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ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ನಾನಾಬಗೆಯಾಗಿ ಹೊಸ ಹಾದಿಯನ್ನು ತುಳಿದ ನೀರಕೈನ. ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಪರಿಚಯವು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ ನಡೆದಿದೆ; ಇದರೆ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ವೀರಶೈವರ ಮತ- 
ತತ್ತ್ವ-ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಕುತೂಹೆಲವೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ 
ಈ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಧಿಕೃತ ಸಂಗತಿಗಳು ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕದಿರುವುದು ಬಹು ವಿಷಾದ 
ಕರವಾದ ಮಾತಾಗಿದೆ. ಈ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಪೂರಯಿಸುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ 
ಪ್ರ ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಹಲವು -.- ವೀರಶೈವರಾದ ಹಾಗೂ 
ನೀರಶೈವರಲ್ಲದ  ನಿದ್ವಾಂಸರ ಲೇಖನಗಳು ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬೇರ ಬೇರೆ ಲೇಖಕರು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿಷಯನಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕಂಡುಬರಬಹುದಾದರೂ ಎಲ್ಲರೂ ತತ್ತ್ವಾನ್ವೇಷಣ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೆ ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ನೀರಶೈವ (ಇಲ್ಲವೆ ಲಿಂಗಾಯತ) ಮತವು ಅನುಭವ - ಅಥವಾ 
ಅವರ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ-" ಅನುಭಾವ ' ಪ್ರಧಾನವಾದುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳಾಗಲು ಎಡೆಯುಂಟೆಂಬುದು ಸಹಜವಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಮತದ " ಪ್ರಮಥರು' 
( ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಪಾದಕರು) ಅನುಭವದ ತುತ್ತತುದಿಯನ್ನೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಪ್ರತಿಪಾದನ ಮಾಡಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಆ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ನಿರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾದುದ 
ರಿಂದಲೂ ಮುಂದಿನವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಕಾಣುವುದು 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ಸಮನ್ವಯಮಾಡುವ 
ಅರ್ವಾಚೀನರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯವು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚುವುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಈ ಪ್ರಕಟನೆಯು ನಿಜವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳ ಪೂರ್ವಪರಿಚಯ ಅಥವಾ "ಧೂಳಿದರ್ಶನ'ವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ವಾಚಕರು ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಸಾಕು. ಇದರಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ದೊರಕಬಹುದಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ 
ಮೇಲೆ ಪೂರ್ಣಜ್ಞ್ವಾನದ ಕಟ್ಟಿಡವನ್ನು ತಾವಾಗಿಯೆ ಕಟ್ಟ ಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
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« ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆಯೆ ಹುಟ್ಟಿ ಕಾಲಾನು 
ರೋಧದಿಂದ ಹಲವು ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಹಲವು ಶಾಖೆಗಳನ್ನು ತಾಳಿದರೂ ಮೂಲತಃ 
ಒಂದೇ ಆದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹಿಂದು ಧರ್ಮವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಈ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ ಜನರು 
ಹೆಲವು ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನಂಬುನವರಾಗಿದ್ದರೂ ಆ ದೇವತೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಮೂವತ್ತುಮೂರು "ಕೋಟಿ 
ಯಾಗಿ ಭಾವಿಸಬಹುದು. ಇವರಲ್ಲಿ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳನಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, (ರುದ್ರ ಅಥವಾ) ಶಿವ 
ಇವರು ಅತಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರು; ಇವರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷ್ಣು ಮತ್ತು ಶಿವ ಇವರಿಬ್ಬರೇ ಶ್ರೇಷ್ಠರು. ವಿಷ್ಣುವನ್ನು 
ಆರಾಧ್ಯದೇವತೆಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆತನ ನಾಮವನ್ನು ಮಂತ್ರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡವರು 
ವೈಷ್ಣವರು. ಹಾಗೆಯೆ ಶಿನನನ್ನು ಆರಾಧ್ಯದೃವತವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆತನ ನಾಮನನ್ನು 
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ಜನಮಂತ್ರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡನರು ಶೈನರು. ಶೈವರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಪಂಗಡಗಳಿವೆ. 
ವೀರಶೈವರು ಶಿವನನ್ನೆ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಶಿನನಾಮನನ್ನೆ ಜಪಿಸುತ್ತಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಇವರೂ ಶೈವಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವರು. ಆದುದರಿಂದ ಇವರೂ ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲಿ 
ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದನರೇ” ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪ್ರಚಾರಗೊಂಡಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 


ತಥ್ಯಾಂಶವೆಷ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದು ವಿಚಾರಿಸತಕ್ಕ ವಿಷಯ. 


ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಲವು ಪಂಗಡಗಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಕೆಲವು 
ನಂಬಿಕೆಗಳಿವೆಯೆಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ (೧) ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ. 
(೨) ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮ ಪರಿಪಾಲನ, ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ, (೩) ಪೂರ್ವ 
ಜನ್ಮಗಳ ಕರ್ಮಫಲವಾಗಿ ಬರುವ ಪುನರ್ಜನ್ಮ, (೪) ಮೂವತ್ತುಮೂರುಕೋಟ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ನಂಬಿಗೆ, (೫) ಪಿತೃಗಳ ಪೂಜೆ, ತರ್ಷಣೆ  ಇನೆ೧ ಮುಖ್ಯವಾದುವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ 
ಲಕ್ಷಣಗಳು ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸುವುವೆಂಬುದನ್ನು ಸಂಕ್ರಿಪ್ತವಾಗಿಯೆ 
ವಿವೇಚಿಸುವ. 

(೧) ವೀರಶೈವರು ವೇದಗಳನ್ನು ಪಠಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಮದ್ಯಪಾನ ಮಾಂಸಭಕ್ಷಣೆ ಇವರಿಗೆ 
ತತ್ತ್ವತಃ ನಿಷಿದ್ಧವಾದುದರಿಂದ ಯಜ ಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಉಪನಿಷತ್ತಾದಿ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯ ಎಂಬ ವೇದಾಂತ ಗ್ರಂಥಗಳು ಇವರ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗಾಗಲಿ ಆಚಾರ 
ಕ್ವಾಗಲಿ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹೆಲವು ವಚನಕಾರರು ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದಾರೆ; 
ವೇದಾದಿಗಳು ಬರಿಯ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆಯೆಂದು ಕಟುವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಇತರ ಶೈವಪಂಗಡಗಳಲ್ಲಿ ವೇದಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವು ಗೃಹೀತವಾಗಿದೆ. (೨) ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-ಕ್ಷತ್ರಿಯ- 
ವೈಶ್ಯ-ಶೂದ್ರ ಎಂಬ ಮೂಲ ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಯದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಗಳೆನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವವರನ್ನು ಸಮಾವೇಶಮಾಡಬಹುದು. ವೀರಶೈ ವರಲ್ಲದ ಶೈವರನ್ನು ಅದೇ ರೀತಿ 
ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ನಡೆಮಾಡಬಹುದು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಶ್ರೇಷ್ಠತ್ತನನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ; ಮುಂಜಿ- ಮದುವೆ ಮುಂತಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ- ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಪೌರೋಹಿತ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರನ್ನೆ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಠಾಧಿಕಾರಿಗಳು, ಗುರುಗಳು, ಜಂಗಮರು 
ಇವರೇ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. ನೀರಶೈವರಲ್ಲಿಯೆ ಹಲವು 
ಪಂಗಡಗಳಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವದ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ; ರೂಢಿಯ ಸಂಕುಚಿತಭಾವನೆಯೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಉಳಿದ ಹಿಂದುಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಅಡಿಗೆಯನ್ನು ಊಟಮಾಡಬಹುದು; ಆದರೆ 
ವೀರಶೈವರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ " ಭವಿ) ಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವರೊಡನೆ ಅನ್ನೋದಕ 
ವ್ಯವಹಾರವು ತತ್ತ್ವತಃ ನಿಷಿದ್ಧನಿದೆ. ಆಶ್ರಮಗಳ ಮಾತಾದರೂ ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿರುವುದು. 
ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಇವುಗಳ ಕಟ್ಟು ಇಲ್ಲ. ಕೆಲ ಮಠಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದು 
ಮೂಲತತ್ತ್ವಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅಲ್ಲ; ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಂಸಾರದ ಜಂಜಡವು ತಪ್ಪಿ 
ನಿರಾಭಾರಿತ್ವವುಂಟಾಗುವುದೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ; ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ಪರಿಪಾಲ 
ನೆಯೂ ಬೇಕೆಂಬ ತತ್ತ್ವವು ಅಡಕವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸವು ಬರುವುದು 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದ ಒಡನೆಯೆ ಹೊರತು ಚರಮಾವಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಸನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿ 
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ಸಿದನರು ತಮ್ಮ ಮೊದಲಿನ ಯಾನ ಕ್ರಯೆಗ ಳನ್ನೂ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಸಮ್ಯ ಕ್ಸ್ರಯೆಗಳೆಂ ದೇ ಅನ ನಂಬಿಗೆ. ಆದುದರಿಂದಲೆ ವೀರಕಿ ಶೈನರು ತಾವು ಅತಿವರ್ಣಿಗಳೂ 
ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿಗಳೂ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. (೩) ಹಿಂದುಗಳಾದವರಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜನ್ಮಗಳ 
ಪಾಪ- ಪುಣ್ಯ ಕರ್ಮಗಳ ಫಲನನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅನುಭೋಗಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಹಲವು ಜನ್ಮಗಳು 
ಅವೆಲ್ಲವೂ ಮನುಷ್ಯ ಜನ್ಮಗಳೆ ಎಂಬ ನಿಯಮವಿಲ್ಲ ಜೇಕಾಗಬಹುದೆಂದೂ ನಂಬಿಗೆ ಇರುವುದು; 
ಇದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಏಸು ಜನ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಮೋಕ್ಷ ದೊರೆಯಬಹುದೆಂಬುದು ಸಂದಿಗ್ಭವಾಗಿಯೆ 
ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ವೀರಶೈವ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದವನಿಗೆ ಆವೊಡನೆಯೆ ಪೂರ್ವಜನ್ಮಗಳ 
ಕರ್ಮವು ಕ್ಷಯಿಸಿ ಹೋಗುವುದೆಂದೂ ಮುಂಜಿ ನೀರಶೈವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆದುಕೊಂಡವನಿಗೆ 
ಇದೇ ಜನ್ಮ: 3 ಕಡೆಯದಾಗುವುದೆಂದೂ ನೀರಶೈವರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ೧ (೪) ವೀರಶೈವರು 
ಹಿಂದುಗಳಂತೆ ಹಲವು ದೈವಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದಿಲ್ಲ... ಇವರು ಶಿವೋಪಾಸಕರಾದರೂ ಶಿನನ 
ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳಾದ ನಟೀಶ, ಉಮಾಮಹೇಶ, ಸೋಮಸ್ವಂದ ಮೊದಲಾದ ವಿಗ್ರಹೆಗಳನ್ನು 
ಪೂಜಿಸುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ; ಶಿವಾಲಯಗಳನ್ನು ಅನಾದರಿಸಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮವಿರುವುದಾದರೂ 
ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಮವೂ ಉಂಟು. ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕರತಳದಲ್ಲಿ 
ತಾಳಿದ ನಿಜೇಷ್ಟ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೆ ಮನವಿರಿಸಬೇಕಲ್ಲದೆ, ಉಳಿದ ಯಾವ ದೇವರನ್ನೂ ಪೂಜಿಸಬಾರ 
ಜೆಂಬುದೇ ವೀರಶೈವರ ನಿಜವಾದ ತತ್ತ್ವ. (೫) ಶ್ರಾದ್ಧಾದಿಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹಿಂದುಗಳಂತೆ 
ವೀರಶೆ ಶೈವರು ಆಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಲಿಂಗವಂತರಾದವರು ಕೊನೆಗೆ ಲಿಂಗೈಕ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಇವರಿಗೆ ಶ್ರಾದ್ಧಾದಿ ಕರ್ಮಗಳ ಅನಶ್ಯಕತೆಯೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಇವರ 
ನಂಬಿಗೆ. ಮದುವೆ ಮುಂತಾದ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತೋರಬಹುದಾದ " ದೇವತಾರಾಧನೆ' 
ಮೊದಲಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಪರರ ಅನುಕರಣಗಳೆ "ಹೊರತು ತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುವಲ್ಲ. 


ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ಅದರ ಆಗಿನ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಹುಟ್ಟಿದ 
ಬೌದ್ಧ - ಜೈನ ಧರ್ಮಗಳಂತೆಯೆ ನೀರಶೈವವೂ ಹುಟ್ಟಿ ದುದು. ಬೌದ್ಧರೂ ಜೈನರೂ ತಾವು 
AR ಹೇಳಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ - ಅದೇಕೆ, ಅಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಮೊದ 
ಮೊದಲು ವೈದಿಕಥರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳು ಅವರನ್ನು ಗ ರು; ಬರಬರುತ್ತ ಅವರನ್ನು 
ಹಿಂದುಗಳೆಂದು ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಸಮಾವೇಶಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು ಹಿಂದುಗಳು ಮಾಡತೊಡಗಿ 
ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹಿಂದು ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ “ಚೌದ ಹ ಜೈನ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು 
ಸೇರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ವು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. ನಿಷ್ಣುನಿನ ದಹ ಬುದ್ಧ ನದು 
ಒಂದು ಅವತಾರವೆಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಇದೇ ಮಾದರಿಯ ಪ್ರ ಯತ್ನ ವಾಗಿದೆ. ನೀರಶೈವರಾದರೊ 
ತಾವು ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಭಷ ಮಾಡಿದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ವೆದಿಕಮುತಾನುಯಾಯಿಗಳು ಇವರನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಹೋದಂತೆಯೂ 
ತೋರಲಿಲ್ಲ ಇವರೂ ಶಿಮೋಪಾಸಕರು ಎಂಬ ಒಂದು ಕಾರಣದ ದೆಸೆಯಿಂದ. ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, " ಇವರು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಲ್ಲ, ಕತ್ರಿಯರಲ್ಲ, ವೈಶ್ಯರೂ ಅಲ್ಲ-- ಆದುದರಿಂದ 
ಶೂದ್ರರು’ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವು ಇವರ ಪಾಲಿಗೆ ಬಂದಿದೆ. ನ್ಯಾಯಾಸ್ಕಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ಹಲವು 
ಸು ಅನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತಿ, ರುವುದು ಈ ಪ ಜಾ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ ಎಂಬುದು ಗೊತ್ತಿ ದ್ದ 
ಮಾತೇ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆಂದೇ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ " ಕಾಯಜಿ' ಗಳನ್ನು ಸ ಡಸಟೇಕೆಂಟ 
ಕುತೂಹೆಲವು ಇವರಲ್ಲಿ ಈಗೀಗ ಬೆಳೆಯತೊಡಗಿದೆ. 


೧ Eliot: 3701, 1, P 42, 8008-3019 3, ೨ 1014 ೫ 42, 


೪ 


ಈ ಬಗೆಯ ಸಂದಿಗ್ಧ ತೆಯುಂಟಾಗುವುದಕ್ಕೆ "ಹಿಂದು? ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಆನಿರ್ದಿಷ್ಟಾ ರ್ಥವೇ 
ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವೆಂದು RR ‘ Wk ನೈ « ಹಿಂದು ದೇಶ > (ಹಿಂದು ಧರ್ಮ, ' 
. ಹಿಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ; ಅತತ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಯೋಗವಾಗಿರುವ " ಹಿಂದು? ಶಬ ವು ಓದ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಸ್ತ ಸ್ವಲ್ಪ ನಜ. ಸಂ ಗಂತಿ " ಹಿಂದು ದೇಶ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನ ನ” 
ಎಂಬ ಪದಗಳು ಸರ್ಯಾಯಶಬ್ದ ಗಳಾಗಿ ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಡಬಹುದಾದರೂ, € ಹಿಂದು ಕೆ ಕ್ರ 
ವೆಂದರೆ ಇಡಿಯ ಭರತಖಂಡನೆಂತಲೂ "ಒಂದುಸ್ಥಾ ನ ಗ . ಹಿಂದುಸ್ತಾನ 'ವೆಂದು ಅವರು 
ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ -- ವಿಂಧ್ಯ ಸರ್ವತದ ಉತ್ತ ತ್ತರಕ್ಕಿರುವ ಭಾಗವೆಂತಲೂ ಆ ಭಾಗದ ಜನರು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ " ಚ್‌ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ 'ಭರತಖಂಹಹಜೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೆಂದಾಗಲ್ಲಿ, 
ಉತ್ತರದಲ್ಲಿರುವ ಧರ್ಮಗಳೆಂದಾಗಲಿ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 


ಮೊದಲಲ್ಲಿ " ಹಿಂದು? ಎಂಬುದು " ಸಿಂಧು? ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ರೂಪಾಂತರವು : ಪರಕೀಯ 
ರಾದ ಗ್ರೀಕರು ಸಿಂದುನದಿಯ ಪಾ ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ಇಟ್ಟ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಜ್‌ ಮುಹಮ್ಮದೀಯರು ಭರತ 
ಖಂಡದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದಂದಿನಿಂದ ಜ್‌ ಬರುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಮೊದಲೆ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಿ, ದ್ದವ 
ಕೆಲ್ಲರಿಗೂ-- ಮಹಮ, ಓದೀಯರಲ್ಲದವರೆಲ್ಲರಿಗೂ -.- ಪ್ರ ಹೆಸರನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತ "ಇ. 
ದೇಶವಾಚಕವಾಗಿದ್ದ ಈ ಹೆಸರು ಒಂದು ಹ ಚಕತಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸಿತು. ಇದೇ ಸಿಂಧು? 
(ಅಥವಾ ಓಂದು?) ಶಬ್ದದ ಬೇರೊಂದು ರೂಪವು ಇಂಗ್ಲಿ ಹಿನಲ್ಲಿ "ಇಂಡಿಯಾ? (India) ಎಂದಾಗಿ 
ಇಡಿಯ ಭರತಖಂಡದ ವಾಚಕವಾಗಿದೆ; ಅದರಿಂದಲೆ ಹುಟ್ಟಿ ದ " ಇಂಡಿಯನ್‌ (Indian ) ನ 
ಎಂಬುದು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ವಾಸಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಹ ರ್ಮದ ಜನಸಮಾಜಗಳ ವಾಚಕವಾಗಿ 
ಪರಿಣಮಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿಯೇ ವಾಸಿಸುವ ಮ ಕ್ರಿಶ್ಚಿ 
ಯನ್ನರೂ ಸೇರ್ಪಜೆಯಾಗುತ್ತಾ, ರೆ. ಆಗಿನಿಂದ " ಹಿಂದು? ಎಂಬುದು " ಕ್ರೈಸ್ತ' ಮತ್ತು « ಇಸ್ಲಾ ಮ್‌ 
ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಭರತಖಂಡದ ಉಳಿದ ಜು. ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ; ಎಂದಮೇಲೆ 8 ಬೆ ಶಬ ಶಿವು ಸ ಸಂಸ್ಕ ಶಿವಾಚಕವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಾ 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿಯೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದು ಅಲ್ಲಿಯೆ ಹ ಹಂಸ ತಿಗೆ ಹಿಂದು ಸ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಅದರೆ ಈ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಧರ್ಮದ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ; ವೇದಗಳಿಗಿಂತ ಯ 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿದ್ದ ಮತಗಳೂ ವೈದಿಕಧರ್ಮದ ಹಲವು... ರೂಪಾಂತರಗಳೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲು ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಅನಂತರ ಅದರ ಕೆಲವು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತ ಬೇಕಿ 
ಸಂಗಡಗಳಾದ ಮತಗಳೂ ಅದೇ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶವಾಗುತ್ತವೆಂಬ ತತ್ತ ಎವನ್ನು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಲ್ಲಿ ಜೈನ ಮೊದಲಾದ ಧರ್ಮಗಳು ಈ ವಿಶಾಲಸಂಸ್ಥ ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಗಿಲ್ಲ 
ಹ ಮಾತನ್ನು ಒಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಬಿ. ಬೌದ್ದ ಸಮಾಜವು ಭರತಖಾ ನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೊರನಾಡುಗಳನ್ನು ಸೇರಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲಿ ಆದು ರೂಪಾಂತರವ ನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಅದು ಜ್ರ ಹೊಂದುಸಂಭ ರದು ಹೇಳಬಹುದಾಪ ೫ ,ನಮತವು 
ಈ ಸಂಸ ತಿಯೊಳಗಿನದೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಆಗ ವೀರಶೈವವು ಈ ಸಂಸ್ಕತಿಗೆ ಇನೂ 
ಹೆಚ್ಚು ನಿಕಟವಾಗಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದೆಯೆಂಜೀ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಅಂತು ಹ ಪಾಶ 
ಧರ್ಮದ ಉಗಮವು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿಯೆ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವವರೆಲ್ಲರೂ ಹಿಂದುಗಳು ಎಂದು 
:ಓಂದು' ಪದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡಲ್ಲಿ ವೀರಶೆ, ವವು ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 


ಸಲ 


೫ 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ಅಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಲಾರ 
ದೆಂದು ಎಣಿಸುತ್ತೀನೆ. ವೀರಶೈವವನ್ನು ಹೆಬ್ಬಿಸಿ ಒಂದು ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದ ಆಚಾರ್ಯರೂ ಪಂಡಿತರೂ ಜೇರೆ ವೆ ೈದಿಕ ಪಂಗಡ ಗಳೊಡನೆ. ವಾದ ಮಾಡಬೇಕಾ 
ಗಿದ್ದ Reg; ತಮ್ಮ, ಮತದ ಶ್ರೇಷ್ಠ “A ಸ್ಥಾಪಿಸುವಾಗಲೂ ತಮ್ಮ ಮತ ತತ್ತ 
ಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸ Re ವೇದೋಪನಿಷತ್ತು ಗಳಿಂದ ಆಧಾರಗಳನು ನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರು 
ಅವರ SR ಚತ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ರತಿ ವರ 
ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೆ ತಮ್ಮ ಮತಕ್ಕೂ ಆಧ್ಯ ಧಾರವಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ 
ಸಕ್ಫದ್ದರ್ಶ ೯ ನದಲ್ಲಿ ಆಗುವಂತಿದೆ. ಆದರೆ ಇಂತಹ ಕಲ್ಪನೆ ನಿರಾಧಾರವಾದುದೂ ಫನ್ನಿ 

ವಿಪರೀತವಾಮದೆಂದೂ ಹೇಳಬೇಕಾಗುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆರ್ಯ ಹಾಗೂ ದ್ರಾವಿಡ (ಇಲ್ಲವೆ) 
ಶೈವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮಿಶ್ರಣವಾದುದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಶೈ ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ತತ್ತ್ವಗಳು ಆರ್ಯ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹರಿ ಊಹಿಸಬಹುದು. ಆರಂಭದ ಹಲವು ತ ತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 


ಕಾಣದ ಶಿವನ ವಿಚಾ ಶ್ರೇತಾಶ್ವತರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಶಲೆದೋ ರುವುದು ಈ ಮಾತಿಗೆ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಮನುಶ್ಯ ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ತೊಡಗಿದಂದಿಫಿಂದ ತನಗೆ ಬಗೆಹರಿಯದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ನ ಇನಾಬಗೆಯಾಗಿ ಬಿಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪ ಬ್ರರುವನೆಂಬುಮ ಬಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ 


ಲಿಯೂ ತ ತ್ತದೆ. ಹುಟ್ಟು ಸಾವುಗಳ ನಚುವೆ ಎಡೆತಾಕುವ ಜೀವನು ಬಂದುದು 
ಎಲ್ಲಿಂದ, ಗ್‌ ಎಲ್ಲಿಗೆ, ಆ ಚ ಗುರಿ ಏನು, ಜಗತ್ತಿನ ಕೂಡ ಸಂಬಂಧ ಎಂಥಹದು, ಇವು 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಕಾರಣಕರ್ತನು ಇದ್ದಾನೆಯೆ, ಅವನ ಸ್ವರೂಪ ಎಂತಹೆದು ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯೂ ಕಂಡುಬ ರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ವಿಚಾರವು ಬರಿಯ ಧರ್ಮದ ಪರಿ 
ವಿಡಿಯನ್ನು ದಾಂಟಿ ತ್ತ್ಹ್ವಜ್ಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಾಳುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ತತ್ತ ಜ್ಞಾನ 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದು « ದರ್ಶನ' ಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನಾಂಶಗಳಿದ್ದ ರೂ ಸಾಮ್ಯಕ್ಕೆ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಸಾಮ್ಯ ಗಳು ಪಾ 
ಜ್ಞಾಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶೈವದಿಂದಲೇ ಉಗಮ ಹೊಂದಿ ಮುಂಬ 
ಬೇರೆ ಪಂಗಡವಾದ ವೀರಶೈವದ ಪ್ರಚಾರಕರು ವಾದಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ « ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿಯೆ ನಮ್ಮ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳ ಹೊಳಕುಗಳಿವೆ, ಆದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅವು ಹೆಚ್ಚು ಪರಿಪೂರ್ಣ ದಶೆಯಸ್ಟೈದಿವೆ?. ಎಂಬ 
೬ ಯುಕ್ತಿವುದ? ವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಾಮ್ಯವನ್ನೂ ತೋರಿಸಬಹುದು. 
ಬೈಬಲ್‌ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ " ಹೊಸ ಒಡಂಬಡಿಕೆ, ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆ? ಎಂಬ ಎರಡು 
ಭಾಗಗಳಿವೆಯಪ್ಟ . ಹಳೆಯ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯು “ಜ್ಯು' ಮತದೆನರಿಗೆ' ಮುಖ ಸವಾಮುಮ್ಯಕ್ರಿಶ್ಛಿ ಶ್ತ್ರಿಯನ್ನ್ನ 
ರಿಗೆ "ಹೊಸ ಬಾಸ ಮುಖ್ಯ; ಹಳೆ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯನ್ನು ಭಗ ತತ್ತ ತಃ ಒಪ್ಪು ವುದೇ 
ಇಲ್ಲ. ಆದೆರೂ ಅದನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ ಚಂದು ಹೇಳಿ ಅದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಸ ಸ್ಥಾನವನ್ನು, ಕಲ್ಪಿ 
ಹ ತ್ತಾರೆ. ವೀರಶೈ ವರು ಅಷ್ಟು ದೂರ ಹೋಗದೆ ಇದ್ದರ ರೂ ಹಿಂದು ತ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 

ಸ್ಟ್ರಿಯಿಂದಲೂ ನೀರತೈವ ಆ ರ್ಶಥವು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಹತ್ತ್ವದ ಅಂಗವಾಗಿ ಪರಿ 
ನನನ 


ಭಲಿ 
೧೧ 
ತತ 


ಫಿ 


೨ಮವೆಯಿಂದು ತೋರಿಸಲು. ಹೊರಟರುವರು 
ಕೆಲವರು; ಬಾಗ ನೋಡಿದರೆ ಅವು: ಅವಕ್ಟೂ ಹಿಂದೆ ಹೋಗಿರುನುವೆಂಡದು ಹೇಳಬೇಕಾ 
ಗುತ್ತದೆ. «ಶಿವ? ಶಬ್ದವು * ಸುಖಕರ' pe ದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ದೊರಕುವ್ರೆದಾದರೂ 


೬ 


ದೇವರ ಹೆಸರಾಗಿ ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗವಾಗಿಲ್ಲ. « ಶಿವ' ಎಂಬುದು " ದೇವರು? ಎಂಬರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ದ್ರಾನಿಡಶಬ್ದವಾಗಿರ ಬೇಕೆಂದೂ? ಶಿವೋಪಾಸನೆಯು ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕ 
ಪಂಡಿತರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಸ್ಥೃತಿಯು ವೇದಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದೂ ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸಿಂಧ ಮತ್ತು ಪಂಜಾಬ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಭೂಖನನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ " ಮೋಹೆಂಜೊದಾರೋ, ಹಾರಸ್ಪ ' ಎಂಬ ಪಟ್ಟಿಣಗಳ ಅವಶೇಷ 
ಗಳು ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕುರುಹಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಆ ಪಟ್ಟ ಆಗ ವೇದೆಕಾಲಕ್ಲಿಂತಲೂ 
ಸಹಸ್ರಾ ಡು ವರುಷ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ, ಎಂದರೆ ಕ್ರಿ. ಶ. ಪೂರ್ವ ೩೦೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಆಜಿ, ಊರ್ಜಿತಾ 
ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದು ವೆಂತಲೂ ಸಂಶೋಧಕರು ಊಹಿಸಿದ್ದಾ ಜಸ ಅಲ್ಲಿ ತೈಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ದಾದ 
ಕುರುಣಿ ಗಳು (ಮೂರು ಮುಖಗಳುಳ್ಳ ಶಿವ, «ಸ ಸ್ತಂಭಾಕಾರದ ಲಿಂಗ? ಮುಂತಾದುವು) “ಕೊರ 
ಕುತ್ತವೆಂದು ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ದ್ರಾ ನಿಷ ಸ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವ ದಕ್ಷಿಣಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಶೈವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾದರೂ ಈಗಲೂ ಪ್ರಬಲಾವಸ್ಟೆ »ಲ್ಲಿಯೆ ನ ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕತಿ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ 
ಗೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅಲ್ಲಿಯ ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಷ್ಟ ವಾಗಿರಬಹುದು; ಇಲ್ಲವೆ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ 

ಲ್ಪಟ್ಟಿ ಗ ಆಯು ಸಂಸ್ಕ ಠಿ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಹಬ್ಬಿ ದಾಗ ಬಲಿಷ ಷ್ಕವಾಗಿದ್ದ ದ್ರಾ ನಿಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸ. ಅದರ ಹೋರಾಟವಾಗಿ ೫೫ ಜಾ ಈ ಎರಡು ಸಂಸ್ಕ ತಿಗಳ “ಕಲೆಬೆಂಕೆಯು 
ಕೆಲಕಾಲದನಂತರೆ ಜರುಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಇತಿಹಾಸದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಆಗ ಹೆಲವು ಸಂಗತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಷ್ಠವಾಗಿದ್ದ ಶೈವಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಆರ್ಯರು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆಂಬಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 
ವೇದಕಾಲದಿಂದೀಚೆಗೆ ಆರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಸಾರವಾದಂತೆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳದ ಹಲವು ದೇವತೆಗಳು 
ಆರ್ಯರ ದೇನಕೋಟಗೆ ಸೇರಿದುವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಆ ಕಾಲದ ಇತಿಹಾಸ-ಪುರಾಣ ಮೊದಲಾ 
ದುವುಗಳಿಂದ ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಆ ವೇದಗಳಲ್ಲಿಯೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿದ್ದ 
ದೇವತೆಗಳು ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದುವಲ್ಲದೆ ಕೀಳ್ಕರಗತಿಯ ದೇವತೆಗಳು ಮೇಲ್ಮಟಿ ಸಕ್ಸ ಏರಿದುವು. ಭರತಖಂಡದ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳ 5 ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳು ಮುಂಚಿನಿಂದಲೂ ಆಧಿತೆ ದ್ದ ಹಲವು ಹೆಣ್ಣು 3 
ಗಂಡು ದೇವತೆಗಳು | ರೀತಿಯಾಗಿ ಆರ್ಯರ ದೇವಗಣದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆ ದ 
ಊಹಿಸಲು ಅವಕಾಶವಿದೆ8. ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ. ಹಲವಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವು 
ಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರಬಹುದು. ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳ ಕಲ್ಪ ನೆಯೂ ಅವರವರ ಪರಸ ರಸ ಕಟ ಹೀಗೆ 
ಹಿಂದಣಿಂದಲೆ ಹುಟ್ಟಿದುವಾಗಿರಬೆ ಸೀಕೆಂಬಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಶಿವನಿಗೂ ಶಕ್ತಿರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಪೂಜೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ( ದುರ್ಗಾ ಅಥವಾ) ಪಾರ್ವತಿಗೂ ಉಂಟಾಗಿರುವ ಸತಿ- ಪತಿ ಸಂಬಂಧವೂ 
ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ಉಂಬಾಗಿರಬೇಕು. ಇದೇ ರೀತಿ ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಅಷ್ಟು 
ಮುಖ್ಯವಲ್ಲದ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಹೊರಗಣಿಂದ ಬಂದ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಏಕರೂಪತೆಯುಂಟಾಗಿರ 


೧ ಕನ್ನಡ « ಕೆಂಪು' ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ತಮಿಳರೂಪವಾದ « ಶಿವಪ್ಪೆ ' ಎಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ " ಶಿವ ' 
ಎಂಬುದು ಬಂದಿದೆ ಎಂದೂ, ವೇದದಲ್ಲಿ ಡೊರೆಯುವ 4 ರುದ್ರ. ' ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವು « ಕೆಂಪು' ಅಥವಾ 
6 ಹೊಳೆಯುವ? ಎಂದೇ ಆಗುವುದೆಂದೂ ಹಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ನೋ. ೫1601 Vol I ೫ 341; 


Greirson: Linguistic Survey of India (Introduction to Languages belonging to Dravidian 
Family). 


2 Sir John Marshall: Mahanjodaro and the Indus Civilization, Preface P VIL Dr. Pran 
Nath: Script of Indus Valley Seals P 25. 


4 Frazer: Saivism in ERE, Vol IL pp 91-96, 


ಪ್ತಿ 


ಬಹುದು. ವೇದದ ಭಯಂಕರನಾದ ರುದ್ರನು ಶಿವನೊಡನೆ ತಾದಾತ ತ್ಮ ಹೊಂದಿ ರುದ್ರ-ಶಿವನಾಗಿರ 
ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಕೆಲಶತಮಾನಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜರಗಿದ ಈ ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳ ರ್ಟ 
3. ಹಾಗಿದ್ದ ಸ ಕ ಪೈಿಕಥವ ು೯ದ ಭಾಗಗಳಾಗಿ € ಅಂಗೀಕ್ಸ ತವಾದಂತೆ 
ಶೈವರು ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ ವನ್ನೂ ಬ್ರಾಹೈಣಪ್ರಾಧಾನ, ನನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಂದ ಶೂದ್ರ ರವರೆಗೆ ತಿವೋಪಾಸಕರು' ಕೊರೆ 
ಲೆ ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಕಲೆಬೆಂಕೆಯಿಂದ ಕೆ ವದ ಪರಿಶುದ ತೆ 
ಕುಂದುಂಬಾಗಿಡೆಯೆಂದು ಕೆಲವರಿಗಾದರೂ ಹೊಳೆದಿರಬೇಕು; ಅಡೆ ತು 
ಮೊದಲಿನ ಮೇಲ್ಮೆ ಒಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ನಸಬೇಕೆಂದು ಬಗೆದು ಕೆಲನರಾದರೂ ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಯತ ಪಟ 


ಸ್ನ 
ರ 
ಬೇಕು: ಅಂತಹ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈನವೂ ಒಂದೆಂದು. ನಮ್ಮ ಊಹೆ. ೫ 


A 


ಶಿವನನ್ನು ವಿಗ್ರಹೆರೂಪವಾಗಿ ಆರಾಧಿಸುವ ರೂಢಿಯು ವಿರಳವಾಗಿಡೆಯೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು.” ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿ, ನಟರಾಜ, ಸೋಮಸ್ವಂದ ಮೊದಲಾ ಬಗೆಯ ಪೂಜೆಗೆ 
1 ಟಿ ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ ಶಿವನನ್ನು ಲಿಂಗರ ಪದಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸುವುದೇ ಸಾರ್ವ 
ತ್ರಿಕವಾದ ರೂಢಿ. ಮೊಹೆಂಜೊದಾರೋ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಅದೇ ಸ ದ ಪೂಜೆಯ ಹಗಳು 
ದೊರಕಿರುವುವು. ಬೃಹೆದ್ಭಾರತದ ಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ದ  ' ಚಂಪಾ ಮೊದಲಾದ ಸ ಳೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಕ್ರಿ. ಶ. ೫೫೦ ಕ್ಲಿಂತಲೂ ಮುಂಜಿ ಇತ್ತೆಂಬುದು ಆಗಿನ ತಿಳಾಲೇಖನಗಳಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಭರತಖಂಡದಿಂದ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಅಲ್ಲಿಗೆ “ಹೋಗ ೫ 16, ಹಲವು ಶತ 
. ಮಾನಗಳಾದರೂ ಬೇಕಾಗುತ್ತವಾದುದರಿಂದ ಲಿಂಗಪೂಜೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ಶ. ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೆ ಭರತಖಂಡದ 
ಹೊರಗಡೆ ಹಬ್ಬಿ ತೈೆಂಬುದು % ಸಿದ್ಧ ನಾಗುತ್ತ ದೆ.೨ ಚತಖಂಡಡ ದ್ವಾದಶ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗ 
ಗಳಂತೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಯೇ ಇರುವುವು. ಭರತಖಂಡದ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವ ಶೆ ವ 
ದೇವಾಲಯಗಳ ವಂತೂ ಲಿಂಗಗಳೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿರುವುವು. ಅವುಗಳಿಗೆ " ಶಿವಲಿಂಗ' ಇಲ್ಲವೆ 
" ಮಹಾಲಿಂಗ'ವೆಂದೇ ಹೆಸರು. ಆದರೆ ನೀರಶ್ಳಿವರು ಶಿವನನ್ನು "ಇಷ್ಟಲಿಂಗ'ದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕರತಲ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಇನ್ನು "ಲಿಂಗ'ವೆಂದರೆ ಜನನೇಂದ್ರಿಯವೆಂಬ (ಲಾಕ್ಷಣಿಕ) ಅರ್ಥವೂ ಆಗುವುದ 
ರಿಂದ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಮೂಲತಃ ಜನನೇಂದ್ರಿಯ ಪೂಜೆಯೆ ಎಂದು ಕೆಲ ದೇಶೀಯ ಹಾಗೂ 
ವಿದೇಶೀಯ ಪಂಡಿತರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ವೀರಶ್ಛೈ ವರನ್ನು 
ಕುರಿತು ಬರೆದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಪ್ರಕಟಿವಾಗುವುದುಂಟು. ಇದು ನೀರಶೈವರಿಗೆ ಅವಮಾನ 
ಕರವೆಂದೆನಿಸುವುದು ಸಾ ಒಭಾವಿಕವಿದೆ. ಆದರೆ ದಿಟಿವನ್ತ ರಸುವುದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರು ಈ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಯನ್ನು EL ಇದು ಅತಿ ತೊಡಕಿನ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಹಲವು ಮಹತ್ತ್ವದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಅಡಕವಾಗಿರುವುವು. ಆ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಬೇರ್ಪಡಿಸಬಹುದು : (0 )) ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ 


೧ ಶಿವನ ಮತ್ತು ಸೃಂದನ ವಿಗ್ರೆ ಹಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಕಾರರಾದ ಪತಂಜಲಿಗಳು (ಸು. ಕ್ರಿ. ಪೂ ೧೫೦) 
ಹೇಳಿರುವರು. ೨ ೫106: 170111 P 142 8 seq. ಭ್‌ foot-notes, 


ಆ 


ಹ 
ನನೇಂದ್ರಿಯಪೂಜೆ ಇತ್ತಿ? ಸ ಒಂದು ಪೇಳೆ ಹಾಗೆ Wis ನಿಜವಾದರೆ ಇಂತಹ 
ಹ್ಮ 5 


, ಅಶ್ಲಿ (ಲತೆಯ ಇಲ್ಲನೆ ಪಾಶವೀ (ವೃತ್ತಿ ತಿಯ ದ್ಯೂ sh A 


(೪) ಲಿಂಗಸೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುನ ಶ್ರೈವರಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಕಲ ನೆ ಇತ್ತೇ? ಈಗ ಬಕಾ 
(೫) ಲಿಂಗವನ್ನು ಕುರಿತು ವೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆಯು ಹೀಗೆಯೇ ಇರುವುದೇ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹವಾಗಿಯೆ. ಆಗಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ ಹೊರತು ಲಿಂಗದ ಯಥಾರ್ಥ ಕಲ್ಪ 44 ಸಾ 


& 


ಲಿ 
ಲಿಕ್ಸಿಲ್ಲವೆಂದು ಬಗೆದು ಅವುಗಳ ವಿಚಾರವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


ಯಾನ ನಾಡಿನಲ್ಲಿಯೆ ಆಗಲಿ ಧರ್ಮವು (7೮016100) ಉದಯ ಹೊಂದುವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಮೊದಲೊಂದು ಕಾಲ ಲ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ " ಮೋಡಿಮಾಟಗಳೆ (magic) ಕಾಲ' ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು; ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನರು ತಮ್ಮ ಮಂ ಭಾವನೆಗಳ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಭಯ, ವಿಸ್ಮಯ 
ಮೊದಲಾಡುವುಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಸಂಗತಿ (natural phenomena)nಳನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ ವಶವರ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹವಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮಂತ್ರ, ಮಾಟ ಮೊದಲಾದ ವಿಧಿ( ಗ) ಗಳ ನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಬರ 
ಬರುತ್ತ ಅವರ ಮೌ ವ್ರ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಯಥಾರ್ಥ ಕಲ್ಪನೆಯು ಅವರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗ 
ತೊಡಗಿಶೆಂದಕೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳು ಒಡೆಮೂಡಿ ಧರ್ಮವು ತಲೆದೋರಲಾರಂಭಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾಲವು ಬಂದೊಡನೆಯೆ ಹಿಂದಣ ಮಾಟಿಗಾರಿಕೆಯ ಕಾಲವು ಒಮ್ಮೆಗೆ ಇಲ್ಲ 
ವಾಗುತ್ತದೆಂತೆಲ್ಲ: ಮುಂದೆ ಬಹುಕಾಲ ಅದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಅನುರೋಧವಾಗಿಯೋ 
ವಿರೋಧವಾಗಿಯೋ ಸಾಗುತ್ತಲೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಅದರಲ್ಲಿಯ ಆಚರಣೆಗಳೂ ಅವುಗಳ 
ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಮಾರ್ಪಾಟಾಗುತ್ತ ಹೋಗಿ ಅವುಗಳ ಅವಶೇಷಗಳು ಧರ್ಮಾಚರಣೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗುತ್ತವೆ. ಹಿಂದುಗಳಿಗೆ ವೇದಗಳಿೆ ಪ್ರಮಾಣವಾದಾಗ್ಯೂ ವೇದಗಳ 
ಲ್ಲಿಯ ವಿಕೆ ಮುಂದೆ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟಿ ರಬಹುದಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಮಂತ್ರ ಮಾಟಗಳ ಪರಿಣಾಮವು ಯಥೇಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಆಧುನಿಕರಾದ ನಮಗೆ ನಿಚಿತ್ರವೆನಿಸುವ ಹಲವು ರೂಢಿಗಳು ಈ ಮಾಟಿಗಾರಿಕೆಯ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ಉಂಟಾದವೆಂದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಮಂತ್ರ- ತಂತ್ರ, ಮಾಟದ ಗೊಂಬೆ, ಬಲಿ 
ದಾನ, ಚರಗ ಸುಗ್ಗಿಯ ಕುಣಿತ್ಕ ಯುರೋಪದ ಹಲವು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಪ್ರಜಾರದಲ್ಲಿ 
ರುವ ವ ಸಂತೋತ್ಸವ, ಹೋಳಿಯ ಹುಜ್ಜೆ ವೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ * ಬೀಭತ್ಸ” 
ರೂಢಿಗಳು ಇವೆಲ್ಲವೂ ರೇ ಜಾತಿಗೆ. " ನೀರಿದುವು. ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳ ಹುಟ್ಟು ಇದೇ 
ಬಗೆಯದು. ಈ ರೂಢಿಗಳು ಎಲ್ಲ ಡೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದುವು: ಗು ಜನರಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 2... 


3 
ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ಇವೆ; ಸುಧಾರಿಸಿದೆ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅವಶೇಷಗಳಾಗಿ ಇವೆ. 


ಇನ್ನು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ನ್ನು ಸದಾ ವಿಸ್ಮಯ ಭಯವಿಷ್ಯ ಶಲನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಹಲವು 


ಸಿ 


ಕೃತಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 'ಜನನ- ಮರಣಗಳು ಮುಖ್ಯವಾದುವು: ಅರಸನಿಂದ ತಿರುಕನ ವರೆಗೆ 
ಅನು ಭವಕ್ಟೊ ಬರುವ ಪ್ರಸಂಗಗಳು. ಮರಣವು ಭಯವನ್ನು € ೦ಟು ಮಾಡುವಂತೆ ಮರಣಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಕಂಡುಬರುವ ಹಲವು ಬಗೆಯ ರೋಗ - ಜಾಡ್ಯ ಮುಂತಾದುವೆಗಳೂ ಭಯ 
ತ ೦ಟು ಮಾಡು ವುದು ಸ ಸಹೆಜವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸನಿವುಶ್ನಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಗೆಲ್ಲುವು 
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MORE 1160೧6 OF BASAVA 
(1) 


You my Lord created, 
not merely me, 


me miserable, NE 1 
ಳ್ಳ i ಇ ಕ್‌ ಕ ಕ 
but these your devotees as well, RS 
| ಸ್‌: 
these bringers of grace, ಲಿನೆ 


and life’s sustainers. 
You've brought them here 

to salvage my soul. 
Then dare care, 

brave all, 

and loudly praise 
the Lord, Kudala Sangama | 


(2) 
The goad is small - - 
the massive elephant 
is yet held in thrall: 
tiny is the diamond - - 
and still at its touch 
a mountain scattereth; 
streaks of knowledge, 
faint pins of light - - 
and clouds of darkness 
they drive away; 
the atomic mind, 
sees all, knows all - - 
pierces the shell 
of self-forged sloth 


to reach you 
O Lord, ಈ. [ 


(3? 


Croaks the frog 

and trips away - - 

the reptile creeps behind. 
| am unaware 

of my imminent doom, 
| give my heart away 

a sordid boon, 

Spare me, save me, 


© Lord, Kudala Sangama | 


(1) 


I'm like unto the struggling brute 
entangled in the mire: 
its wild cries are in vain - - 
it but sinks deeper 
into the mud. 
| too am a brute: 
| Fail, | Faint, | die: 
you, my Lord, 
೨ Lord of all, 
for this my trespass 
ere men condemn you, 
೨ lift me from the mire, 
೩೧೮ save me, 


O Lord, Kudala Sangama | 


(5) 


Were | lame, 
ಲಿ Lord, 

my feet will never go astray; 
were | blind, 
nothing will envenom my sight; 
were | deaf, 
no words will my ears profane. 
May | seek, then, 

no other refuge 

than your devotees’ feet, 


ಲಿ Lord, Kudala Sangama | 


S. 6. Basawanal 
K. R. Srinivasa lyengar 


ps 


ದಾಗನಿನ್ನರೂ ಕೆಲ ನುಟ್ಟಿಗುನರೂ ಮಂತ್ರ, ಮಾಟಿ, ಬಲಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಧಾನಗಳಿಂದ 
ವಶವರ್ತಿಯಾಗುನಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಆಶೆ ಆ ಕಾಲದ ಜನರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಮರಣಕ್ಕೀಡಾದರೂ ಆತನ ಸಂತಾನವು ಮುಂದೆ ಸಾಗುವುದಕ್ಕೆ CRE 
ಜನನಕ್ರಿ ಯೆ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಮಿಥುನಕ್ರಿಯೆ ಹಾಗೂ ಜನನೇಂದ್ರಿ ಸು ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಮಹತ್ತ್ವವು ಬರುವುದೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ರೀತಿ ಜನಕತತ್ತ್ವವನ್ನೆ 
(creative principle ) ದೈ 'ನವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದಲ್ಲದೆ ಜನನೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಟಿ 
ಗ ತಪ್ಪಿ ಸುವ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅವುಗಳ ಚಿಹ್ನೆಗಳನ್ನು ಮಾಟಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
Wr ಸವ Sean ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದುನೆಂದು ಬಲ್ಲವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ರೀತಿ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಜನನಕ್ರಿಯೆಯೂ ಸ ಸಸ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡುವ ಫಲಕ್ರಿಯೆಯೂ ಸಮಾನ 
ಆ ತಿಂದು ಮನು ಸ್ಯನ ಅವಗಾಹನೆಗೆ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಲ ಬೇಕಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಬೆಳೆಗಳನ್ನು ಫಲಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ FNS ರೋಗರುಜೆಗಳನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ ಸಂತಾ 
ನಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವ ಉದಿ ಶ್ಯವಾಗಿ ಮನೆಗಳ ಶಲೆಬಾಗಿಲಗಳ ತುಟ. ಮುಂದ 
ಇಂಗಳದಲ್ಲಿಯೋ. ಜನನೇಂದ್ರಿಯ ವಿಗ ಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಣದ ಕ್ಸಿದ್ದ ರೂಪದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ವಿಕೃ ತ ರೂಪ 
ದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ, ಒಂದೊಂದೆಯಾಗಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಸಿ ಶ್ರ್ರೀ-ಪುರುಷ ಚಿಪ್ನ ಗಳೆರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇಕಯಾಗಲಿ 
ಮಿಥುನದಲ್ಲಿಯೆಯಾಗಲಿ - ಇಡುತ್ತಿದ್ದ ಸ ಅವುಗಳನ್ನು ಹ ವಿಧವಾಗಿ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ರೂಢಿಗಳು ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದುವೆಂಬುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈಗ ನಮಗೆ ಪವಿತ್ರವೆಂದು 
ತೋರುವ ಹಲವು ಚಿಹ್ನೆಗಳು ಜನನೇಂದ್ರಿಯ ದ್ಯೋತಕವಾದುವೆಂದು ಹೇಳುವ ಪಂಡಿತರೂ 
ಉಂಟು, ಕಿ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನ ರ ಬಗೆಬಗೆಯ ಆಕಾರದ « ಸಿಲುಬೆ' (ಕ್ರಾಸ್‌, ೦೦69), py 
ಶುಭಕರವಾದ" ಕೆ ಜರ್ಮನಿಯ " ನಾಯಿ? ಪಂಥದವರ ಚಿಹ್ನೆ ವಾದ « ಸ್ವಸ್ತಿ ಸ್ಸ ಸಿ ಇವು ಸ್ತ್ರಿ 
ಪುರುಷರ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳೆ ಮಿಲನವ ವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಯೆಂದೂ ಜೇ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವೆಂದೂ ನ 
ಲಾಗಿದೆ. ವೈಷ್ಣ ವರು ಬಳಸುವ (ಮೂರು) ನಾಮವು ಕೇವಲ ಸ್ರ್ರೀಚಿಪ್ಲೆದ ಕುರುಹೆಂದು ಹೇಳುವವ 
ರಿದ್ದಾ ರೆ.೨ ಇದೇ ರೀತಿ ಬಾಲಚಂದ್ರರೇಖೆ, ಕುದುರೆಯ ನಾಲಿನ ಚಿಹ್ನ ಇವು ಸಹ %ಿ ಪ್ರೀಚಿಹ್ನದ 
ಪರ್ಯಾಯಗಳೆನ್ನು ನ ವರೂ 83 ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲಿಯೂ- ಗುಡಿಗಳ ಮೇಲೆ ಇಲ್ಲವೆ ಒಳಗೆ, 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರ ರಗಳ ಮೇಲೆ, ರಥಗಳ ಮೇಲೆ--ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕಾಣುವಂತಹ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಬರುವ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷ ಚಿಹ್ನೆಗಳು ದೃಷ್ಟಿ ದೋಷವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿದುವೆಂದೂ 
ಶುಭಸೂಚಕಗಳಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಊಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಚರ್ಚುಗಳ ಕೆಡಿಕೆಗಳು ಸ್ರ್ರೀಚಿಹ್ನವನ್ನು 
ಅಚ್ಚ ಳಿಯದೆ ಹೋಲುವ ಉದಾಹರಣೆಗಳಿವೆ: " ಚರ್ಚ'ಎಂಬ ಸಂ ಸ್ಸೆಯು ತಾಯಿಯಂತೆ ಆದರ 
ಜೀಯವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರಿಂದ ಅವು ಪವಿತ್ರ ಚಿಹ್ನೆ ಗಳೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಒಂದು ಕಟ್ಟ ಗೆಯ ರಂಧ್ರದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ಂದು ಕಟ್ಟ ಗೆಯನ್ಸಿ ಟ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿ ತಿರುಗಿಸುವು 
ದರಿಂದ ಬೆಂಕಿ ಹುಟ್ಟು ದು. ಬಹು ಪ್ರಾಚಿನ Po ps ಗಿದ್ದಿತು. ಹೋಮಾಗ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಈ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೆ ಹೊತ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿ ಸುವ ಈ ಕ್ರಿಯೆಯು 
ಪ್ರಾಣಜ್ಯೊ ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಬುಥುನಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲಂದದಿಂದಲೂ ಹೋಲುತ್ತಿ ದ್ಹುದರಿಂದ 
ಈ ಕಟ್ಟಿ ಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೆ ಹೆಣ್ಣು ಇನ್ನೊ ಂದಕ್ಕೆ ಗಂಡು ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳು ಭಾರತೀಯರಲ್ಲಿ ಯೂ 


ಗಿ ERE Val. AXP, 930 
೨ thallism, ERE Vol IX ) 819; Dubois p112; Wall p 467 
4 WallP 478 


೧೦ 


ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ರಲ್ಲಿಯೂ ವಾಡಿಕೆಯಾಗಿದ್ದು ವು, ಈಗ ರಥ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅನ್ಯೊ ನ್ವ ವಾಗಿ 
Ms EG ಪೇಡ ತ್ಲುಗಳಲ್ಲಿ ದೊರಕುತ್ತ: Ai ಕಾಷ್ಟ ಮಂಥನ 
ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ಪ್ರಜ್ವಲಿಸುವ ವಿಧಾನವು ಯುರೋಪಖಂಡದ ಹಲವು ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಇತ್ತಿ (ಜೆಯ 
ವರೆಗೂ ಇತ್ರ ತ್ರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ನಕರುಗಳಿಗೆ ರೋಗರುಜನಗಳು ಬಾರದಂತೆ ಪ್ರತಿ 
ಬಂಧ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಬೆಂಕಿಯನ್ನು ತ ರೀತಿ ಹೊತ್ತಿಸುತ್ತಿದ್ದರಂತೆ. ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಬೆಳೆ 
ಗಳನ್ನು ಫಲಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿಯೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ನಿಧಾನವೆಂದು ಮಿಥುಕಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕ್ಸ ಕೊ ಳ್ಳು ವ 
ಹು! ಯುರೋಪ ಮುಂತಾದ ಹಲವು ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಛಲ್ರಿ ಇದ್ದಿತೆನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ನಿ 


ಖ್‌ 


ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಜನಕತತ್ತ ಇವನ್ನಾ ಗಲಿ, ಜನನೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ದೇವರೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ನ್ರಕುಷ ಅಥತಾ ಸ್ತ್ರೀ ಚಿಚ ಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲನೆ ಹುಂಜ, ಹೋರಿ, ಟಗರು 
ಇವುಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಕುರೆ "ಜಪದಲ್ಲಿ" ಅಥವಾ " ಸ್ತಬ್ಧಲಿಂಗ' ( Phallus ) 
ವುಳ್ಳ ಪುರುಷಾಕೃತಿಯ ನಗ್ಗಮೂರ್ತಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಯಾ ದ್ದ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಜಗತ್ತಿನ 
ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದೃಗ್ಗೋಚರವಾಗಿವೆ. ಇಜಿಪ್ತ, ಗ್ರೀಸ್‌, ರೋಮ್‌ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಶಿಖರಗಳಾದ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೂಢಿಯ ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ದೊರ 
ಕುತ್ತವೆ.' ಇಜಿಪ್ತದ ಒಸಿರಿಸ್‌ ( ೦೬: ), ಗ್ರೀಸಿನ 'ಪ್ರಿಯಾನಸ್‌ ( Priapus ) ಹಾಗೂ 
ಡಯೊನಿಸಸ್‌ ( Dionysus ), ರೋಮಿನ ಗಂಡುದೇವತೆಯಾದ ಫ್ಯಾಸಿನಸ್‌ (1788010705 ) 
ಹಾಗೂ ಹೆಣ್ಣುದೇವತೆಯಾದ '.ಲಿಬರಾ (Libera) -- ಇವೆಲ್ಲ. ಈ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದುವು. 
ಇನ್ನೂ ಕಾಡುಸ್ಪಿ ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಈಗಲೂ ದೊರೆಯು 
ಸ ಸ ಬಗೆಯ ರೂಢಿಗಳ ಅವಶೇಷಗಳು * ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಲವು ಇವೆಯೆಂದೂ 
ವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮೌನವನ್ನು ಧಾರಣಮಾಡಿ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ತ Re "ಕೀಲ್ಲ ಡತೆ'ಗಳನ್ನು 
ba ತೋರಿಸುವುದು. ಸತ್ಯಾ (ಷಣವಟ್ಟತೆ | ಸಸಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿತರೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ*;- | - 
AR ಜನನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮಹಾ ಫಿ ಗಳ ಬಳಕೆ ಘಾ ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇರಬಹುದಾದುದರಿಂದ . ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿಯೂ : ಇದ್ದಿ ರಬಹುಜೆಂಬ 
ಊಹೆ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಅಂತಹ ಕೆಲ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಮೇಲೆ ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಲಿಂಗವು ಈ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳು ಆವುವೆಂಬುದನ್ನು 
ನಿಚಾರಿಸುವುದು ಅತ್ಮ ವಶ್ಯವಾಗಿದೆ.: (೧) ಖಗೆ €ಡದಲ್ಲಿ: ಎರಡು “ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಶ್ಚ ದೇವಾಃ? ತ 
ಜನರನ್ನು ಶುರಿತು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ : ಆ ಜನರನ್ನು ಯಜ್ಞ ದ ಸಮಾಸ ಕ್ರೈ ಬರಗ 
ಇಂದ್ರ ನನ್ನು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುವ: ಪ್ರಸಂಗನ್ನೊಂದು:; ಮಕ ಎಂದು ಪ್ರಸಂಗನೆ ದರೆ ಆ € ಜನರನ್ನು pe ಔ 
ಕೊಂದನೆಂದು. ಹೇಳಿದುದು*. « ಶಿಶ್ನ ದೇನಾಃ' ಎಂಬ ಸದಕ್ಕೆ ಇ ಪುರುಷೇಂದ್ರಿಯನನ್ನು ಪೂಜಿ 
ವವರೆಂದು ಮ್ಯಾಕ್‌ಡೋನೆಲ್‌" (Macdonel 1); ಭಂಡಾರಕರ್‌*-ಅವರು ಹೇ ಳುತ್ತಾ ರೆ. ಆದರೆ 
ಚಾಟು 11] 29, ಶತ “ತಥೌಸ್ಟೂ, ಖಿ, ಕ್ಸಾಂಡ್ಣಃ ೨; ಬೃ ಹೃದ್ಧಾರಣ್ಮ ಕ, ಛೃ ೨-೩ ಮತ್ತು ೧೨3. 
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೧೧ 
ವೇದದ ಮೇಲೆ ಭಾಷ್ಯ ವನ್ನು ರಚಿಸಿದ ಸಾಯಣರೂ ನಿರುಕ್ಕಕಾರರಾದ ಯಾಸ್ಟ, ಜು 
ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಆ ಸದಕ್ಕೆ 'ತಟ್ರಹ್ಮಚಾರಿಗಳೆೊಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ; ಈ ಅರ್ಥವ ನ್ದ 
ಮ್ಯೂರ್‌ (Muir),® ಇಲಿಯಟ್‌ (8110053 ಕ ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಘು ಪೂಜಯ 
SS ವೇದದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (೨) ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಎರಡು' ಕಡೆಗೆ4 
ಹೇಳಿದುದನ್ನು ನಿಚಾರಿಸಿದರೆ ಲಿಂಗೆವು ಈ ಮಾದರಿಯ ಆರಾಧನೆಗೆ ಸೇರಿದುದೆಂಬ ಅರ್ಥ ಹೊರ 
ಡುವುದೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಕೆಲ ಪಂಡಿತರು ತೋರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ; ಆದರೆ ಅವರೇ ಮಹಾಭಾರತದ 
ಈ ಭಾಗಗಳು ಹಿಂದಣಿಂದ ಸೇರಿದುವೆಂದೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾ 3, ರಾಮಾಯಣದಲ್ಲಿ ರಾಮನು 
ಶಿವನನ್ನು ಮಳಲಲಿಂಗದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆರಾಧಿಸಿದನೆಂದು'' ಹೇಳಿದಂತೆ ' ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ 
5 ಅದೇ ರೀತಿ ಮಳಲಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಸಂಗತಿಯು ಬರು ವುದಲ್ಲದೆ 
ಅನುಶಾಸನ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಬರುವ 'ಶಿವಭಕ,ನಾದ ಉಪಮಸ್ಸು ವಿನ ಆಶ ಶ್ರಮನರ್ಣನೆಯ' ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ 


ಶಿವಲಿಂಗವು ವಿಶ ದಾಕಾರವುಳ್ಳು ಜೆಂದೂ ಅದರ ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಓರಾ ಅದನ್ನು `ರಥಂತರ 


ಮಂತ್ರದೊಡನೆ ಬ್ರಹ್ಮನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. - ಈ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ಶಿವಲಿಂಗದ 
ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಅ ಚಿರು ಇಲ್ಲ; - ಅತ್ಯಂತ ಪವಿತ್ರವಾದ ಭಾವನೆಯೇ ಇಡೆ. (೩) 


ಶಿವಲಿಂಗದ ಆಕಾರವು ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ- ಪುರುಷ ಚಿಹ್ನ್ನ ಗಳ ಮಿಲನರೂಪವೆಂದೂ ಅದು: ಒಂದೇ ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ 


ಕಟಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುಜಿಂದೂ' ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ: ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ... ಇದಕ್ಕೆ: ಆಧಾರವೆಂದು 
4 ಟಾ "ಎಂಬಲ್ಲಿ ದೊರೆತ್ತ ಈಗ ಲಕ್‌ನೌ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಸ "ಲಿಂಗ 'ವನ್ನೂ 
ನುಡಿಮಲ್ಲಂ, ಕಲತ್ಲೂರ್‌, ಕುಡಿನಿಯಾಮಲೆ ಎಂಬ ದಕ್ಷಿಣದ ಊರುಗಳಲ್ಲಿಯ ಲಿಂಗಗಳನ್ನೂ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಪುರುಷಚಿತ್ನ ಜೊಡನೆ ಅವುಗಳ ಹೋಲಿಕೆ ಎಷ್ಟು ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ. -ಅಶ್ಲೀಲಭಾವನೆಯು ಎಳ್ಳಷ್ಟೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ: ಶಿವ-ಶಕ್ತಿಯರ ವಿಶ್ವ 
ನಿತೃತ್ವವನ್ನು ಮಾತ್ರ: ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆಂದೂ.ಅವರೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರ ಉಳಿದ : ಲಾಗು. ; ನೋಡಲಿಕ್ಕೂ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿವೆಯೆಂದು :: ಆ: ಮಹನೀಯರೇ 


ಸಾ ರೆ. ಇಂತಹ ಲಕ್ಷಣವಾದ. ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕನು ಬೌದ್ಧ ರ”ಸ್ಮೂಪಗಳ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ ರುವು. 


ನೆಂತಲೂ ಬೇರೆ ಕೆಲವು ಸ ಸಂಭ ೈತಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಬಂದೊ ನಾಲ್ಕೊ. ಮುಖಗಳು 
ಕತ್ತಲ ಟ್ಟಿ ವೆಯೆಂದೂ: ಕಂಡು ಚ 'ದೆ.. ಕೆಲವುದರ ಮೇಲೆ ಕುಸರಿ. ಕೆಲಸವೂ (‘carving ) 
ನ ವಡೆಂದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. ತಾಳಿಕೋಟೆಯ ನೆರೆಯಲ್ಲಿ (ನಿಜಾಂ ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ) 
ನವಲೆಯೆಂಬಲ್ಲಿ ಜಡೆಯಿದ್ದ ಲಿಂಗವಿದೆ. - : ಅದಕ್ಕೆ " ಜಟಾ. ಶಂಕರೆ' ಎಂಬ ಹೆಸರು. ಪ ಬಗೆಯ 
ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರಂತೂ ಜನನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಕಲ್ಪ ನೆಯೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸುವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಶ್ಲೀಲ ಭಾವನೆ - ಗಟಾರು . ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಅದುದರಿಂದ ಶೈವರು. ಪೂಜಿಸುನ ಶಿವಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಭ, . ಬೌದ್ಧರ ಸೂಪ್ಮ್ದ ದ್ರಾವಿಡ 
ಜನಾಂಗದವರು ತನು ಪೂರ್ವಜರ ಗೋರಿಗಳ ಮೇಲೆ "`ನೆಡಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ " ನೀರಕಲ್ಲು?. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ 
ಕಲ್ಪ ನೆಗಳೂ ಅಡಕವಾಗಿವೆಯೆಂದೂ ಈ ಸಂಡಿತವರ್ಯರೇ ಒಡಂಬಡುತ್ತಾ, ಕೆಲೆ, 

ಇನ್ನು, ಜನನೇಂದ್ರಿಯ ಪೂಜಾತತ್ತ ನನ್ನು ದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿ ಸಮಾಲೋಚಿಸುವ 
ವಿದ್ವಾಂಸರೇ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆ ಕೊಬ್ಬ ದ್ದಾರೆ: ಆಯಾ ಕುರುಹುಗಳನ್ನು ಬರಿಯ 


0 Sanskrit Texts Vol IV 2. 409 ೨. 011% p148, foot-notel; ' 4 11], 909, ೩08 
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p 820, 824, ೬ ERE Vol XI pp 92-98; Gopinath Rao: Hindu Iconography Vol. 11 
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(ನಿಜವಾದ ಇಲ್ಲವೆ ಊಹಿಸಿದ) ಹೋಲಿಕೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷರ ಚೆಹ್ನ ಗಳೆಂದು ಸಿರ್ಥರಿ 
ಸುವ ಮೊದಲು ಅವುಗಳನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವವರ ಭಾವನೆ, ಇಸ 1 ಜಾ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಏನಾ 
ದರೂ ಇಂತಹ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗುವಂತಹ ಸಂಗತಿಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸುವುದು ಮುಖ್ಯವಾದದು; ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಇಂತಹ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ ರಾದವರ ಕಣ್ಣಿಗೆ 
ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೂ ಭ್ಯ ಯ ಚಿಹ್ನಗಳೆ ಕಾಣುವ ಸಂಭವವಿದೆ--- ಎಂದುಗಿ. ಈ ಬಗೆಯ 
( ದೃಷ್ಟಿ ದೋಷವು ಶ್ಚಾತ್ಯರಲ್ಲಿ ಉಟಾಸು ಹೆಚ್ಚು ಸಂಭವವೆನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ನಿಲ್‌ 
ಡ್ಯುರಂಟ್‌ (Will ಎ ಅವರು ಒಳ್ಳೆ ಯ ಮಾರ್ಮಿಕವಾದ ಕಾರಣವನ್ನು. ಹೇಳಿದ್ದಾ ರ್‌ 
ಪಾಶಾ ನ್ಯತ್ಯರಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯಾಗುವುದು ಬಹಳ ತಡವಾಗುವುದರಿಂದ ಅವರ ಕಾಮವಿಕಾರಗಳು | 
ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೃ ತೃಪ್ತಿ ಹೊಂದದೆ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಅಶ್ಲಿ ಲ ಭಾವನೆ ( prurience ) ಯನ್ನು 
Wed ಎಂದು. ಆದುದರಿಂದ ಲಿಂಗದ ಯಥಾರ್ಥ ಜ್ಞ್ಯಾನನುಂಃ A 
ಭಾರತೀಯರ ಕಲ್ಪನೆ ಏನಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಆವಶ್ಯಕ. 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಬಹುದಾದ ಅಶ್ಲೀಲತೆಯೆಂಬ ದೋಷವನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯ ಆಲಂಕಾರಿಕರು ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆಯೆ " ಶಿವಲಿಂಗ? ಪದದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಎ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಂವೀತಸ್ಯ ಹಿ ಲೋಕೆಆಸ್ಮಿನ್‌ ನ ದೋಷಾನ್ವೇಷಣಂ ಕ್ಷಮಂ 
ಶಿವಲಿಂಗಸ್ಕ ಸಂಸ್ಥಾನೇ ಕಸ್ಯಾಸಭ್ಯತ್ವ ಜಾ. 
ಡಾ. ಆನಂದ ಕೆ. ಕುಮಾರಸ್ವಾಮಿಯವರು " ಲಿಂಗವು ಜನನೇಂದ್ರಿಯದ ಚೆಹ್ನ ವಲ್ಲ. ಇದರೆ 
ಮೂಲವು ಬಹುತರವಾಗಿ ಸ್ಕೂಪವಾಗಿರಬೇಕು. ಇದು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಟೂ ಮನುಷ್ಯಾಕಾರವನ್ನು 
ಹೋಲದಿರುವುದರಿಂದಲೆ ಅಮೂರ್ತ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಶಿವನ ಕುರುಹಾ ಅಂಗೀಕೃತವಾದಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆಕ್ಕೆ. ಸ್ವಾಮಿ ನಿವೇಕಾನಂದರವರು ಹೀಗೆಯೇ ಲಿಂಗವು ಅಥರ್ವ 
ವೇದದಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತಿತವಾದಯೂಪ ಗ ಥಮಾಗರಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸೂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಮಹಾತ್ಮಾ 
ಗಾಂಧಿಯವರು " ನಾವು ಇದುವರೆಗೆ ಶುದ್ಧ ಭಾವನೆಯಿಂದ ನಡೆಸುತ್ತಿ, ದ್ದ ಹಲವು ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಶ್ಲಿ ೇಲಶಯಿಶೆ-ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಬೇಕಾದರು. ಶಿವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ 
ಭಾವಕೆ ಅಡಕವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ನಮಗೆ ಹ ತಿಳಿದುದು ಮಿಶನರಿಯವರ ಒಂದು ಪುಸ್ತಕ 
ದಿಂದ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ*. 
ಲಿಂಗೋಪಾಸಕರಾದ ಶೈವರು ಲಿಂಗವನ್ನು ಕುರಿತು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕಲ್ಪನೆ ಇದು: 
“ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಪ್ರ ಪುರುಷಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿಯೂ ಶೆ ತಾಶ್ವ ತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ಣಿತನಾದ 
" ಪುರುಷನು? ಶಿವನೇ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಶ್ವೇತಾಶ್ವ ತರದಲ್ಲಿಯ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ ದ. ಈ ಪುರುಷನು 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನಿರಾಕಾರನೂ ಅಮೂರ್ತನೂ ಅವೃಕ್ತನೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಲಿಂಗ ( ಎಂದರೆ 
ಯಾನ ಕುರುಹೂ ಇಲ್ಲದವ) ನು ಆಗಿದ್ದರೂ ಅನನೇ 
ಸಹಸ್ಪಶೀರ್ಷಾಃ ಪುರುಷಃ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷಃ ಸಹಸ್ರಪಾತ್‌ 
ಸರ್ವತಃ ಪಾಣಿಪಾದಂ ತತ್‌ ಸರ್ವತೋಕಕ್ಷಿ ಶಿಕೋಮುಖರ್ಮ್‌ 
ಸರ್ವತಃ ಶ್ರುತಿಮಲ್ಲೋಕೇ ಸರ್ವಮಾಶ್ರಿತ್ಯ ತಿಷ್ಮತಿ 
ಎಂದೂ*ವರ್ಣಿತನಾಗಿರುವನು. ಲಿಂಗವು ಅವನ ಈ ಬಗೆಯ ಅಮೂರ್ತ-ಮೂರ್ತರ »ಪವನ್ನು 
ದ್‌್‌ ೧ 7೫೫ 101 IXp 819 ಹ 880 ೨ Durantp519 4 Aimsof Indian Axt. 9 Siddhanta 
Dipika X21. ೫. 21೩71 0 519-840 ೬ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಪಿ ೧೩-೧೫. 
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ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ ಗೋಲಾಕಾರದ ಮೇಲ್ಭಾಗವು ಸಹಸ್ರ ತಲೆಗಳನೂ 
(ಒಂದೊಂದು ಒಂದು ಬಿಂದುವಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ)ಅದರ ನಿಲುವಿಕೆಯು ಕಣು ಸಗಳನ್ನೂ ಕೆಳ ನಹಿ 
ಸಹಸ್ಪಪಾದಗಳನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಸೂಚಿಸುವುದು. ಅಲ್ಲದೆ ವಿಶ ವನ್ನೂ ಅದನ್ನು ಆನರಿಸಿದ 
ಮೇಲಿನ ಅಂತರಿಕ್ಷನನ್ನೂ ಅದು ಸೂಚಿಸುವುದು. ಹೀಗೆ ಬ ಪ ಎದ ಕ 
ಲಿಂಗವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತ ದೆ. ಅಂತೆಯೆ ಲಿಂಗಪುರಾಣದಲ್ಲಿ- 
ಅಲಿಂಗೋ ಲಿಂಗಮೂಲಂತು | ಅವ್ಯ ಕೆಂ ಲಿಂಗ ಮುಚ್ಯತೇ 
ಅಲಿಂಗಃ ಶಿವ ಇತ್ಯುಕ್ತೋ | “J ಶೈವಮಿತಿ ಶ್ರುತಂ 

ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ೧. ಆದುದರಿಂದ ಶಿವಲಿಂಗವು ಅಮೂರ್ತ (amorphous) ಸ್ವರೂಪವು; 
ಸ್ಮ್ತಂಭಾಕಾರವಾಗಿದೆ. ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬೆಳಗುವ, ಆತ್ಮಜ ಜ್ಞಾನೆಸ ವನು 
ಉಂಟುಮಾಡುವ ಚಿಜ್ಜೊ ತಿಯಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೆ ಅದನ್ನು ಉರಿಲಿಂಗವೆಂದು ಹೇಳ 
ಲಾಗಿದೆ.” ೨ ಬ್ರ ಹ್ಮ 'ವಷ್ಣು ಕ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಯಾರು ಹೆಚಿ ತನವರೆಂದು * ಅಜ್ಞಾನ ಮೂಲಕ ಜಗಳಾ 
ಡುತ್ತಿರಲು ಅವರ ಮಧ್ಯಸಲ್ಲಯ: ಶಿವನು ಜೂ, ಬ್ಲ ಉದ್ಭವಿಸಿ ಆಕಾಶಪಾತಾಳಗಳನ್ನು 
ಭೇದಿಸಿ ಬೆಳೆದು, ಅವರ ಗರ್ವವನ್ನು ಭಂಗಿಸಿದನೆಂಬುದು ಶಿವನ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಪಂಚವಿಂಶತಿ 
ಗ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಈ ಲೀಲೆಯು ಲಿಂಗದ ಬಗ್ಗೆ ಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ ನೆ ಏನೆಂಬುದನ್ನು 

ನ್ನಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಲಿಂಗವು ಜನನೇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಷೆ' ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುಜಿ ದೆಂಬ ಮಾತು 
ವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವಿಸ್ಟೆ ೇ ಅಲ್ಲ; ಅವರ ಉಪಾಸನಕ್ರ ಮದಲ್ಲಿಯೂ ತ ಬಗೆಯ ಅಶಿ ಶೀ ಲಭಾವನೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಮುಖ್ಯಮಾತಾಗಿಸೆ ಎಂದು---ಲಿಂಗದ ಮೂಲವು ಜನನೇಂದ್ರಿ ಯನೆದು ಸಾಧಿಸಲು 
ಹೊರಟ ಮಹ ನಿನೀಯರೇ ಮುಕ್ತಕಂಠವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಆ ಕಲ್ಪನೆ ಉಂಟಾಗಲು 
ಕೆಲವು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಕೆಲ ಗ್‌ ( ಇವು ಪುರಾಣಕತೃ ೯ಗಳ ಇವೆ ಚ 
ಬಂದನರ ಫೈಗಂಟೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ), ಶೈಮ-ವೈಷ್ಣ ವರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ವೈಷನ 
ಮೂಲಕ ಒಬ ಿರನ್ನೊ ಬ್ಬರು ಬಯಾಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದೆ ಆರೋಸಗಳೂ ಶಾಕ್ತ ರಲ್ಲಿ ಜರ 

ಕಲವಾ ನ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕಂದು ಊಹಿಸಲು ಬರುವಂತಿದೆ. 


ವೀರಶೈವರನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡುವಾಗಲಂತೂ ಲಿಂಗವು ಜನನೇಂದ್ರಿಯದ ಪ್ರತೀಕ 
( symbol ) ಎಂಬ ಪ್ರಮೇಯವು ಮುರಿದು ಬೀಳುವುದೆಂದು-- ಈ ಪ್ರಮೇಯದ ಪುರಸ್ಪರ್ತರೆ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ನೀರಶೈವರ ಆಚರಣೆ ಅತ್ಯಂತ ಶುದ್ಧವಾದುದೆಂದೂ ಅವರ ಆರಾಧನಕ್ರಮ 
ಅತೀವ ಪವಿತ್ರವಾದುದೆಂದೂ ಲಿಂಗವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರ ಭಾವನೆ ಉಚ್ಛತಮವಾದುದೆಂದೂ 
ವರ್ಣಿಸಿ ಇಂಥವರು ಈ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಏಕೆ ಬಳಸುವರೋ ಎಂಬ ವಿಸ್ಮಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿ, 
ಕೊನೆಗೆ ಲಿಂಗದ ಮೂಲವು ಕೇವಲ ಜನನೇಂದ್ರಿಯಾರಾಧನೆಗೆ ಸೇರಿದುದಲ್ಲವೆಂಬ ಪ್ರಮೇಯನನ್ನೆ 
ವೀರಶೈ ವರನ್ನು ಕುರಿತು ಅಂಗೀಕರಿಸಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ಆ ಮುಹಾಶಯರೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಳ. 
NE ಲಿಂಗದ ಕನು ನಳವರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬಗೆಯಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನೂ ಅದಕ್ಕ 
ಹಿನ್ನೆ ಕೆಯಾದ ತತ್ತ ವನ್ನೂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿಯೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲು ಯತ್ನಿ ಸುವೆವು. 

ಬ್ರಹ್ಮ- ವಿಷ್ಣು -ರುದ್ರ ನ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಲ್ಲದೆ « ಅವರಿಗೆಲ್ಲ CR ದ ಪರಶಿವನು 
ಬೇರೆ ಇದ್ದಾ ನೆ. ಮ ರಿರ್ವಿಕಾರ, ನಿರಾಕಾರ, ನಿಷ್ಕಲ, ನಿರ್ಗುಣನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ನ 


(°] 


೧ ವಾಗ Iyer: Origin and Early History of Saivism in South India p5t et seq. 
೨ Sivapada Sundarama: Saiva School of Hinduism pp.176 & 184 ಕ ERE Vol. IX 884 
17110870111 ) 148 ¥ "" The useof the Linga by this sect supports the view that even in its 
origin the symbol is not exclusively phallic,” Eloit Vol IT p 226 & foot-note 2; Durant p 519 


| 
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ಸೃಷ್ಟಿ ಯೆಲ್ಲವೂ ಈತನ ಲೀಲೆ A . ಮಾಯೆ ಅಲ್ಲ). ಈ ಲೀಲೆ ನಜಿಯುವುದ ಕ್ಲೆ ಈತನಿಗೆ 
ಶಕ್ತಿಯ ನೆರವು :ಜೇಕು.---ಈ: ಶಕ್ತಿ” ಅನಿನಾಭಾವದಿಂದ ಈತನಲ್ಲಿಯೆ `ನ ವ 
ಈತನ ಲೀಲೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ: 'ತೋರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತು ಸ ಯೂ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಟಾನೆದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪರಶಿವನು ಅಂತೆ ಫಗ ಇರುತ್ತಾನೆ. ' ಜೀವ 
( ಮನುಷ್ಯ ) ನಲ್ಲಿ ಸಹ ಅದೇ ` ರೀತಿ: ಒಳಗೇ ಇರುತ್ತಾನೆ "ಆದರೆ ಸ್ಫೂ ಲಶರೀರದೆ 
ಕಟ್ಟಿನ ಮೂಲಕವಾಗಿ, ಮಲತ್ರಯಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿ: ಅಜ್ಜಾ ಚ 'ಮರವೆ ಇವು ಜೀವ 
ನನ್ನು ಆವರಿಸಿರುತ್ತನೆ. ಈಸ ಪ್ರತಿ ತಿಬಂಧಕಗಳ ನ್ನ್ನು ಭೇದಿಸಿ ಪರಶಿವನನ್ನು, ಸಾಧಿಸುವುದೇ. ಜೀವನ 
ಸಿನಿ ಇದಕ್ಕೆ ಜೀವನಿಗೆ" ತನ್ನ ಅರಿವು ಉಂಕಿ ಬಾಗುವುದೆ ಮೊದಲ ಅಡಿ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಜೀವನು 
ಭಕಿ: ನೂ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ. ಹಿರಿಯನಾದ ಗುರುವನ್ನು ಅರಸುತ್ತಾ ನೆೆ.ಆ ಗುರುಕೃಪೆ ಯಿಂದೆ 
ಜೀವನ ಆಂತರಿಕ ತಿವಕಳೆಯನ್ನೆ ಲಿಂಗವಾಗಿ ಭಕ್ತ ವ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ “ಆವರಿಗೆ 
ಅಂಗನೆಂದೂ ಹೆಸರು. 'ಅಂಗನು ಗಪಾಸಕನು. ಲಿಂಗವು 'ಬಪಾಸ್ಯವು. ' ಆಂಗ-ಲಿಂಗಗಳೆರಡೊ 
ಪರಶಿವನ ಎರಡು ಸ ಸ್ಸ ಗಳು. ಅಂಗನು ಲಿಂಗವನ್ನು ಬೇರೆ ಮತದವರಂತೆ ನಿದಂಟ್ಟು ಪೂಜಿಸು 
ವುದಿಲ್ಲ; ` ತನ್ನಲ್ಲಿ "ನಾಸವಾಗಿರುವ ಪರಶಿವನೆಂದೇ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾ ಕೆ. ' ಕರತಳದಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸುವು 
ದಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗಜೊಡನೆ ಗುರುವು ಭಕ್ತನ ಸೂಕ್ಷ-ಕಾರಣ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿ. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ- 

ಬರಾ ೆನ್ನೆ' ರಡು ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಸ್ಟಾ ನಿಸಿರುತ್ತಾನೆ.. ಭಕ್ತ ನು ಅವುಗಳ ಅನುಸಂಧಾನ 
ವನ್ನು ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗಜೊಡನೆ ಅದರ ಮುಖವಾಗಿಯ. ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಜೀವನ ಅನುಭವವು 
ಹೆಚ್ಚಿ ಜತೆ ಸಡ್ತಿ ಧ ಲಿಂಗ? ಗಳ ಅರಿವೂ ಆತನಿಗೆ ಉಂಬಾಗುತ್ತ ದೈ; ತನ್ನ ಅಂಗಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಯೆ 
ಆಟ 'ಿಂಗಗಳಿರುವುವೆಂಟ ಜ್ಞಾನವು 1.2 ತ್ತ ದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಲಿಂಗವೂ ಅಂಗನೂ ಒಂದರ 
ಲೊಂದು ಜಿಕೆತು ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ ವು ಅಳ ನ ದೆ. ಇದೇ ಕೊನೆಯ ಅನುಭವ, ಅಥವಾ ಅನು 
ಭವದ ಕೊನೆ. ಈ ಅನುಭವವು ಷಟ್ಸಿ ಇಲಿ ಮಾರ್ಗವಾಗಿ ಷಡ್ವಿಧ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಸ್ಥೂಲ ದೇಹದ. ಸೇಲೆ "ಧೆಂಸಿದ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗಪ್ಪ ಶಿವನ ಪ್ರತೀಕವಲ್ಲ; ನಿಷ್ಫಲವಾದ 
ತಿವನ ಸಕಲರೂಪವು. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನೆ ಶಿವತೆದು ಅಂಗನು ಆರಾಧಿಸಿ ಅದರ ಮುಖವಾಗಿಯೆ 
ಎಲ್ಲ ಅ ನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. ಟ್ರ” ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು ಶಿಲೆಯಿಂದ 'ಮಾಡಿದುದಾದರೂ ಅದರ 
ಆಕಾರವು ಶೆ ವಗುಡಿಯೊಳಗಿನ ಲಿಂಗವನ್ನು ಸ್ಟ ಲವಾಗಿ' ಹೋಲುತ್ತ ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದರೂ 
ಇದನ್ನು. ಸ ದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ‘ ಪಂಚಿಸೂಪ್ರ ವೆಂಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಮನಿಜಿ. ” "ಇದರ ಆರಾಧನೆ 
ಯಲ್ಲಿ "ಮವ ತತ್ತ ಜೆ ಈ ಲಿಂಗವನ್ನು ಗುರುವಿನಿಂದಲೆ ಸಾಡು ಇದನ್ನು ಆರಾಧಿ 
ಸುವ ಸಂಚಾಕ್ಷರಿ' ಮಂತ ವನ್ನು ಗುರುವಿನ ಮುಖ | ದೊರಕಿಸಬೇಕು. ಈ ಎಲ್ಲ ವಿಧಾನ, 
ಕ್ರಮ, ಕಲ್ಪ ನೆ ಇವುಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶೈನಕ್ಕೂ ನೀರಶೈವಕ್ಟೂ ಭೇದವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು 
ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ: ಡಬೇಕು. ಇದೇ ನಿಷಯವು ಹೆಚ್ಚು: ನಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹಲವು ಲೇಖಗ 
ಫಲ ನಿವೇಚಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿ. `ಲಿಂಗದ' ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ 
ನೀರಕೈವ ವಚನಕಾರರ ಕೆಲವು ವಚನಗಳನ್ನು ಇದರಡಿ ಉದಾಹೆರಿಸಿದ್ದೆ ಸಾತ 


(೧) 114... 
ಅಯ್ಯಾ, ಎನ್ನ ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ನೈಸ್ತ ವಾಗಿಹ ಪರಮ ಚಿದ್‌-ಬೆಳಗೇ 
ಚ ಮಸ್ತ ಕ ಸಂಯೋಗದಿಂದೆ ಒಂದುಗೂಡಿ ಮಹಾ ಬೆಳಗ ಮಾಡಿದಿರಲ್ಲಾ [ 
ಅಯ್ಯಾ, ಎನ್ನ: ಮಸ್ತ ಕದೊಳಗೊಂದುಗೂಡಿದ ಮಹಾ ಬೆಳಗ ತಂದು 
ಭಾವ 11 ಇಂಬಿಟ್ಟ ರಲ್ಲಾ ! 


ಛ್ರ ಎಚ 
ಚ ೫ ೫. 


೧೫ 


ಆಯ್ಕಾ, ಭಾವದೊಳಗೆ ಕೂಡಿದ ಮಹಾ ಬೆಳಗ ತಂದು 
ಮನಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ಇಂಬಿಟ್ಟಿರಲ್ಲಾ ! 
ಆಯ್ಕಾ, ಎನ್ನ ಮನೆಸ್ಸಿನೊಳಗೆ ಕೂಡಿದ ಮಹಾ ಬೆಳಗ ತಂದು 
ಕಂಗಳೊಳಗಿಂಬಿಟ್ಟ ರಲ್ಲಾ 
ಸ. ಎನ್ನ ಗಾಗಿ ಕೂಡಿದ ಮಹಾ ಬೆಳಗ ತಂದು 
ಸ್ವಲಹೊಳಗೆ ಇಂಜಿಟ್ಟ ರಲ್ಲಾ 1 A 
ಅಯ್ಯಾ, ಎನ್ನ ಕರ ಸ್ಥ ಲದೆ ಥಳಥಳಿಸಿ ಜೆಳಗಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿ ಪ್ಪ ಅಖಂಡ ತೇಜ 
ಇಷ್ಟ Mat ದೃಷ್ಠ ಸ್ಟ ನ ತೋರಿ, ನಿಶ್ಚ ಯನ ಶ್ರೋತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸೃ ಜಿಸಿದಿರಲ್ಲಾ | 
ಆಯ್ಕಾ, ಎನ್ನೆ ಶ್ರೋತ್ರ ಜಾ ಸೃಜಿಸಿದ ಮಂತ್ರಡೊಳಗೆ ತಿ 
` ನೀವು ಹಕ ಮಹತ್ವವ ಹುದುಗಿದಿರಲ್ಲಾ ! 
ಅಯ್ಯಾ, ಎನ್ನ ಆರಾಧ್ಯ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ 
ಎನ್ನೊಳಗೆ ನಿಮ್ಮಿರವ ತ್ರ ಪರಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರ್ದಿರಲ್ಲಾ Y 
Oy 
ಬಯಲ ಮೂರ್ತಿಯ ಮಾಡಿ ಎನ್ನ ಕರಸ್ಥ ಲಕೆ ಕೊಟ್ಟ ನಯ್ಯಾ ತಿಗುರು; 
ಬಯಲ ಮೂರ್ತಿಯ ರಿಯ ಮಾಡಿ ಎನ್ನ ಸ್ರಇಮೊಳಗಿರಸಿ ಸಿದನಯ್ಯ ್ರಿಗುರು; 
ಬಯಲು ಬಯೆಲನೆ ಬಯಸ್ಕೆ ಬಯೆಲೆಂದೆನಿಸಿ ಎನ್ನ ಆ ನಯಾ ವ್ಯ ಉಗುರು; 
ಇದು ಕಾರಣ್ಯ ಎನ ಕರಸ್ಸಲ, ಮನಸ್ಸಲ, ಭಾವಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಿ ಸಯ 
ನಾನು ಅಂಗ ಲಿಂಗಸಂಬಂಧಿಯಾದೆನಯ್ಯಾ, ಮಹಲಿಂಗಗುರು ಶಿನ ಸಿದೆ: ದ್ಲೇಶ್ವರೆ ಪ್ರಭುವೇ. 


. ಎನ್ನೆ ಕರಸ್ಥಳ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಮ ನಿರಂಜನ ಕುರುಹೆ ತೋರಿದ; 


ಟು ಕುರುಹಿನ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರುಹಿನ ಕಳೆ ತೋರಿದ; "7! 
೨1: ಆ ಕಳೆಯ;ಮೆಧ್ಯದಲ್ಲ ಮಹಾಜ್ಞ್ಯಾನದ ಜೆಳಗ ತೋರಿದ; 


ಆ ಬೆಳಗಿನ ನಿಲ್ಲುವಿನೊಳಗೆ:ಎನ್ನ ತೋರಿದ, ಎನ್ನೊ ಳಗೆ ತನ್ನ ತೋರಿದ, 

ತನ್ನೊ ಳಗೆ ಎನ್ನ ನಿಂಬಿಟ್ಟು ಹಂಜ ಗುರುವ | 
ನಮೋ ಸ ಎನುತಿರ್ನೆನಯ್ಯ್ಕಾ, ಅಖಂಡೇಶ್ವ ರಾ 
(೪). 

ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಕ್ತಿ ಯುತ ಸರಶಿವನ ನಿಜದೇ 
ಅಿಂಗನೆಂಬುದು ಪರಶಿನನ ಘನತೇಜ; 
ಅಲಿಂಗನೆಂಬುದು ಪರಶಿವನ ನಿರತಿಶಯಾನಂದ ಸುಖ; 
ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಹರಶಿವನ ಪರಮಜ್ಞಾನ ಸ; 
ಲಿಂಗನೆಂಬೂಡು ಷಡದ್ಹಮಯ ಜಗಜ್ಜನ ನ್ಮ ಭೂಮಿ ' 
ಲಿಂಗನೆಂಬುದು ಅಖಂಡಿತ ವೇದ, ಸ ಸಂಜ್ಞೆ; ಸ್ಟ ಟ್ಟಿ 
ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ತಾ ಹರಿಬ್ರ ಹ್ಮ ರ ನಡುವೆ ನೆಗಳು ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗೆ. 


on ಶಿಂಗಡೊಳಿದ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲವನೇ ಬಲ್ಲನು. 
(೫) 
ಜಗದಗಲ ಮುಗಿಲಗಲ ಮಿಗುವಗಲ ನಿಮ್ಮಗಲ, 
ಪಾತಾಳದಿಂದತ್ತತ್ತ ನಿಮ್ಮ ಶ್ರೀಚರಣ; 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಿಂದತ್ತತ್ತ ನಿಮ್ಮ ಶ್ರೀಮುಕುಟ್ಟ; 
ಅಗವ್ಯು ಅಪ್ರಮಾಣ ಅಗೋಚರ ಅಪ್ರತಿಮ ಲಿಂಗವೇ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಯ್ಯ್ಯೂ 
ಎನ್ನ ಕರಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಬಂದು ಚುಳುಕಾದರಯ್ಯಾ. 


೧೬ 


(೬) 

ಆಂಗಯ್ಕೊಳಗಣ ಲಿಂಗವ ಕಂಡು ಮನ ಹಾರಯ್ಕಿದಲ್ಲಿ, 

ಆಂಗೇಂದ್ರಿಯಂಗಳೆಲ್ಲ ಲಿಂಗೇಂದ್ರಿಯಂಗಳಾದುವು; 
ಅಂಜದಿರು ಮನನೇ, ಅಳುಕದಿರು ಮನನೇ, ಅಂಗಕ್ಕೂ ನಿನಗೂ ದೂರವೆನ್ನ ದಿರು; 
ಅಂಗದ ಕಂಗಳಲ್ಲಿರ್ಪ, ಮನದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರ್ಪ, ಪ್ರಾಣದ ಭಾವದಲ್ಲಿರ್ಸ, 
ಅ:ಗಮನ ಹ್ರಾಣವು ಭರಿತವಾದ ಬಳಿಕ 
ಅಂಗ ನುಧ್ಯನೇ ಪ್ರಾಣ, ಪ್ರಾಣ ಮಧ್ಯವೇ ಲಿಂಗ, 
ಇದು ಸತ್ಯ, ಶಿವಬಲ್ಲ, ಶಿವನಾಣೆ, ಉರಿಲಿಂಗಪೆದ್ದಿ ಪ್ರಿಯ ವಿಶ್ವೇಶ್ವರಾ. 


ಅಂತೂ, ನಾವು ಮೇಲೆ ಮಾಡಿದ ಸಮಾಲೋಚನೆಯಿಂದ ಮೊದಲು ಸೂಚಿಸಿದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರಗಳು ಈ ತೆರನಾಗಿ ದೊರೆತಂತಾಯ್ತ: (೧) ಧರ್ಮವು ರೂಪಗೊಳ್ಳದ 


ಮೊದಲು ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಆರಾಧನೆ 


- 


ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿತ್ತು. -ಎಂಬಜೊಂದು ಎ ಗದ್ದೆ ಈ ವಾದವು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಶೋಧಕರಲ್ಲಿ ಹೆಚು 
ಬಳ ಕೆಗೊಂಡಿದೆ. ಆ ವಾದದ ಸತು ಅದರ ಆಧಾರಕ್ಕೆಂದು ಹಲವು ಬಗೆಯ ಉದಾಹರ 
ಗಳನ್ನು ಕೊಡುವರು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸರಿಯೆಂದು ಕಂಡರೂ ಹಲವು ಬರಿಯ ಊಹೆಗಳಾ 
ಸತ್ರ (೨) ಈ ಆರಾಧನೆಯು ಎಲ್ಲ ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಒಪ್ಪುವುದಾದರೆ 
ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿ. ಶ. ಪೂ. ಅನೇಕ ಸಹಸ್ರ ವರ್ಷಗಳಾಚೆ ಇದ್ದಿ ರಬಹುದು. ಯುರೋಪ 
ಖಂಡದಲ್ಲಿ ಈ ಆರಾಧನೆ ಗ್ರೀಸ್‌ ಮತ್ತು ರೋಮ ಮೊದಲಾದ ಸುಧಾರಿಸಿದ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೆ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಬರಿಯ ಅಶ್ಲೀಲಭಾವನೆಗಳಿರುತ್ತ ವೆಂತಲ್ಪ; 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಉದಾತ್ಮ ಭಾವನೆಗಳೂ ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. (೩) ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ, 
ಗನ ಕಾಲದ ಸ್ತೂಪಗಳು ಹಿಂದಣಿಂದ ಲಿಂಗಗಳೆಂದು ಪೂಜೆಗೊಂಡಂತೆ, ಜನನೇಂದ್ರಿಯ 
ದ್ಯೋತಕಗಳಾಗಿದ್ದ ಒಂದೆರಡು ವಿಗ್ರಹಗಳು, ನಾಮಸಾಮ್ಯದಿಂದಲೋ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ರೂಪಸಾಮ್ಯ 
ದಿಂದರೋ ಅವು ಸ್ಟಾ ಸಾ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಲಿಂಗಗಳೆಂದು ಪೂಜೆ 
ಗೊಂಡಿರುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ಆದರೆ ಅವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಶಿವಲಿಂಗಗಳೆಂದೆನಿಸುವ ಉಳಿದ ಲಿಂಗಗಳು 
ಈ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದುವಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಪೂಜಿಸುವವರಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವಿಧಾನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಲವಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲ. (೪) ಶೈವರಂತೂ ಲಿಂಗವು ಶಿವನ ಅಮೂರ್ತಸ ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಕಓಸುವ 
ಕುರುಹೆಂದು ಹೇಳುವರಲ್ಲದೆ ನ ಜ್ಯೋತಿಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವುದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. (೫) 
ನೀರಶೈನರು ಅದೇ ಮತವನ್ನು ಎತ್ತಿ i ಶೈವರ ಸ ಸ್ಥಾವರ ಲಿಂಗದ ಕಲ್ಪ ನೆಗಿಂತ ಇನ್ನೂ 
ಭಂಡರ ಹೋಗಿ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು ಭಕ್ತನಲ್ಲಿಯೆ ಇರುವ ಚಿತ NN ಅದನ್ನು . ಗುರು 
ಹಸ ಸೆ ದಿಂದಲೇ ಸಡೆದು ಮ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವೂ ಕ್ಟ ಕ್ರಮವೂ ಏರ್ಪಟ್ಟ ರುವು 


ವೆಂದೂ ಆ ಮಾರ್ಗ ೯ವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರೆ ಹ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ ದ ಗುಟ್ಟು ಅಳವಡುವು 
ದೆಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


೫. 


ಆಡಿ ಓಸ್ಪಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ ಸಂಕೇತಗಳು: 


Durant — Will Durant : Story of Civilization: Our Oriental Heritage. 
ERE — Encyclopaedia of Religion and Ethics. 

Eliot — Sir Charles Eliot: Hinduism and Buddhism 3 Vols. 

Wall — 0, A. Wall: Sex and Sex Worship, 


FURTHER MUSINGS OF BASAVA 


(1) 


The Great Illusion - - 
it is the mother 
gave birth to me; 
it is the baby 
fascinates me; 
it is the wife 
implicates me. 
The Great Illusion - - 
in varied ways 
it keeps me in thrall. 
Shall | ever break through 


its maddening spell, 


© Lord, Kudala Sangama | 


(2) 


These are my virtues, 
and vices these, so-called: 
but are they self-acquired ? 
- - or aml agent free? 
| am mere thistledown 
quivering helpless 
the while: 
it is nought mine, 


but your doing, 
ಲಿ Lord, Kudala Sangama | 


(3) 


The monkey climbs the tree 
and restless flits 
from branch to branch: 
and so my scaling mind 
pursues an uncertain course; 
my apprehensions come and go 
in diffuse clouds; 
| Fail to see you whole, 
or know you true, 


© Lord, Kudala Sangama | 


ಹಿ (4) 


How shall it profit my mind 
if it seeks to know 
the outside world 
but scrutinizes not itself? 
How shall | train my mind 
to seek alone the truth, 
guided by the foot-prints 
of your devotees, 


© Lord, Kudala Sangama ! 


(5) 


My mind is a wanton jade: 
my wish is father to my thought; 
my Fluid inclinations 
rule me entire; 
| have no living faith 
in your devotees. 
Purify me, save me, 


(೨ Lord, Kudala 58೧08೧8 ! 


S. S. Basawanal 
K. R. Srinivasa lyengar 


ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಸಿದ್ಧರಾಮಪ್ಪ ದುಂಡಪ್ಪ ಪಾವಟಿ 
( ಜನನ: ೧೮೭೪ -- ಮರಣ: ೨೩4ನೆಯ ಮೇ ೧೯೩೯) 


ಛೀನಾನ್‌ ಪಾನಟಿಯನರು ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿಖ್ಯಾತ ಶಿನಾನುಭಾನಿಗಳೂ ನೈತಿಕಾಚರಣೆಯ 


ಮುಕುಟಪ್ರಾಯರೂ ಹೆಸರಾಂತ ಸಾಹಿತಿಗಳೂ ವಿದಾ ರ್ಥಿಸ್ರಿ ೇೀಮಿಗಳೂ ಕೊಡುಗೈ ಗಳ ಆಗಿದ್ದ ರಲ್ಲದೆ 


ಖೀ ರಶೈೈ ವನ ಧನರ್ನತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಆಭ್ಯಾ ಸಿಸಿ ಬೂ ನುರಿತನ್ನಾ ಖ್ಯಾತರ ರೂ ಚ ಸಿದ್ಧ <7 
ನಿಸಿ ಹು pk ಕಳೆದ ವರ್ಷ ಮೇ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗೈ ಕ್ಕ 


ರಾದರು. 


ಇನರು ತ ವ್ರ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಬೆಳೆಗಾವಿ ಜಿಲ್ಲೆ ಯ ಮಮುದಾಪು ರಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿ, 
ಕಾರವಾರದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಐ ಐದನೆಯ ಇಯತ್ತೆ ಜ್‌ ಅಭ್ಯಾ ಸ ಮಾಡಿ, ಬೆಳಗಾನಿಯ ಜರದ ಹಾಯ 


ಸ್ಕೂಲಿನಿಂದ ಮ್ಯಾಟ್ರಿಕ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತೇರ್ಗಡೆ ರ ಅನಂತರ ಫರ್ಗ್ಯುಸನ್‌ ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ 
ಫಿ ಪ್ರ್ರೀಷ್ಟಿ ಯಸ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಡೆಕ್ಚನ್‌ ಕಾಲೇಜಿನ ಜ್ಯೂ. ಬಿ. ಎ. ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿ 
ಸ ನ ಡೆದು PE ಇದಕ್ಕಾ ಗಿ ಅವರಿಗೆ ಒಂದು ವರ್ಷದ ಸುಬ್ಬ ಸಿ 
ಸಂಸ್ಕ ಎತದ ವಿಷಯಕ್ಕಾ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಟ್ಟಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿವೇತನ” ( 50001೩೧11೧) ಪು ದೊರಕಿತ್ತು 
ಜಯ ೧೮೯೯ ರಲ್ಲಿ ಎ ಎಲೆಲ್‌. ಬಿ. ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮುಗಿಸಿಕೊಂಡು ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ವಕೀಲ 
ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಕ್ಕ ಕೊಂಡರು. ಆಗ್ಗೆ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪೀರಶೈ ವರಲ್ಲಿ ಮೊತ್ತ ಮೊದಲಿಗೆ ಎಲೆಲ್‌. ಬಿ. 
ಪದವಿಯನ್ನು so ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಗಾಗಿ "ವರಿಗೆ ಸನ್‌ ೧೯೦೦ ರಲ್ಲಿ « i ಇರರ ಜ್ಯುಬಿಲಿ ಮೆಡಲ್‌? ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನ ೧೫ ಯು ಒಂದು ಸುವರ್ಣ ಪದಕವು 8 ಇಗಿಯಾಗಿ, ದೊರೆಯಿತು. 


ವಕೀಲ ವೃತ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಇವರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಮನವರಿಕೆಯು ನ ತರಗತಿಯದಾಗಿತ್ತು. 
“ ಸಾಕ್ಷಿದಾರರಿಂದ ಸುಳ್ಳು ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಹೇಳಿಸಬಾರದು. ಕೇವಲ ಕಾಯದೇ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ವಾಗ್ವಾದ 
ಬೆಳೆಸಬೇಕು” ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಅತ್ಯುಚ್ಚ ನೈತಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ. ಅದನ್ನು ತಮ ಜೀನ 
ಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಆಚರಿಸಿ ತೋರಿದರು. ಇವರ ವಕೀಲವೃತ್ತಿಯ ಕಾಲಮಾನದ ಮಡಕ ಪ್ರಸಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಳಗಿನ ಕೋರ್ಟಿನವರು ಮಾಡಿದ ನಿರ್ಣಯದ ಬಗ್ಗೆ ಹೈ ಕೋರ್ಟಿನವರು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಬದಲಾ 
ಯಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಿತು. ಇದನ್ನು ನೋಡಲಾಗಿ "ಕಾಯದೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗಿದ್ದ ಆಳವಾದ ಅಭ್ಯಾಸದ 
ತಿಳಿವೂ ಎದುರಾಂತ ಎಡರುಗಳನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆ ಟ್ಟ ಸುವ ಸಾಹಸವೂ ಕಪ್ಪ ಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯೂ ಇದ್ದ ವೆಂದು ವ್ಯ ಕ್ರ 


ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರಿಗೆ ಒಂದು ಚರಿ ಸಬ ಪದವಿ ನೇಮಣೂಕಿ ಪ್ರ ಸರಗ ಒದಗಿ ಬಾಜಕೊ ದ 
ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ಆದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿಬಿಟ್ಟಿರು. 


ಇವರ ತೀರ್ಥರೂಪರಾದ ಫೀಮಾನ್‌ ದುಂಡಪ್ಪ ಸಂಗನಬಸಪ್ಪ ಪಾವಟೆಯನರು ಪ್ರಸಾದಿಕರೂ 
ಅಚ್ಚೆ ಶಿವಭಕ್ತ ರೂ ಇದ್ದುದರಿಂದ ಅವರ ಆಚರಣೆಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಇವರಿಗೆ ಚಿಕ್ಸಂದಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ದೇವರಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ಲಂಗದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೂ ಬಳೆಯತೊಡಗಿತು. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇವರು ಸ್ಥಾವರ 
ಭಕ್ತಿ-ಪೂಜೆಗಳಿಗೆ ಬೆಲೆಕೊಡುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿದೆಸೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇವರಿಗೆ ವಾಚನಾಭಿರುಚಿಯು ಬಳೆದು 
ಬಸವಪುರಾಣ, ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಗಳ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಓದಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡು ಇತರರಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿ 
ದ್ದ ರಲ್ಲದೆ ಶಂಕರಭಾಷ್ಯವನ್ನು ಆಸ ಕತ್ತಿಯಿಂದ ಹಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹುಬ್ಬ ಳ್ಳಿಗೆ ಬಂದಮೇಲೆ ಈ ಆರೂಢರ 
ಫೀರ್ತಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಜಾ  ನಭಿಕ್ಷುಗಳಾದ ಪಾನಟಿಯನರು" ಹಹಹ ದ್ದ ಸ್ಟ ಯಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ- 
ಬರುವ ಪರಿಪಾಠವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರು. ಹೀಗೆ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಗಳು ಈ ಆರೂಢಕೆ ಉಪದೇಶ, 
ಸಹೆವಾಸದಲ್ಲಿ ಜಸವು. ಇವರೀರ್ವರಿಗೆ ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾ RSE 
ಠೀ Wl ಸಹವಾಸವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು -- ಅದ್ದೆ ತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ ಮೊಸಲತೆ ಇ. ಗ್ರಂಥವಾದ " ವೃಷ 
ಭೇಂದ್ರ ಪದಭೂಷಣ' ನೆಂಬುದನ್ನು ( ಆ ) ಬು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ದರು; 


೧ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶೆ 


ನಾರಾವಿಯ 


ಸನ್‌ ೧೯೧೯ರಲ್ಲಿ, ಧಾರವಾಡದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿದ್ದ "ಶುಭೋದಯ? ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಸವ- 
ಅಲ್ಲಮರ ಅನಹೇಳನಾರ್ಥವಾಗಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಗವ ಜ್‌ ವೃತ್ತಾಂತವೇನು? ಎಂಬ ಒಂದು ಲೇಖದೆ 
ಬಗ್ಗೆ ಇವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತ ಸ ಹೈ ಕೋರ್ಟಿನವರೆಗೂ 'ನಾಗ್ಟಾ ದ ನಡೆಸಿ, ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ 
ಬಗ್ಗೆ ಅದರೆ ಪಿರ ಮುನ ನೋಡಿ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಇನ್ನುಮುಂದೆ ಬೂ ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಸ 
ಲಾಗದೆಂಬ ಆಶ್ವಾಸನವನ್ನು ಸರ ಕಾರದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡರು. 

" ಸನ್‌ ೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಮದ್ರಾಸಿನಲ್ಲಿ ನೆರೆದ "ಸರ್ವ ಧರ್ಮು ಪರಿಷತ್ತಿ'ನಲ್ಲಿ ಶಿವಾಗಮುಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ 
ವನ್ನೂ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ-ತತ್ತ್ವಗಳ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತೆಯನ್ನೂ ಕುರಿತು ಪುಸ್ತಕ ರೂಸದಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ರೂಪ 
ಹಂತಕ ಪರಿಷತ್ತಿನವರಿಗೆ ನಾನನರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟು "ನರಕ್ಕೆ ವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದ ಕೀರ್ತಿಯು 
ಇವರಿಗೇ ಸಲ್ಲುವುದು. 

ಈಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲ ವೀರಶೈವ ಲೇಖಕರು ಕಲುಷಿತ ಮನಸ್ಕರಾಗಿ 
ಜಗಜ್ಯೋತಿ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಸಹಿಸದೆ, ಅವರ ಅವಹೇಳನಾರ್ಥವಾಗಿ ಅನೇಕ ಲೇಖಗಳನ್ನೂ 
ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನೂ ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಸಿದರು. ಷ್ಟ ಟೆ ತೃಪ್ತ ರಾಗದೆ ತಮ್ಮ ಪುಸ್ತಕ ಮತ್ತು ಲೇಖಗಳು ಅಧಿ 
ಕೃತವಾಗಿನೆಯೆಂದೂ ಸಾರಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ «ಸ ಸುಪ್ರ ಭೇದ. "ನೆಂಬ ಆಗವ ಮ ಆಧಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಮಾಧಾನ 
ಹೇಳಿದರು. ಆಗ್ಗೆ (ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಪಾವಟಿಯವರು ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಮುಂದೆ ಬಂದು ಚ ಭರಿತ ಬಸವನ 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮ ತತ್ತ್ವಗಳ ಕೀರ್ತಿಗೆ ಕಳಂಕ ತರುವ ಬರಹಗಾರರಿಗುತ್ತರನೆಂದು «ಸುಪ್ರಭೇದಪ್ರಭಂಜನ, 
ಬಸವಭಾನ್ಕು ಚೆನ್ನ ಬಸವತೈಜಸ್ಕ ಅಲ್ಲಮವ್ಯೋಮ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಸುವ ಸಾಹ 
ಸದಲ್ಲಿ ಗೆಲುವಾಂತು, ಜನತೆಗೆ ಬಸವನಲ್ಲಿದ್ದ ಭಕ್ತಿ-ಪ್ರೆ ಮಗಳನ್ನು ಇಮ್ಮು ಡಿ ಬೆಳೆಸಿದರು. 

ಇದಲ್ಲದೆ, ಬೆಳಗಾವಿಯಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತ ಲಿದ್ದ «ಪ್ಪ ಪ್ರಬೋಧ' ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ «ಭಗವದ್ಗೀ 
ತೆಗೆ ಶಿನಾಗಮುಗಳೇ ಆಧಾರ' ವೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಯಾ ಧಾರವಾಡದ ಹಾಕ ದಲ್ಲಿ ಕೋಳೂರ ಕೊಡ 
ಗೂಸು, ಮುಹಾದೇವಿ ಅಕ್ಕ, ಚನ್ನಕ್ಕ, ಅಜಗಣ್ಣ? ವಿಜಾಪುರದ ಶಿವಾನುಭನ' ದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕರಭಾಷ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆ, ಲಿಂಗಹೋದರೆ ಪ್ರಾಣಘಾತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುಡೋ? ಎಂಬ ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ನಿಚಾರಪ್ಪುತ 
ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತ ಸದ್ದಿಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಲಿದ್ದರು. 

ಪ್ರತಿ ಬಸವ ಜಯಂತ್ಯುತ್ಸವದಲ್ಲಿ ಇವರು ತರುಣರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಭಾಗವಹಿಸಿ 
ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತ ಲೂ ಸನುಯೋಚಿತ ಲೇಖಗಳನ್ನೂ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಬಗ್ಗೆ ಅಷ್ಟಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಸುತ್ತಲೂ ಇದ್ದರು. 

ಸನ್‌ "೦೯೩೩ರಲ್ಲಿ ಹುಬ್ಬ ಳ್ಳಿ ಯಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ "ಕರ್ನಾಟಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಸತ್ತಿ”ನೆ ಸಮ್ಮೆ €ಲನದ ಸ್ವಾ ಗೆ 
ತಾಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ದುಡಿದು, ಅದನ್ನು "ಯಶಸ್ಸಿ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೊನೆಗಾಣಿಸಿ, ತನ್ನು ಕಾರ್ಯದಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಪ್ರದ 
ಶಿ೯ಸಿದರು. ಅಂದಿನ ಅವರ ಸ ಕನ್ನ ಡಿಗರಿಗೆ ಹ ದುದು ಅದರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಡದೆ 
ಕೆಚಿ ಕಿತ್ತು, ಸೌಂದರ್ಯನಿತ್ತು, ಪ ಇತ್ತು. ಅದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಅವರು ಹಂ ಇನಿಗಬ್ಬ' 
ಸ ಒಂದು ಪ್ರೌಢಲೇಖವನ್ನು ಬರೆದು ಕವಿ ಹರಿಹರನು ವೀರಶೈ ವನೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿ 
ತೋರಿದರು. 

ಈ ಮಧ್ಯ ವೀರಶೈವ ಸಮಾಜವು ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೊ ಳಗೊಂಡು ಗುರು-ಪವಿರಕ್ತರೆ ಕಲಹದ 
ಮೂಲಕ ಸಮಾಜವನ್ನೇ ಕೆಳಮಟ್ಟ ಕ್ಕಿಳಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದಾಗ, ಇವರು ಸಾಹಸದಿಂದ ಮುನ್ನುಗ್ಗಿ ಸತ್ಯ 
ವನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದು, ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ನಿಶ್ವಧರ್ಮವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲು ಯೋಗ್ಯ ವಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ತೋರಿಸಿ ಜನತೆಯ ಅಭಿಮಾನಾದರಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾದರು. 


ಹೀಗೆ ಕನ್ನಡನಾಡು-ನುಡಿಗಳ ಸೇವೆಯನ್ನು ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಎಸ ಸಗಿ, ತನ ವ್ರ ಶಿವಾನುಭವದಿಂದಲೂ 
ನೈತಿಕಾಚಾರದ ಘನತೆಯಿಂದಲೂ ಸರ್ವರಿಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳಾಗಿ ಬಾಳಿ, ಬದುಕಿ, “ರ್ತಿಶೇಷರಾದವರಲ್ಲಿ 
(ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಪಾನಜಿಯನರೊಬ್ಬರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ವಿ 


ಲೇಖಕರ ಪರಿಚಯ 


ಇನ್ನು ಕೊನೆಯದಾಗಿ, "ಪೀರಶೈ ವ ಧರ್ಮಮತ' ನೆಂಬ ಈ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿಯ ಲೇಖವನ್ನು ಅವರು 
ಬರೆದುದೂ ಅಚ್ಚಿನ ಖರೆಡನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಟ್ಟುದೂ ಅವರು ಅರ್ಧಾಂಗವಾಯು ಬೇನೆಯಿಂದ ಬಳಲಿ ಹಾಸಿಗೆ 
ಹಿಡಿದಿರುವಾಗ. ಒಮ್ಮೊನ್ಮೆ ಅನರು ಇದು ನನ್ನ «ಕೊನೆಯ ಲೇಖ ನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದುದು ಇಂದಿಗೂ 
ನಮ್ಮ ಸ್ಮೃತಿಪಟಲದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿದೆ. “ವೀರಶೈವ ಧರ್ನುಮತ” ನೆಂಬ ಅನರ ಲೇಖನನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಅನಲೋಕಿಸಿದರೆ ಅವರ ಇಡೀ ಆಯುಷ್ಯದ ಶಿವಾನುಭವದ ತಿರುಳೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ನಾವು ಮನಗಾಜುತ್ತೇ ವೆ. ಸ್ಥಳ ಸಂಕೋಚದ ಮೂಲಕ ಆ ಲೇಖದ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಹಿದುಗರು ಆ ಲೇಖನನ್ನು ಓದಿಯೇ ಅದರ ಸನಿಯನ್ನು ಸನಿಯಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ ಬಯಕೆ. 


4 


ಸಂಪಾದಕ 


we NW 


( ೯ ? 
ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ'ದ 
ಲೇಖಕರ ಪರಿಚಯ 
೧. ಫೀ. ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಪ್ಪನವರು 
ಜೀವ್ಯ ಜಗತ್ತು, ಈಶ್ವರ, ಮೋಕ್ಷಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ಇವರು ಮೈಸೂರು ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶಿರಿಯಾಳಕೊಪ್ಪ ಊರಿನವಣ. ಮೈಸೂರ ಸರೆಕಾರೆದೆ 
ಕನ್ನ ಡಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ದುಡಿದು ನಿವೃ ತ್ತ ರಾಗಿರುವರು. ಈಗ ಹಾವೇರಿಯಲ್ಲಿ "ಠೀ ಶಿನಲಿಂಗ ವಿಜಯ ಮುದ್ರ 


ಯಜ ಒಡೆಯರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ. "ಸದ್ದರ್ನುದೀ ಪಿಕೆ? ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂ ಪಾದಕರಾಗಿ ಅದರ ಮುಖಾಂ 
ತರ ವೀರತೈ ವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅನೇಕ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹರಿಹರದೇವನ 


ಮಹಾಣೀನಿಯಕ್ಕ ನ ne ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಕನ ಸ್ನ ಡ-ಸಂಸ್ಕೃತ ಎರಡು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನುರಿತ 
ಪಂಡಿತರಾಗಿದ್ದಾ ತೆ 
ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಜ್‌ 
೨. ಶ್ರೀಮಾನ ಸಿದ್ಧರಾಮಪ್ಪ ದುಂಡಪ್ಪ ಪಾವಟಿ 
ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಮತವು 
(೧ನೆಯ ಪುಟ ನೋಡಿರಿ) 


೩. ಫ್ರೀ ಸಲ ಇಪ್ಪ ನವರು ಬ್ಯಾಳಿ 
ಷಟ್‌ ಸ್ಥ ಲಗಳು 
ಇವರು ಈಗ ವಿಜಾಪುರದ ಸರೂ ಅನಿ ಅಧ್ಯಾಪಕೆರಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಲಿದ್ದಾರೆ. 
ಮುಂಬಯಿ ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಲಯದ ಪದವೀಧರರು. ಕೆಲವು ವರ್ಷ 'ಆಲಮಟ್ಟಿಯ ವೀರಶೈನ ವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೂ 
ಸೇನೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿರುವರು. «ಶಿನಾನುಭವದ' ಓದುಗರಿಗೆ ಇವರ ಪರಿಚಯವಿರಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಕು. 
೪. ಥೀ ಬಸವಪ್ಪನನರು ಜೀರಿಗಿ 
ವೀರಶೈವರ ನೈತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 
ಇವರು ಬೆಂಗಳೂರಿನವರು. ಮೈಸೂರ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಬಿ. ಎ. ಪದವೀಧರರಿರುವರು. ಮೈಸೂರ 
ಸರಕಾರದ ಮುಖ್ಯ ಕನ್ನಡ ಟ್ರಾನ್ಸಲೇಟರ ಹುದ್ದೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಶ್ರೀ. ಜೀರಿಗಿ ಬಸವಲಿಂಗಪ್ಪನವರ ಚಿರಂಜೀವಿ 
ಗಳು. ಬಸವಣ್ಣ ನವರ "ಬಸ್ಗೆ ತನಕ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಸ್‌ ರಿಗೆ ಸುಪರಿಚಿತರಾಗಿರುವರು. 
ಇವರ ತೀರ್ಥರೂಪರು ಬಸವಣ್ಣನವರ ಬಗ್ಗೆ ಜೇ ೈಡದಲ್ಲಿ - “ಬರೆದ ಪುಸ್ತಕದ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷಾಂತರವನ್ನು 
ಮಾಡಿರುವರು. 
೫. ಪ್ರೀ. ಕಲಿಗಣನಾಥಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
ಷಟ್‌-ಸ್ಥಲಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಇವರು ಪಗಡದಿನ್ನಿ ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದವರು. ಬಾಗಲಕೋಟಯ ಬಸವೇಶ್ವರ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾಠೆಶಾಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಾಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿರುವರು. ಈಗ ಧಾರವಾಡದ ಲಿಂಗಾಯತ ವಿದ್ಯಾಭಿವೃದ್ಧಿ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಯವರು ಗದುಗಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಶ್ರೀ ಜಗದ್ಗುರು ತೋಂಟಿದಾರ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪಾಠಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾ 
ಪಕರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಶಿವಾನುಭನ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನುರಿತವರಿರುವರು. 
೬. (ಶ್ರೀ. ದಿವಾಕರ ರಂಗರಾಯರು 
ವಚನ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 
ಇವರು ಕರ್ನಾಟಕಸ್ಥರಿಗೆಲ್ಲ ಸುಪರಿಚಿತರಾಗಿರುವರು. ಶ್ರೇಷ್ಠತರದ ರಾಜಕಾರಣ ಪಟುಗಳು. ಬಳ್ಳಾರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ಅಧ್ಯಸ್ಪರಿದ್ದರು. ಮುಂಬಯಿ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಎಂ. 
ಎ., ಎಲೆಲ್‌. ಬಿ. ಪದವೀಧರರು. ಈಗ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿದ್ದು ತ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ «ಸಂಯುಕ್ತ ಕರ್ನಾಟಕ' 
ಪತ್ರಿ ಕೆಯ ಟ್ರಸ್ಟಿಗಳಾಗಿರುವರು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ “ನಷಯೆಗಳೆನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಉಪನಿಷತ್‌ಸಾರ, ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ 
ರಷ್ಯ , ದಾಸಸಾಜ್ಮಯ ಮೊದಲಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬಕೆದಿರುವರು. ಸಾಧುದಿವಾಕರರೆಂದು ಇತ್ತೀ 
ಚೆಗೆ ಇವರನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸುತ್ತಲಿರುವುದು ಅವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಜೀವನದ ಕುರುಹೆಂದು ಗಣಿಸಬಹುದು. : 


೪ 


ಲೇಖಕರ ಪರಿಚಯ 


ಸಿ ಂುಂುಂುಂುಂುಠುಠಃುಂುಂುಂ"ಂ""ಂಂ"" ಆ ಗ್ತುತ 7992222 535/8 253/2052 8292522 825/3 ರಾರಾ ಐ2ಾ22222222282352ಾ292122ಆಂಐ2 ಜಾನಾ ಇಬಬರ, 


ಫಿ, ಚಂದ್ರಶೇಖರಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ವ್ಯಾ. ತೀ. 
ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 

ಇವರು ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೊಳಲ ಗ್ರಾಮದವರು. ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿ ಳಿಯ ಮೂರುಸಾವಿರ ಮಠದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಕಾಲೇಜಿನ ಮುಖಾ ಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದ ರು. ನುರಿತ ಲೇಖಕರು. ಸಂಸ್ಕ ಎತೆ ಪಂಡಿತರು. ಕರ್ನಾಟಕದ 
ನಾನಾವಿಧ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಸುಕತೆಯಿಂದ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಕೆಲಸ: ತ ಲಿರುವರು. ಈಗ ಇವರು 

ಪುನಃ ಯಾದಗಿರಿಯ ಶಂಕರ. ಸಂಸ್ಕ 'ತ ಕಾಲೇಜಿನ ಪಿ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತ ಲಿರುವರು. 
ಲೆ. ಠೇ ಟಿ. ಎನ್‌. ಮಹಾದೇವಯ್ಯ ನವರು. 
ಅನುಭವ ಮಂಟಪ 

ಇವರು ಮೈಸೂರ ದೇಶದ ತುಮಕೂರ ಜಿಲ್ಲೆ ತಿಪಟೂೊರ ಎಂಬ ಊರಿನವರು. ಈಗ ಮ್ಳ ಸೂರೆ 
ಸರಕಾರದ ಒಂದು ಹುದ್ದೆಯನ್ಲಿರುವರು. ವಯಸ್ಸು' ಸುಮಾರು ೨೬-೨೭ ಇರಬಹುದು. ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ 
ಕನ್ನಡ ನಾಡು-ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ಪ್ರೀತಿ ಇವರಿಗೆ. ಬಹಳ ದಿನಗಳಿಂದಲೂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಮುಖ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ €ನಂದಕಿಶೋರ' ಎಂಬ ಕಾವ್ಯನಾಮದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಲಿದ್ದ ಕವನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇವರಿಂದ 
ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ವುಗಳು. "ಮಹಾದೇನಿಯಕ್ಕನ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ' ಎಂಬ ಸಣ್ಣ ಹೊತ್ತಿಗೆಯನ್ನೂ 

ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ಕುರಿತು “ ಕ್ರಾಂತಿಯ ದೀಪ? ಇ ನಾಟಕವನ್ನೂ «ಪುಷ್ಪಾಂಜಲಿ' 
REE SNR ಇವುಗಳಲ್ಲಿ “ಮೆಹಾದೇನಿಯಕ್ಕನ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಜೀವನ 
ಚರಿತ್ರೆ? ಯು ಸರ್ಪಭೂಷಣ ಗ ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ಪ್ರಥಮ ಪುಷ್ಪ ವಾಗಿಯೂ «ಕ್ರಾ ಜು ದೀಪವು' ೧೯೩೮ 
ಕಡು ಬಸವಜಯಂತ್ಯು ತ್ರವಕ್ತಾ ಗಿ ಗದುಗಿನ ಶ್ರೀ. ಮಡಿವಾಳಪ್ಪ 'ಅ್ಕಂಡೆ ಬ್ರದರ್ಸ ಇವರಿಂದಲೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿವೆ. ಇನ್ನುಳಿದ ಪುಷ್ಪಾ ಜರಿ ಯನ್ನು ಬಜ ತನದ 'ಧವಿರಿವೀಂದ್ರರ ಅಪ ನೃಣೆ ಪಡೆದು ಜೀ 
ಸಮರ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು ಕೇಳಿದ್ದೇನೆ. Fo ಇದುವರೆಗೂ ಅದು ಅಚ್ಚಿನ ಮನೆಯನ್ನು ಕಂಡಿಲ್ಲ. 

(ಶ್ರೀ. ಮಹಾದೇನಯ್ಯನವರು ಇನ್ನೂ ಎಳೆ ವಯಸ್ಸಿನವರು. ಆಳವಾಗಿ ಆಭ್ಯಾಸಿಸಿದವರು. ಇವರ 
ಬರೆಹದಲ್ಲಿ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಇದೆ. ಶೈಲಿಯ ಸರಳತೆ ಇದೆ. ವಿಷಯವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಬಲ್ಲ ಜಾಣ್ಮೆಯಿದೆ. 
ಇಂತಹವರು ತಾಯಿನಾಡಿಗಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರದ್ಧೆ ವಹಿಸಿ ದುಡಿಯಬೇಕೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಹಿರಿದಾಸೆ. 

೯. ಫೀ. ಮಂಜಪ್ಪನವರು ಹರ್ಜೆಕರ 
ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ. 

ಇವರು ಆಲಮುಟ್ಟಿಯ ವೀರಶೈವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಸಂಸ್ಥಾಸಕರು. «ಶರಣ ಸಂದೇಶ ವಾರಪತ್ರಿ 
ಕೆಯ ಸಂಪಾದಕರು. ವಕ್ತ ತ್ಯೆ ಕಲೆಯುಳ್ಳವರು; ಬಹುಶ್ರುತರು. ಅನೇಕ ಚರಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಮಾಲೆಯ 
ರೂಪವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ರಟ. ಸಮಾಜ ಸೇವೆಗಾಗಿ ತನು-ಮನ-ಧನಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿರುವರು. 

೧೦. ಠೀ. ಎಂ. ಎಸ್‌. ಬಸವಲಿಂಗಯ್ಯನವರು 
ಶಕಿ _ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತಮತ ನಿರೂಪಣ 

ಇವರು ಮೈ ಸೂರೆ ಪ್ರಾ ಚ್ಕ್ಯಕೋಶಾಲಯದ ಮುಖ್ಯಾಧಿಕಾರಿ ( 0೪/೩1೦೯) ಗಳಾಗಿರುವರು. 
ಎಂ. ಎ., ಬಿ. ಎಲ್‌. ಪದವೀಧರರು. ಸಂಸ್ಕೃತ-ಕನ್ನ ಡ ಭುಷೆಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರವೀಣರು. ಸರಸ 
ಕವಿಗಳು. ಅನೇಕ ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಲೇಖಕಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುವರು. ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ 
ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳು ಇವರ ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ: ರುಪುವು. 

೧೧. ಥೀ. ಮಹಾದೇವಸ್ಥಾಮಿಗಳು ಸರ್ಪಭೂಷಣಮಠ 
ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ 

ಇವರು ಮೊದಲಿಗೆ ರಾಮದುರ್ಗ ಗ್ರಾಮದವರು. ತ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮಮದಾಪುರೆ ಗ್ರಾಮದ 
' ವಿರಕ್ತ ಮಠದ ಸ್ವಾ ಮಿಗಳಾಗಿದ್ದೆ ರು. ಈಗ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸರ್ಪಭೂಷಣ ಶಿನಯೋಗಿಮಠದ ಮುಖ್ಯ ಅಧಿ 


ವೀರಶೈವ ತತಶ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 
ಮ ————————————————————— 


ಕಾರಿಗಳಾಗಿರುವರು. ಕಾಶಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕ ಎತ i ಮುಗಿಸಿ ವೇದಾಂತ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೀಣ 
ರಾಗಿರುವರು. ತಮ್ಮ ಮಾವಿ ಪ್ರ ನಚನದಿಂದ ವಚೆನವಾಜ್ಮಯ ಹಾಗು ವೀರಶೈ ವ ಮತದ 
ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಪ ಪ್ರಸರಿಸುತ್ತ 1060. ನಚನದಲ್ಲಿ ಎಂಥವರನ್ನೂ ಮುಗ್ಧ ಮಾಡುವ 
ಮೋಹಕ ಶೈಲಿಯು ಇವರಿಗೆ ಸಸಿ ನುರಿತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಯುತ 

ಟದ ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲವರು. 

೧೨ (ಶ್ರ. ಎ. ಎಂ. ಷಣ್ಮುಖಶಾಸ್ತ್ರಿ ಗಳು ಅತಲಾಪುರಮಠ 
ಶೈವ ಸ ಎರೆ ವ 
ಇವರು ಹೈ ದರಾಬಾದ ಸಂಸ್ಥಾ ನದ ಗುಲಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲ ಇಲಿಯಾಳ ಗ್ರಾ ಮದವರು. ಇವರೆ ಬಾಲ 
ಶಿಕ್ಷಣವು ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಗಿತು. ಮಾಧ್ಯ ಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು ಗುಲಬರ್ಗಾ, ನೊಲ್ಹಾ ಪುರದಲ್ಲಿ ಆಗಿ ಪ್ರೌ ತ 
ಶಿ ಕ್ಷಣವು ಯಾದಗಿರಿಯ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಕಾಲೇಜಿನಲ್ಲಿ-ವಂಗದೇಶದ ಕಾವ್ಯತೀರ್ಥದ ಸಮಾನತೆಗೂ ತ್ರಾಸ 
ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಲಯದ «ವಿದ್ವಾನ್‌ ಪರೀಕ್ಷೆಯ ಮಟ್ಟಕ್ಕೂ ಮುಟ್ಟಿದೆ. ಕನ್ನಡ, ಹಿಂದಿ, ಮರಾಠಿ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಲ್ಲಿದರಲ್ಲದೆ ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ ಭಾಷೆಯ ಜಾ ನ ನವೂ ಇವರಿಗಿದೆ. ಚಿಕಿತ್ಸಿಕ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯೂ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮ ಫೆ ಬುದ್ಧಿ ಯೂ 
ಸತ್ಯ ನಿಷ್ಠು ರತೆಯೂ ಇವರ ಸ ಕ ಭಾವದ ಹೆಗ್ಗುರುತುಗಳು. ಸರಳ ಹಗಗ ವೀರಶೈವ ಡಾ ತತ್‌ ಗಳೆ 
ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಲವಲನಿಕೆಯುಳ್ಳ ವರು. "ತಮ್ಮ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಮನವರಿಕೆಗಳನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತರುನಲ್ಲಿ 
ಎಷ್ಟು ಎಡರುಗಳು ಒದಗಿದರೂ ಥ್ಲೈರ್ಯೆದಿಂದ ಅನನ್ನುನ್ನುಟ್ವಸುವ ಸಾಧ! ಇವರು ಇನ್ನೂ 
೨೪-೨೫ ವರ್ಷದ ತರುಣರು. ಆಶಾನಾದಿಗಳು. " ಕಲ್ಯಾಣದ ಗತವೈಭವ' ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರ ಂಥವೊಂದನ್ನು 
ಬರೆಯುತ್ತಿ ರುವರೆಂದು ಕೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಶೀಘ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಆದು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬರಲೆಂದು ನಾವು ತೇವ: 
೧೩. ಫೀ. ನಾಗೆಭೂಷಣಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವೂ ಬಸವಣ್ಣ ನವರೂ 

ಇವರು ಕೊಪ್ಪಳ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಸಂಗನಹಾಳ ಎಂಬ ಗ್ಯಾಮದವರು. ಇವರಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಿಮಠದವ 


ಭಿ 
ಖ್ಯಾತರು 


ಸ್ವಾ 
ರೆಂದು ಕರೆಯುವ ಸ ಇದೆ. "ಚಿಕ ಕ ೦ದಿನಲ್ಲಿ ಹಾಲಕೇರಿ ಗ್ರಾಮದ (ಶ್ರೀ. ಅನ್ನೆ ದಾನ ಸ್ವಾಮಿಗಳ ಪಾಠಶಾಲೆ 


ಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ, ವ್ಯಾಕರಣ ಅಭ್ಯಾಸದನ್ನು ಮಾಡಿ, ಉಚ್ಚ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಾಶಿಗೆ ತೆರಳಿದರು. ಅಲ್ಲಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ನ್ಯಾಯ್ಕ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದರು. ಈಗ ಗದುಗಿನ ಹಡಗಲಿ ಮಠದ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿರುವರು. "ಶ್ರೀ ಬಸವಣ್ಣನವರ ಆದರ್ಶ ಜೀವನ' ಮತ್ತು " ಅಕ್ಕ ಮಹಾ 
ದೇವಿಯು ಆದರ್ಶ ಜೀವನ' ಎಂಬ ಎರಡು ಚಿಕ್ಕ ಹೊತ್ತಿ ಗೆಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸಿರುವರು. ಯೀ 


ಶ್ರೀಗಳಲ್ಲಿ ನಾಡನುಡಿ ಫೆ ಹೈೇಮವು ಬೆಳೆದು ಕನ್ನ ಡೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಮುಡಿನನ್ನು ಇಲಿಸಲು ಮುಂಬರಲೆಂದು 
ಮ ಹೆಂಬಲ: 


೧೪ ಕ ಕೇ. ಬಿ. ಶಿವಮೂರ್ತಿಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು 
ಅರುವತ್ತು ಮೂವರು ಪುರಾತನರು 

ಇವರು ಮೈಸೂರು ಪ್ರಾಂತದ ತುಮಕೂರಿನ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಾಲೆಯ ಅಧ್ಯಾಪಕರಾಗಿದ್ದರು. 
ಈಗ “ಶರಣ ಸಾಹಿತ್ಯ” ಎಂಬ `ಮಾಸಪತ್ರಿ ಕೆಯ ಮತ್ತು “ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಕರ್ನಾಟಿಕ" ಎ೦ಬ ವಾರಪತ್ರಿ ಕೆಯ 
ಸಂಪಾದಕರಾಗಿ ಚಿಂಗಳೂರಸಿ 111 ತಮ್ಮ ಕೀರ್ತನ ತರೆ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು 3 ವಶೇಷರಾಗಿ 
“ಕೀರ್ತನ ಕೇಸರಿ” ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿರುವರು. ಕನ ಬ | ಏಕೀಕರಣ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಇವುಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರನಂವಹಿಸಿ ದುಡಿಯುತ್ತಲಿದ್ದಾರೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿವಿಧ ಚಟುನಬಏಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಭಾಗ 
ವಹಿಸುತ್ತಲೂ ಅನೇಕ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಲೂ ಇರುವರು. 

೧೫. ಥೀ. ಬುದ್ಧ ಯ್ಯಸ್ವಾಮಿಗಳು ಪುರಾಣಿಕ 
ವೀರಶೈವರ ಕಾಯಕಗಳು 

ಇವರು ರಾ. ಸಾ. ಶ್ರೀಮಂತ ಮಲ್ಲಪ್ಪ ಬಸಪ್ಪ ದೇಸಾಯಿ ಪರಗಣೆ ಗಲಗಲಿ ಇವರ ದೇಸಗತಿಯ 

ಕಾರ್ಯಭಾರಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿ (೧೯೧೧-೧೯೨೭) ಅದನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ತಂಪು, ನಿವೃತ್ತ ರಾಗಿ ಈಗ ಧಾರವಾಡ 


೬ 


ಲೇಖಕರ ಪರಿಚಯ 


ದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತ ಲಿರುವರು. ಕೊಲ್ಲಾಪುರದ ವೀರಶೈವ ಬೋರ್ಡಿಂಗ ಸಂಸ್ಕ್ಯಾಪಕರಲ್ಲೊಬ್ಬರು. ಶ್ರೀ. ಶಿವ 
ಯೋಗಮಂದಿರ ಸಂಸ್ಥೆಯ ವತಿಯಿಂದ ಬಹಳ ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ದುಡಿದವರು. 

ಪ್ರಭುದೇವರ ಕಂದ, ಪದ್ಮ ಹಾಡುಗಳೆಂದು ಶ್ರೀ ಮನ್ನಿರಂಜನ ಜಗದ್ಗುರು ಗ್ರಂಥಮಾಲೆಯ ೧೨ 
ಪುಷ್ಪಗಳೂ. ಶ್ರೀಮದನಾದಿ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು' ಎಂಬ ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಹಿರಿಹೊತ್ತಿ ಗೆಯೂ 
ಎಳಂದೂರ ಶ್ವರ ಕೃತ ಶ್ರೀ ಪ್ರಭುದೇವ ವರ ಪುರಾಣ' ವೆಂಬ ವಿವಿಧ ಷಟ್ಟದಿ ಕಾವ್ಯವೂ ಇವರೆ 
ಸಂಪಾದಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಹೊರಬಿದ್ದಿವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ವಿಜಾಪುರದ ಶಿವಾನುಭವ ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹರಿಹರನ ಕಾಲ 
ನಿರ್ಣಯ, ಹರಿಹರನ ಗ್ರಂಥಗಳು, ಹರಿಹರನ ಪ್ರಭುದೇವರ ರಗಳೆಯ ವಿಮರ್ಶೆ, ವಿರಕ್ತ ರೊಳಗಿನ 
ಸಮಯಭೇದದ ಜೊಳ್ಳುತನ, ಭಕ್ತ ವಿಜಯ ಎಂಬ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಸಿರು 
ವರು. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಇವರು ಜಯಕರ್ನಾಟಕ ಮಾಸ ಪತ್ರಿ ಕೆಯಲ್ಲಿ ಪಂಡರಪುರದ ಸಾಂಡು ಯ ವಕ್ಷ ಲ? 
ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನದೇವ ತುಕಾರಾಮಾದಿ ಸಂತರ ಬಸವಣ್ಣ ಎಂಬ ಸಂಶೋಧಾತ್ಮ ಕೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಸ್ವತಂತ್ರ ಲೇಖ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಸಿರುವರು. ಪ್ರಭುದೇವರ ವಿಷಯವಾಗಿ . 1ಟೂತವಾಣಿಯಿಂದ ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲವರು. 
ಹೆಚ್ಚು ವೇಳೆ ಸಂಭಾಷಿಸುವವರಾದರೂ ವಿಷಯವನ್ನು ರಸವತ್ತಾಗಿ ಮಂಡಿಸಬಲ್ಲವರು, ಸರಳ ಜೀವಪಿಗಳ್ಳು 
ಉದಾತ್ತ ವಿಚಾರಿಗಳುು, ಜೀವನವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ. ಅವಲೋಕಿಸುವವರು. ಕಲಿತ ಭಾಷೆಯು 
ಮರಾಠಿಯಾದರೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಜಸ ಉದ್ದೆ ಂಥೆಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರಕೆಟಸಿದುದು ಇವರೆ ಅಪಾರ ಪರಿಶ್ರಮದ 
ಸಾರ್ಥಕತೆಯೆನ್ನ ಬಹುದು. ಇವರು ಪ ಪ್ರಭುವಿನ ಗಾಜಾ `ತ್ರಮಿಸಿದಂತೆ ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ನ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಚಾರೆಗಳ ಕಡೆಗೆ ಮನಸ್ಸು ಹಾಕಿದರೆ ಇವರಿಂದ ವ ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬಹುದೆಂಬ 
ಅಕಿರ! 

೧೬. ಶ್ರೀ. ಸೋಮಸುಂಡರನ್‌ ಪಿಳ್ಳೆಯವರು 
ಶೈವಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ 


ಇವರು ಎಂ. ಎ., ಎಲ್‌. ಟಿ. ಪದವೀಧರರಿರುವರು. ಮೈಸೂರ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ವಿದ್ಯಾಖಾತೆಯ ಇನ್‌ಸ್ಪೆಕ್ಟ ನ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ಈಗ ಡೈರೆಕ್ಟರ್‌ ಆಫ್‌ ಪಬ್ಲಿಕ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಟ್ರಕ್ಕನ್‌, ಮೈಸೂರೆ 
ಇವರ ಕಚೇರಿಯ ತೆ ದೊಡ್ಡ ಹುದ್ದೆ ಯಕ್ಷಣ ಶೈವಸಿದ್ಧಾ ಂತದಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿದರ. ನುರಿತ ಲೇಖ 
ಕರೂ ಅನುಭಾವಿಗಳೂ ಇರುವರು. 

೧೭. ಶ್ರೀ. ಅ. ನ. ಕೃಷ್ಣರಾಯರು 
ಅನುಭವಮಂಟಪ 

ಇವರು ಬೆಂಗಳೂರಿನವರು. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸರಸತಿಯ ಒಲುಮೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದ 
ಲಿಗೆ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಮಾಸಲಾಗಿದ್ದ "ಕಥಾಂಜಲಿ" ಎಂಬ ಮಾಸಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಆದರೆ 
ಸಂಪಾದಕರಾಗಿ ದುಡಿದರು. ಅನಂತರ « ವಿಶ್ವವಾಣಿ > ಎಂಬ ಮಾಸಿಕ ಒಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಆದರೆ 
ಸಂಪಾದಕರಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದಲ್ಲಿಯೇ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದರು. ಈಗಾಗಲೆ 
ಇವರು "ಆಹುತಿ, ಆದದ್ದೇನು, ಗೋಮುಖವ್ಯಾಸ್ರು? ಎಂಬ ನಾಟಕಗಳನ್ನೂ "ಬಣ್ಣದ ಬೀಸಣಿಕೆ' ಎಂಬ (೨) 
ನಾಟಕ ಸಂಗ್ರಹಗಳನ್ನೂ "ಮಿಂಚು, ಕಿಡಿ, ಎಂಬ ಕಥಾಸಂಗ್ರಹಗಳನ್ನೂ "ಜೀವನ ಯಾತ್ರೆ, ಉದಯರಾಗ, 
ಸಂಧ್ಯಾ ತಂ ಎಂಬ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನೂ » " ಹೊಸಹುಟ್ಟು, ರಾಜಾ ರವಿವರ್ಮ' ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ ಬರೆದು, ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿವಿಧ ಲೇ ಕೂ! ಬರೆಯಲ್ಪ ಟ್ಟ «ಕಾಮನಬಿಲ್ಲು ಎಂಬ ಸಣ್ಣ 
ಕಥೆಗಳ ಸಂಗ್ರ ಹಕ್ಕ ಸಣ್ಣ ಕಥೆಗಳ ಹುಟ್ಟುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಮುನ್ನುಡಿ ಸಂದ ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿ ಬರೆದು, ಕರ್ನಾ 
ಟಕದೆ ಅಕ್ಷರಸ್ಥ ರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಚಿರಿಪರಿಚಿತರಾಗಿದ್ದಾ ಕ್ಷ PE; ಕಾಲ್ಕ ಕರ್ನಾಟಕ "ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನಿಂದ 
ಪ್ರ ಕಟವಾಗುತ್ತ ಲಿರುವ «ಕನ್ನ ಡ ನುಡಿ” ಎಂಬ ವಾರಪತ್ರಿ ಕೆಯ ಸಂಪಾದಕರಾಗಿದ್ದ ರು. *ವೀರತೈ ವ ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ಅಶಿ (ಲ ಸಾಹಿತ್ಯ” ಎಂಬಪೆ ಪ್ರಬಂಧ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೂ " ವಿಶ್ವಪ್ರೆ ಪ್ರೇಮಿ ಬಸವೇಶ್ವರ, "ಏಸುಕ್ರಿಸ್ತ ಎಂಬ ಜೀ 4 
ಚರಿತ್ರೆ ಗಳನ್ನೂ ತ ರಡ ಕ್ಕೆ ಕೊಂಡಿಕುತಕೊಗ. ದ್ದೆ ನೆ. “ಇದಲ್ಲದೆ ನರ್ನಟಳನ ವಿವಿಧೆ 


೭ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 
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ತಾ ನ ಅಜಾ ಫಾ 


ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ನಿಚಾರಪ್ಪುತ ಲೇಖಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತ ಲಿರುವರು. ಹೀಗೆ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಿಂದ ಕನ್ನಡ ನಾಡು 
ನುಡಿಗಳ ಸೇವೆಯನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ಎಸುಗುವವರಲ್ಲಿ ಆ. ನ. ಕೃಷ್ಣ ರಾಯರೊಬ್ಬರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಸಮನಾದ ವೈಶಿಷ್ಯತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಇವರ ಕೈವಾಡವು ಕನ್ನಡ ನುಡಿಯ ವಿವಿಧ ಆಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಮನಗಾಣುತ್ತ್ವೇನೆ. ಇವರು ಇನ್ನೂ ತರುಣರು. ಆಶಾವಾದಿಗಳು. ಮುಂದು 
ವರಿಯಜೇಕೆಂಬ ಉತ್ಸಾಹವಿದೆ. ಇಂಥವರಿಂದ ಓದುಗರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಅಪೇಕ್ಷಿಸಬಹುದು. ಅದನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಲು ಶ್ರೀಯುತರು ಮುನ್ನಡಿಯನಿಡಲೆಂಬುದೇ ನಮ್ಮ ಬಯಕೆ. 


೧೮. ಡಾ. ಎಸ್‌. ಸಿ. ನಂದಿಮಠರವರು 
ಯೋಗವೂ ವೀರಶೈವರೂ 

ಇವರು ಮುಂಬೈ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಎಂ. ಎ. ಪದವೀಧರರೂ ಲಂಡನ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ 
ಪಿಎಚ್‌. ಡಿ. ಪದನೀಧರರೂ ಇರುವರು. ಮುಂಬೈ ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಲಯದ ಸಿನೆಟನ ಸಭಾಸದರೂ ಕನ್ನಡ 
ಸಂಶೋಧಕ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಕಾರ್ಯಾಧ್ಯಕ್ಷರೂ ಕರ್ನಾಟಿಕ ವಿದ್ಯಾವರ್ಧಕ ಸಂಘದ ವ್ಹಾಯಿಸ್‌ ಪ್ರೆಸಿಡೆಂಬರೂ 
ಇರುವರು. ಇದಲ್ಲದೆ ಮುಂಬೈ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಕನ್ನಡ ಪಠ್ಯಪುಸ್ತಕ ನಿಯಾಮುಕ ಸಮಿತಿಯ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರು ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕ ಲಿಂಗಾಯತ ಎಜ್ಯುಕೇಶನ್‌ ಸೊಸಾಯಿಟಿಯ ಆಜೀವ ಸಭಾಸದರೂ ಇರುವ 
ರಲ್ಲದೆ, ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯಿಂದ ಬೆಳಗಾವಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವ ಲಿಂಗರಾಜ ಕಾಲೇಜಿನ ಪ್ರಿನ್ಸಿಪಾಲರಾಗಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಕನ್ನಡ, ಸಂಸ್ಕೃತ, ಇಂಗ್ಲಿಷ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರಂಗತರಿರುವರು. ಧಾರವಾಡದ ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿ 
ಹಾಸ ಸಂಶೋಧನ ಮಂಡಲದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ತ್ರೈ ಮಾಸಿಕೆದ ಸಂಪಾದಕರಿರುವರು. ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾ 
ಟಕದ ವಿವಿಧ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾಗಿ ಸೇನೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿರುವರು. ಕನ್ನಡ ಹಾಗೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಅನೇಕ ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಲೇಖಗಳು ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತೆ ಲಿರುವುವು. ಈ. ಲಿಂ ಎ. ಸೊಸಾ 
ಯಿಟಯ ಸೇವೆಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೇ ಧಾರೆಯೆರೆದು ದುಡಿಯುತ್ತಿ ರುವವರಲ್ಲಿ ಇವರೊಬ್ಬರು. ನಾಡು- 
ನುಡಿಗಳ ವಿವಿಧ ಚಟುನಬಓಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಹೆಸರು ಕಂಡುಬರುತ್ತಲಿರುವದು ಇನರ ಪಿಷಯವಾಗಿ ನಾಡಿನ 
ವರಿಗಿರುವ ಪ್ರೇಮಾದರಗಳ ದ್ಯೋತಕವೆಂದು ತೋರಿಬರುವುದು. 

೧೯. ಶ್ರೀಮತಿ ಶಾಂತಾದೇನಿ ಮಾಳೆನಾಡ 
ಶರಣೆಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ 

ಆವರು ಧಾರವಾಡ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಕಾಲೇಜದ ಕನ್ನಡ ಪಂಡಿತರಾದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. 
ಮಾಳವಾಡರವರ ಸಹಧರ್ಮಿಣಿಯರು. ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತೀರ ಚಿಕ್ಕವರು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶ್ಲೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಲವಲನಿಕೆ 
ಯಿಂದ ದುಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ಹೆಬ್ಬಯಕೆಯುಳ್ಳ ವರು. ಈ ಆಸ್ಥೆಯಿಂದಲೇ ಅವರು ಇಲ್ಲಿಯ ಅನೇಕ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಲಿದ್ದಾರೆ. ವೀರಶೈವ ಮಹಿಳಾ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಶಾಂತಾದೇನಿಯವ 
ರಂತೆ ನಾಡನುಡಿ ಹಾಗು ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗಾಗಿ ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಶ್ರಮಿಸುವವರು ಇಂದು ಬೇಕಾಗಿ 
ರುವರು. ಇಲ್ಲಿ ಅವರು ಬರೆದಿರುವ “ಶರಣೆಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ” ಎಂಬ ಲೇಖವು ಅವರ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನವು. 
ಈ ಪ್ರಯತ್ನದ ಅಂಕುರವು ಮುಂದೆ ಸುಳಿದೆಗೆದು ಬೆಳೆಯುವದೆಂಬ ನಂಬುಗೆ ನಮಗಿದೆ. 

೨೦. ಕುಮಾರಿ ಕಾಮಾಕ್ಷಿ ಬಸವನಾಳ 
ಭಗವಾನ್‌ ಬಸವೇಶ್ವರ 

ಇವರು ಬೆಳಗಾವಿಯ ಲಿಂಗರಾಜ ಕಾಲೇಜಿನ ಕನ್ನಡ, ಇತಿಹಾಸ ಪಂಡಿತರೂ ಕರ್ನಾಟಕ ಲಿಂಗಾ 
ಯತ ಎಜ್ಯುಕೇಶನ್‌ ಸೊಸಾಯಿಟಿಯ ಆಜೀವ ಸಭಾಸದರೂ ಆದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಬಸವನಾಳ 
ಇವರ ಜೇಷ್ಠ ಕುಮಾರಿಯು. ಹದಿನಾಲ್ಕು ವರ್ಷ ವಯಸ್ಸಿನವರು. ಇವರು ಬಸವ ಜಯಂತ್ಯುತ್ಸವಕ್ಕಾಗಿ 
ಉತ್ಸಾಹದಿಂದ ಬರೆದ ಲೇಖವನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇನರ ಈ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನವು ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಫಲವನ್ನು ಕೊಡುವುದೆಂಬ ಆಶೆ ಇದೆ. ಈ ಲೇಖನ ಅಭಿರುಚಿಯು ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಅವರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಲೆಂದು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತೇನೆ. ‘ 

ಸಂಪಾದಕ 


(11511015, AND BASAVA'S INFLUENCE 


All that is, at all, 

Lasts ever, past vecall; 

Lurth changes, but thy soul and God stand sure: 
What entered into thee, 

THAT was, is, and shall be, 

Zime’s wheel runs back ox stops: 


Potter and slay endure. 


Browning. 


Time was when everything that savoured of the mystical and occult was 
sneered at as indicative of a ‘loose screw’. Even innocent words like “intuition” 
and “inspiration” had begun to experience a blushing sense of their unfortunate 
kinship with madness. The rational mind which refused to accept the plenary 


inspiration of the Scriptures as a fact very nearly refused to admit it as a virtue. 


And what is the position of the thinker of to-day? He seems to have grown 
more sober and a trifle sad. William James, Henri Bergson, Romain Roland and the 
lesser planets like Dean Inge and Evelyn Underhill reassure us that neither life nor 
soul will ever yield us their profoundest secrets if we approach them in the spirit of 
scoffers. Myths and miracles which the rationalist of yesterday strained’ to swallow 
are now the only stuff we live upon; our sole sustenance. We are ourselves the 
wonder of wonders : living, thinking aggregates of countless cells which possess the 
power to reproduce or destroy themselves. Thoughts and aspirations which at one 
time struck the rationalist as wild chimeras command his deepest devotion. OF 
course he feels his limitations too; painfully, almost despairingly. But from beneath 
the anguish of despair and in spite of it surges up a dogged, unquenchable and (we 
should add) sacred feeling that he is an Infinity, an Eternity, a God-Force. He 
is one with the urge, push and energy of every blade of grass; every grain of sand; 
insect and bird; archangel and the woman crying vegetables across the street, 


Out of the ashes of searching rationalism is born the Mystic. 


Mysticism is nota science; for the simple reason that there is little to 
describe or explain in it, but everything to be experienced. A mystic is one who 
believes and seeks to realise the belief that he is not only a portion of the Universe 
but also the motive-power which makes the Universe. He is convinced that the 
human body is not a clearly definable thing. lt is the nucleus whose confines are 
co-extensive with the farthest reaches of the spatial expanse. Borrowing an analogy 
from animal life the mystic’s conception of the Universe may be compared to a 
huge leviathan whose limbs are so distant that each thinks it is an isolated entity 
having neither part nor lot with the rest; but nevertheless shares with all a common 
life and common energy, common thought, Feeling and sensation. 


lt is no wonder that mysticism is often confounded with pathological states 
of consciousness. A mystic is mad; but rigorously methodical in the madness. He 
differs from normal humanity by being uniformally consistent about all things and 
passionately consistent about each. St. Francis of Assisi herded with beasts; St. 
Anthony of Padua preached to fishes; diseases fled the presence of Christ and 
sinners turned saints at the sight of Basava. 


~ 


All these are typical instances of mystical love, service and faith; not 
possible nor permissible in Everyman's world where thought and conduct are strictly 
controlled by the requirements of efficiency and immediate comfort, Most of us live 
in a vicious circle. We dont believe mystical phenomenon because we have never 
experienced it, and we dont experience it because we have never believed it, 


Basava was a mystic of the 12th century. Early in life he had premonitions 
that he was destined for the uplift of a decaying creed. He accordingly discarded 
the religion of his birth, became a convert to Veerasaivism and practised and 
preached it to the last day of his life. Soon after conversion he seems to have 
spent some half-a-dozen years in a temple (now famous as Sangameshwara Temple) 
at the confluence of the Krishna and the Malaprabha, It wasa period of rigorous 
meditation, prayer and mystical realisations preparatory to his subsequent social and 
religious work. His VACHANAS as well as Floating legends furnish us ample proof 
that he had acquired enough of the Dravidian and Aryan cultures to hold his own in 
any controversy with the pundits of his day. When he reached the plenitude of 
his spiritual powers he went to Kalyan and took ministership at the court of Bijjala, 
a Chalukyan King of the Jaina faith. But alongside of his ministerial duties his most 
unsparing endeavours seem to have been principally devoted to the work of reviving 
and strengthening the religion of his adoption. Making due allowance to mediaeval 
exaggeration there is reason to think that the religion which was struggling for life 
when Basava embraced it came to have several millions of adherents before the 


close of his ministership. 


A striking feature of Basava’s mystical utterances ( otherwise known as 
VACHANAS ) is that they cover the entire gamut of mystical experience ranging 
from vague cravings to lyric out-bursts of overflowing ecstasy. In the early 
VACHANAS Basava’s cravings for Divine Grace are tuned to manifold notes of 
screaming hope and crying despair. The latest ones are simple songs of rapturous 
thanks-giving. The philosophic content of Basava’s VACHANAS may be summed 
up into two cardinal beliefs: (1) The highest spiritual experiences are within the 
reach of every human being irrespective of birth, sex and age. (2) Saint-hood is not 
a monopoly of the ascetic who renounces life’s responsibilities. To a man who has 
eternally dedicated his self to God-realisation no humdrum preoccupations of the 
work-a-day world matter in the least. Making loveis no sin. Getting children is no 
sin. Sweeping streets is no sin. The spirit of service can convert the humblest 


activity into a worship of the All-Giver. A true Bhakta need count no beads nor pray. 


C. S. Bagi 


ಜೀನ-ಜಗತ್ತು-ಈಶ್ವರ-ನೋಕ್ರಗಳ ಬಗೆ 
ವೀರಶ್ವೆ ವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ಔಲಿಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹಿಂದೂ ಜೇಶೆದ ಜನರು ಬಹೆಳ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ ಸುಮಾರು 
೫-೬ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆಯೊ ಮಹಾದೇವನನ್ನು ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು? ಜೀವ್ಕ 
ಜಗತ್ತುಗಳು ಹೇಗೆ ಉಂಬಾದುವು? ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಬಹಳ ವೇಳೆ 
ಯನ್ನು ವೆಚ್ಚ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ನಿನೂ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲ. ಅವರು ಬರೆದಿಟ್ಟಿ ರುವ 
ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲವೂ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ವಿಧವಾಗಿ ಈ ನಿಚಾರವನ್ನೇ ತುಂಬಿಕೊಂಡುವುಗಳು. ವೇದವೂ 
ಕೂಡಾ ಈ ವಿಚಾರವನ್ನೇ ಒಳೆಗೊಂಡಿದೆ. 


ಅವರು ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪರಾನಿದ್ಯೆ ಅಪರಾನಿಜ್ಯೆ ಎಂದು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಿರುವನೆಂದೂ, 
ಅಸರಾ ವಿದ್ಯೆಯು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜರರಿಗೆ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ನಿಷಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸತಕ್ಕು 
ದೆಂತಲೂ ಪರಾವಿದ್ಯೆಯು ಜೀವ, ಆತ್ಮ, ಜಗತ್ತು (ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ), ಈಶ್ವರ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸತಕ್ಕುಬೆಂತಲೂ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತ ಮತ್ತು ಅದರ ಸುತ್ತುಮುತ್ತಣ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ದೇವತೆಗಳು ಎಂಬ ಜನಾಂಗದವರು ಆ ಕಾಲದ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಲಕ್ಷಣ 
ಪುಳ್ಳವರಾಗಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಆ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದ ಕೈಲಾಸ ಪರ್ವತದ ಒಡೆಯ 
ನಾದ ಪಾರ್ವತೀಪತಿಯಾದ ಶಂಕರನು ಈ ಅಸರಾ ಮತ್ತು ಸರಾವಿದ್ಯೆಯ ಭಾಗಗಳನು 
ಆಗಮರೂಪವಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಬೋಧಿಸಿದನೆಂಬ ಪ್ರಕೀತಿಯು ಇದೆ. ಆ ಶಂಕರನು 
ಬೋಧಿಸದೆ ಇದ್ದ ವಿದ್ಯೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಜೋತಿಷ್ಯ, ವ್ಯಾಕರಣ, ಯಂತ್ರ, ಮಂತ್ರ, ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ಗಣಿತ ರಾಜ್ಯಭಾರ, ಸಸ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಆಯುರ್ವೇದ, ಖನಿಜಶಾಸ್ತ್ರ, ಪಾರಮಾರ್ಥ ಮೊದಲಾದ 
ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳೂ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವದಾಗಿ ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ವ್ಯಾಸ ಖುಹಿಯು ತನ್ನ 
ಶಿಷ್ಯಮಂಡಲಿಯೊಡನೆ ಸೇರಿ ಹದಿನೆಂಟು ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ರಚಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಸಹೆ ಈ ಆಗಮ 
ಗಳೇ ಮೂಲಾಧಾರಗಳಾಗಿದ್ದುವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ತೋರಿಬರುತ್ತವೆ. ಈ ಆಗಮಗಳ 
ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಶ್ಲೋಕಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೂ ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಈ 
ವರೆಗೂ ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಈಗ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಬಹಳ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿರತಕ್ಕ ಆಗಮಗಳ ಅಂಶಗ 
ಳಿಂದಲೇ ಈ ಆಗಮಗಳು ಬಹಳ ಮಹೆತ್ತರನಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುವುವು, ಎಂಬ 
ಭಾವನೆಯು ಒಮ್ಮೆಗೇ ಬಂದು ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ನೀರಕೈ ವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ವ್ಯಾಸ ಯಸಿಯ ಕಾಲದ ಪುರಾಣಗಳು, ಈಚೆಗೆ ಕಲ್ಪಿ ತೆಗಳಾದ ಪುರಾಣ ಭಾಗಗಳು ಮತ್ತು 
ಆಗಮ ಭಾಗಗಳು-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿನನು ಪಾರ್ವತಿಗೆ, ಷಣ್ಮುಖನಿಗೆ, ಅಥವಾ ಗಣಪತಿಗೆ ಮುಂತಾಗಿ 
ಕ್ಸ ಲಾಸದಲ್ಲಿದ್ದ ವರಿಗೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಇರುವ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು- ಪೊರ್ವದ್ದೆ ಂದು ಗೊತ್ತುಹಿಡಿಯ 
ತಕ್ಕ, ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಜೋಧಿಸಿದನೆಂದು ತೋರುವ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಆಗಮಗಳೇ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಯಾವ ಅಭ .೦ತರವೂ ಇಲ್ಲ. ಆಯುರ್ವೇದವು ಕೂಡಾ ಇಂತಹುದೇ ಒಂದು 
ಹಾಕು ಅಕ್ಷರಗಳ ಳೂ ಶಿವನ ಡಮರುಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದುವೆಂದು ಸಂಸ್ಕೃತ ವ್ಯಾಕಣಕಾರರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಚೋತಿಷ್ಯವೂ ಆಗಮದ ಆಧಾರದಿಂದ 21104 ಗೊತ್ತಾಗಿದೆ. ಮಾರಣ 
ಉಚ್ಚಾ ಟನ ಮೊದಲಾದ ಶಕ್ತಿಸಾಧನದ ವಿಷಯಗಳೂ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಪಡೆವ ಫಲಗಳ ವಿಷಯ 
ಗಳೂ ಕನ ಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ವಿವರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳಂತೆಯೇ ಪುಷ್ಪಕ ವಿಮಾನಗಳ ವಿಷಯವೂ 
ಪರಕಾಯ ಪ್ರವೇಶ ವಿದ್ಯೆಯ ವಿಷಯವೂ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದೆಂಬ ಊಹೆ ಇದೆ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಸಕಲ ಮ ವಿದ್ಯೆಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಈ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರಾ ( ಪರಮ) ನಿದ್ಯೆಯಾದ ಜೀವ, ಜಗತ್ತು, ಈಶ್ವರ, ಮೋಕ್ಸ, ಇದರ ಬಹಯ 
ಬೋಧಿಸತಕ್ಕವುಗಳು « ಶಿವಾಗಮಗಳು” ಎಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತವಾಗಿವೆ. ಇವು ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಇವೆ: 
ಕಾಮಿಕ್ಕ ಯೋಗಜ, ಚಿಂತ್ಯ, ಕಾರಣ, ಅಜಿತ, ದೀಪ್ತ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, . ಅಂಶುಮತ್‌, 
ಸುಪ್ರಭೇದ, ವಿಜಯ್ಯ ನಿಶ್ವಾಸ, ಸ್ವಾಯಂಭುವ, ಅನಲ, ವೀರ್ಯ ರೌರವ, ಮುಕುಟ, ವಿಮಲ, 
ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನ, ಬಿಂಬ, ಪ್ರೋದ್ಲೀತ್ಕ ಲಲಿತ್ಕ ಸಿದ್ಧ, ಸಂತಾನ ಸರ್ನೋಕ್ತ, ಪಾರಮೇಶ್ವರ, 
ಕಿರಣ, ವಾತುಳ, 


ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮನಿದ್ಯೆ ( ಇದೇ ಸರಾವಿದ್ಯೆ), ಅಪರಮನಿದ್ಯೆ ( ಅಸರಾವಿದ್ಯೆ ) ಎಂದು 
ಎರಡು ಭಾಗಗಳೆಂತಲೂ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪರಾನಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾಮಿಕಾದಿ ವಾತುಳಾಂತವಾದ ೨೮ 
ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಜೋಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟುದೆಂತಲೂ ವ್ಯಾಸ ಖುಷಿಯ ಶಿವಪುರಾಣ ವಾಯವೀಯ 
ಸಂಹಿಕೆಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾ ಗುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಪಾರಮೇಶ್ವರಾಗಮದ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕಗಳು 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಆಗಮಗಳು ವ್ಯಾಸ ಖುಷಿಯ ಪುರಾಣಗಳಿಗಿಂತ 


ಮುಂಚಿನವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಏನೂ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲ. 


ಈ ಪರನುವಿದ್ಯೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಆ ಕಾಲದಿಂದ ಈ ವಕೆಗೆ ನಿಚಾರ ಮಾಡುತ್ತ 
ಬಂದಾಗ್ಲೂ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಅಂಶಗಳು ಇವೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರವಾಗಿ ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ' 
ಬರೆದಿಡಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಈಗಿನ ಶಾಸ್ತ್ರಕಾ ರರು (Scientists) ತಾವು ಕಂಡುಹಿಡಿದ ವಿಷಯಗಳನು 
ನಿಣ೯ಯಮಾಡಿ ಬರೆದಿಟ್ಟ ೦ತೆ ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರೂ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟ ದ್ದರೆ ಮು 
ವರಿಗೆ ಅವುಗಳ ಮಖ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಲು LE ಇದ್ದಿ ತು. 
ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ ಹಿಂದೆ ಕಂಡುಹಿಡಿದ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನೇ ಅಥವಾ ಅದರ 

ಬ 
ನ್‌ ಅ ಅಂಶಗಳನ್ನೆ ೀಮ ಖ್ಯ ನೆಂದು ಅನೇಕರು ಅನೇಕ ಪುಸ್ತಕಗಳನ ನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತ ಬಂದುದ 
ರಿಂದ ಬ ಗ ಗ್ರಂಥಭಾಂಡುರವು ಬಹೆಳ ದೊಡ್ಡದು ಆಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಬಾರದುದೆಂದು 


ಚಾ! ಆಗಿದೆ. ಇದುವರೆನಿಗೂ ಇವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಎಷ್ಟುಮೆ ಟ್ರನೆ ಮಟ್ಟಿಕ್ಕೆ 


೨ 


ಜೀವ. ಜಗತ್ತು ಈಶ್ವರ-ನೋಕ್ಷ್ಸಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ತೆ pS ೦. ಸ RN ) ಇಸ ಇ್‌ ಬ 
ಇಡಿದ್ದಿತೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಮುದ್ರಣದ ಪುಸ್ತಕವು ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿಯ ಯಾವ ಭಾಷೆಯ 
ಲಿಯೂ ಸಿದ್ದವಾಗಿಲ್ಲ. 
೧ಗಿ ಛು ೧೨ 


ನರಾನಿದ್ಯೆ ಯಾದ ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರಂತೆ ಜೀವ, ಜಗತ್ತು, ಈಶ್ವರ, ಮೋಕ್ಷ 

ಮ ನಿಷಯಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಡುವದರಿಂದೆ ಇವು ಇಡಿಯ ಜಗತ್ತಿನ ಇ 'ಸಂಬಂಧನಟ್ಟ 
ನಿರ್ಣಯಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕೇ ಕು ಬರಿಯ ಒಂದು ಜನಾಂಗದವರು ಎಂದರೆ ವೀ ರಶೈನರು 
ಯೋಚಿಸಿಕೊಂಡ ಕಲ್ಪನೆ, ಅವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸತಕ್ಸೆ 5 ವುಗಳು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 
ವೀರಶೈವರು ತಮ್ಮ ನಡತೆ ಗಳನು ನ್ನು ಸರಿಷೃತಿಸಿಕೊಂಡು ಅನರಂತೆ ನುಡಿಯನ್ನು ನುಡಿಯುವ 
ವರು ಮತ್ತು ಈ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪಡೆದ ಜ್ನಾನವನ್ನು ತಮ್ಮ ಭಕ್ತಿಯ ವರ್ತನೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ತೂಗಿದವರು. 

ಶಶಿಧರನ ಜ್ಹ್ಞಾನಮುಂ ಬಸವನಾ ಬಕುತಿಯುಂ 

ಜಾ ಬ 0 ವೈರಾಗ್ಯ ಇವು ಮೂರು 

ವಶವಾದ ಸಿದ್ಧೇಶ ದಯವಾಗಳಿ || 


ಎಂದು ಒಬ್ಬರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
೧. ಜಗತ್ತು 


ಜಗತ್ತು ಎಂದರೆ ಭೂಮಿ ಎಂದು ಕೆಲವರು ಯೋಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಭೂಮಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಭೂತ ಅಥವಾ ಮಹಾಭೂತ ಎಂದು ಹಿಂದೂ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ಭೂಮಿ, ಅದರ ಮೇಲೆ ಇರುವ ನೀರು, ಮೋಡ, ಟ್‌ ಆಕಾಶ ಈ ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಆತ್ಮತತ್ವ-ಇನೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿ ಜಗತ್ತು ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವಿಕೆಯೇ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಿದ್ದವಾದ 
ಬಸವ. ಇದಕ್ಕೆ « ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ಎಂತಲೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ತರ್ಕಶಾಸ ಸ್ವ್ಯವು ಅನುಮಾನ ಪ ಸ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಸಿದ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವಂತೆ ಯಾವನಾದರೂ 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು 3 ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮಾಡಿ ಹೊರಗೆ ಇಟ್ಟಿನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದು ಅಸಂಭವದ 
ನಿಷಯವು. ಹಾಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಎಲ್ಲಿರುತ್ತಾನೆ? " ಅವನಿರತಕ್ಕ ಸ್ಥಳ 
ವಾವುದು? ಅವನ ಲಕ್ಷಣಗಳೇನು? ಎಂಬ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಈ ವಿಚಾರ 
ದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಅದನ್ನು ಮಾಡಿದವನಿಗಿಂತ ಭಿನ ವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೊರಸಟ್ಟು 
ಮಾಡಿದವನೆನ್ನು ಹುಡುಕಿ ನಡದೇ « ಅಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾನಾ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು 'ಭಾವಸಟೇಕಾಗುತ್ತಣಿ ಹೀಗೆ ನಿಸುವ ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ಈಗ ನಾವು ಗಾಳಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿಯ ಇರುವ ಒಂದು ನಸ್ತುವು ಕಠಿಣವಾಗಿ ಕಲ್ಲಿನಂತೆ 
ಆಗುವುದನ್ನು ಈಗಿನ ಶಾಸ ಸ್ತ್ರ (Science) ದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಗಾಳಿಗಿಂತ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಆಕಾಶ, ಆಕಾಶಕ್ಕಿ ೦ತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಆತ್ಮ ತತ್ವ, ಇದರಿಂದ ಈ ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದ 


ಜಗತ್ತು ಆಗಿರುವುದೆಂದು 18 ಬಹು ಮುಖ್ಯವು. (ಅತ್ಮ ನಃ ಆಕಾಶಃ ಆಕಾಶಾದ್ವಾಯುಳಿ 


ಪ 


ನೀರತ್ಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಎಇಬಂತೆ ಕೃಮನಿಡಿದು ಭೂಮಿ ಉಂಬಾದುದನ್ನು ಹಿಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ವಸ್ತುವು ಒಂದು ರೂಪವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವು ನ 
ನಾವು ಸಿದ್ದಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವಂತೆ ಆತ್ಮತತ್ವದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಮೊದಲು ಇದ್ದುದ 
ಬರಬರುತ್ತ ಜಗತ್ತಾಗಿ 1 ಬ' ಹೇಳುವದು ಯೋ (ಗೃಷಾದ ನ ಯಾಕೆ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದೇ ಪರಿಣಾಮವಾದವು. 


QL 


ಕಬ್ಬಿ ಣನವು ಕರಗಿ ನೀರಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅ ದರಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣ ಶಕ್ತಿಯ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಬೇಕು.. ನೀರು 
ಮಂಜುಗಡ್ಡೆ ( ಆಣೆಕಲ್ಲು) ತ ಅದರಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣಶಕ್ತಿಯು SS ಈ 
ರೂಪಾಂತರಗಳಲ್ಲಿ ಉಷ್ಣಶಕ್ಷಿಯ ಕೆಲಸವು ಹೇಗೆ ಅವಶ್ಯವೋ ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯ 
ನ ಆತ ನನ್ನು ಭೂಮಿಯ ರೂಪಕ್ಕೆ ತಂದಿತೆಂದು ಹೇಳುವುದು ತಪ್ಪಾ he ಈ ರೀತಿ 
ತ್ಮನಿಂದ ಭೂಮೀಯವರೆಗೆ ಆಗಿರುವ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ: ಆತ್ಮ, ಜಾತೆ ಇವು ನಿರಾಕಾರ 
aR ವಾಯು. ಅಗ್ನಿ ಇವು ನಿರಾಕಾರ-ಸಾಕಾರ ರೂಸನೆಂದೂ ನೀರು, ಭೂಮಿ 
ಇವು ಸಾಕಾರ ರೂಪವೆಂದೂ ಕ ಕು. 


ಸಾಕಾರವೆಂದರೆ ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡು ತೋರುವ ರೂಪವೆ ( ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಯಬಹುದಾದ 
ರೂಪವ್ರ ). ಸಾಕಾಕ-ನಿರಾಕಾರವೆಂದರಿ ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿ ಹ ಗಲೂ ಕೈಗೆ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ತೋರುವ, ಸ್ಪರ್ಶವಿಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವು; ಸಮು ಒಂದು ಆಕಾರದವನೆಂದು ತೋರಿದಾಗ್ಯೂ 
ಆಲ್ಲಿ ಕೈಯಿಂದ ವ ಮುಟ್ಟಿ ಹಿಡಿಯುವಂಥ ಗಟ್ಟಿ ವಸ್ತುವು ಒಂದೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಸಾಕಾರ- ನಿರಾಕಾರವು 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಕಣ್ಣು, ಚರ್ಮ ಎಂಬ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವ ವಸ್ತು. ನಿರಾಕಾರವೆಂದರೆ 
ವಾಯುಗಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಯ ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೂ ಚರ್ಮದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕಾಗದ 
ವಸ್ತು. ಕೇವಲ ಕಿವಿಯಿಂದ ತಿಳಿಯುವ ನಾದ, ಕೇವಲ ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೆ ಗ್ರಹಿಸಬಹುದಾದ ರೂಪ 
ಮತ್ತು ಭ್ರೂಮಧ್ಯಸ್ಥಾ ನವಾದ ಹೈದಯದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸುವ ಜ್ಞಾ, ನ (ಪ್ರ ಬರಹ ಪವುಳ್ಳ ವಸ್ತು.)- 
ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತಿ ಸಂ” ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು 


ಸೂರ್ಯನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡುತಹ ಒಂದು ಮಂಡಲವು ವು (Sphere ) ಇರುವು 
ದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಇದರಂತೆ ಅನೇಕ ಸೂರ್ಯರನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಂ ಸಿಕೊಂಡು ಇರುವ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗ್ರಹಗಳೂ ಇವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಂಡಲವನ್ನೂ ಒಂದೊಂದು 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಅನೀಕ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ (ಜಗತ್ತು) ಗಳಿವೆ. 


೨. ಜೀವ 


ಈಗಿನ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ಜೀವ ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಈವರೆಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಹಿಡಿದು ತೋರಿಸುತ್ತಿ ರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ದೇ ೇಹವೆಂಬುದನ್ನು ಅಕ್ರ ಹ ಇರುವುದೆಂಬು 
ದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಿವರಿಸಬೇಕಾದ 
ಸ ದೇಹೆ ಸಹಿತವಾದರೆ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಮೆಟ್ಟಿಗೆ ಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ 
ಆರು ತತ್ರ್ಯಗಳೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಜರಾ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಡ್‌: ವೆಂದು ಕರಿದಿರುವಂತೆ ಈ ಜೀವ 


ಜೀವ. ಜಗೆತ್ತು.ಈಶೈರ-ಮೋಶ್ಸಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ಸಹಿತವಾದ ದೇ ಕ್ಕೆ € ಪಿಂಡಾಂಡ? ವೆಂದು ಪೂರ್ವಿಕರು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೂ 
ಸಿಂಡಾಂಡವೂ ಜೆ! ಸ್ವರೂಪದವುಗಳು. ಪಿಂಡಾಂಡದಲ್ಲಿ ದೇಹೆದಲ್ಲಿರುವ ಅವಯವಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಜೀವದಿಂದ ಕೊಡ ಖಿ ಇರುವುವೆಂಬುದು ನಮಗೆ ಸ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ಸಕಲವಸ್ತುಗಳೂ ಆತ್ಮತತ್ವ ( ಜೀವಕಲಾ) ದೊಡನೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿವೆ ಎಂದು 
ತಿಳಿವುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಜೀವೆದಿಂದಲೇ ಜೀನ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ದೆ--ಎಂಬುದನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಮಾನಿಸಲೇಬೇಕು. ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಸಿಗಳೆಂಬ ಜೀವಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆವುದನ ಶಿ ಹ 
ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಕಲ್ಲಿನಮೇಲೆ ಹಾನಸೆಯಂತೆ ಇರುವ ಸಣ್ಣ ಸಸಿಗಳೂ ಹುಟ್ಟುವುಡನು 
ನಾವು ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಆದುದರಿಂದ ಭೂಮಿ ಮತ್ತು ಕಲ್ಲುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವವು ಇರುವದರಿಂದಲೇ 
ಆ ಜೀವವು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಬೆಳೆಯುವ ಹುಲ್ಲಿಗೆ ಅಥವಾ ಸಣ್ಣ ಜೊಡ್ಡ ಸಸಿಗಳಿಗೆ ಜೀವರಸ 
ಲಂ ವನ ನ್ನು ಒದಗಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತದೆ, ಎಂದು ನಾವು ದೃಢ ಢಪಡಿಸಲೇಬೇಕು. ಈಚೆಗೆ 
ಪಾಶ್ಚ್ಯಾತ್ಯ ಶೆ ೋೀಧಕರು ಮನೆಗಳಿಗೆ ಹೊಚ್ಚಿದ ತಗಡುಗಳಿಗೂ ಸಹೆ pene ಬರುವುವೆಂತಲೂ 
ಅವು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಮಾತನಾಡುವುವೆಂತಲೂ ಅವಕ್ಕೂ ಜೀವವಿರುವುದಡೆಂತಲೂ ಕಂಡುಹಿಡಿದಿರು 
ವುದಾಗಿ ಕ್ರಾ ಎಕ ಲ್‌ ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರ ಸಟಿತಾಗಿದೆ. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಸಕಲ ವಸ್ತುಗಳಿಗೂ "ಜೀವ 1 ಒತು ಸ ನಾವು ದೃಢವಾಗಿ ನಂಬಕೇಜೀ ಕು 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿವುದೇ ಆತ ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಅಥವಾ ಜೀವನ ವಿಕ ಸಕಲ ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಉಂಬಿಂಬ ಜಾ ಸ್ವ ನವು, 


ಸಿಂಡಾಂಡದಲ್ಲಿಯೂ ನಿರಾಕಾರ ನಿರಾಕಾರ-ಸಾಕಾರೆ, ಸಾಕಾರ ಎಂದು ಮೂರು 
ವಿಭಾಗಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ನಿರಾಕಾರನೇ ಜೀವ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣತನು ಎಂಬ ಹೆಸರು 
ಬಂದಿದೆ. ನಿರಾಕಾರ-ಸಾಕಾರವೇ ಮನಸ್ಸು, ಇದಕ್ಕೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮತನು ಎಂಬ ಹೆಸರಿಜೆ. ಸಾಕಾರನೆ 
ದೇಹೆ, ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ಸೂ ಲತನು ಎಂದು ಹೆಸರುಂಬಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತು ಆತ್ಮತತ್ವದಿಂದ ಆಗಿರುವಂತೆ 
ನಡ ಆತ್ಮ ತತ್ವದಿಂದಲೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಟಿ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿರುವಂತೆ ಮೇಲೆ ಸ ನಂಡಾಂಡದ ಒಂದೊಂದು ತನುನಿನಲ್ಲಿಯೂ ಆರು ವಿಭಾಗಗಳನು 
ಪೂರ್ವಿಕರು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಆರು ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಆರು ಕರಣಗಳು, ಆರು 
ವಿಷಯೆಗೆಳು, ಆರು ತತ್ವಗಳು ಇದರಂತೆ ಆರಾರು ಇವೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇವುಗಳ 
ಹೆಸರು ಮತ್ತು ವಿವರಗಳನ್ನು ಲೇಖನ ವಿಸ್ತಾರವಾಗುವುದೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಾದ ಐದರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಾಕ್‌ ( ಮಾತು) ಎಂಬುದು ಮೊದಲು ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಮನನ ( ತಿಳಿವಳಿಕೆ) ಇಲ್ಲದೆ ಹೊರಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಮನನವನ್ನು ಆರನೆಯ 
ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯವಾಗಿ ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


ಜೀವ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಲು ಇನ್ನು ಮೇಲೆ 
ಸುಲಭವಾಗಬಹುದು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮವು ಗಾಳಿಗಿಂತಲೂ ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆಯಸ್ಟೆ ! ಅಂತಹೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತುವೇ ಡೇಹೆದಲ್ಲಿ ಜೀವವಾಗಿ 


ಬಂದಿರುವುದೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಸಸ್ಯದ ಬೀಜಗಳು ಒಂದು ನಿಧದಲ್ಲಿ ಜೀವನ ವಿಷಯಂ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. 


ಒಂದು ಜೋಳದ ಸಸಿಯು ತನ್ನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಳೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಒಣಗಿ ಕೆಂಪಾದ ದಂಟು ಆದರೈ ಅದರ ಕುರುಹಾಗಿ ಜೋಳದ ಕಾಳಿನಲ್ಲಿ ಕೆಂಪು ಚುಕ್ಕೆಯ 
ಅಥವಾ ಗೆರೆಯ ಗುರುತು ಉಂಟಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಜೀವ- ಬೀಜಗಳು ಗಾಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಆಕಾಶಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿದ್ದು ಅದರಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡಿದ ಪ್ರೆ ನ್ಯ ಪಾಪ 
ಗಳ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಕೆಲವು ಗುರುತುಗಳು ಆಗಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಕೆಂಪು ಗುರು 
ತುಳ್ಳ ಜೋಳದ ಬೀಜವನ್ನು ಬಿತ್ತಿದಾಗೆ ಆ ಬೀಜದಿಂದ ಬೆಳೆದ ಗಿಡವು ಹಿಂದಣ ಕೆಂಪು 
ಗುರುತಿನ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದುದು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಾಯುವಿನಲ್ಲಿ ಸುಗಂಧ 
ಅಥವಾ ದುರ್ಗಂಧನು ಸೇರಿದರೆ ಅದನ್ನು ಮನುಷ್ಯನ ಬರಿಯ ಕಣಿ ಕೆಥಿಂದ ಗುರುತಿಸುವುದಕ್ಕಾ 
ಗದೆ ಆ ಗಂಧವು ಮೂಗಿನ ಹತ್ತಿರ ಡ್‌ ಮನುಷ್ಯ ನಿಗೆ ಗೊತ ನ್ಮ ಗುವುದು, ಕಾಕರ 
ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಒಂದು ಧ್ವನಿಯು ರೇಡಿಯೋ ಯಂತ್ರದ ಮುಖಾಂತರ ಮಾತ್ರ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವುದು. ಇದರಂತೆ ಜೀವವು ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದಿಂದ 
ಇದ್ದು ಒಂದು ದೇಹವನ್ನು ಪ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಾ ಡೆಯಾಗಿ ಹುಟು ವುದು. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ 
ಜೀವನಿಗೆ ಜನ್ಮಜನ್ಮಗಳು ಉಂಟೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ. ಕೆಂಪು ಗುರುತುಳ್ಳ 
ಜೋಳದ ಬೀಜವು ಸಸಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವಾಗ ತನ್ನ ಜಾತ ಫಲವನ ನ್ನು ಹುವಾ 
ಒಂದು ದೇಹವಾಗಿ ಬೆಳೆದ ಜೀವದ ಬೀಜವು ಡ್‌್‌ ಜನ್ಮದ ಪುಣ್ಯ ನ್ಯ ಸಾಕ ಫಲವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸಲೇ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಸಸ್ಯ ಬಿ ಬೀಜಕ್ಕೆ ಗಿಡವು ದೇಹವಾಗಿರುವಂತೆ a, 
ಬೀಜಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಿದೇಹೆವೇ ಗಿಡವು. ಒಂದು ಸಸ್ಯ ದ ಎಲೆ, ಕಾಂಡ, ಹೊ ಮೊದಲಾದ 
ವೆಲ್ಲವೂ ವು ಒಂದು ಬೀಜವು ಎ ಂಕ ಗ ಪರಿಣಮಿಸಲು ಗಿಡಕ್ಕೆ 
ಹೊರಗಣ ಜಗತ್ತೇ ಸಹಾಯಕರವಾಗಿರುವಂತೆ ಒಂದು ಜೀವವು ಅನೇಕ ಜೀವಗಳಾಗಿ ಪರಿ 
ಣಮಿಸಲು ಜೀವಿಯ ನಿಂಡಾಂಡಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತೇ ಸಹಾಯಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಒಂದು ಬೀಜವು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇಲ್ಲಡಿ ಒಂದು ಗಿಡವಾಗಿ ಬೆಳೆದಾಗ 
ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾದ ಬೀಜವು ಯಾವ ಉಪಾಧಿ ( ತೊಂದರೆ) ಯೂ ಇಲ್ಲಜಿ ಇರುವಂತೆ 
ಫ್‌ ಪಾಪಗಳಿಗೆ ಸಿಲುಕದೆ ಇದ್ದ ಜೀವನು ಯಾವ ತೊಂದರೆಯ ಹೊಂದದೆ ತನ್ನ 
ಮೂಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಹೆಜವಾಗಿ ಶುದ್ಧನಾ :ಗಿರುವನು, ಜೀವನಿಗೆ ಪ್ರೆ ಪ್ರಣ್ಯ ಪಾಪಗಳು ಸಂಬಂಧಿಸಿ 
ಧು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿವುದಕ್ಕೆ ಅವನ ಮನಸ್ಸೇ ಕನ್ನಡಿಯಂತೆ: ಒಂದು ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. 
ನ್ನಡಿಯ ಹ ಇಟ್ಟಿ ಪದಾರ್ಥವು ತಾನಿದ್ದಂತೆ ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು. ಇದರಂತೆ 
ವ ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ಕೊಂದಾಗ್ಯ ರು ಪ್ರಾ 'ಜಿಯ ಹಿಂಸೆ ಮಾಡಿದೆನೆಂಬ 
ಯೋಚನೆಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡುವುದು; ಇದೇ ಪಾಪವು. ಒಬ್ಬನು ಯಾರಿಗಾದರೂ 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ತಿನ್ನಿಸಿ ಸಂತೋ ಯೋಚಿಸುವುದೇ ಪುಣ್ಯವು. ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ 


೬ 


ಜೀವ-ಜಗತ್ತು- ಈಶ್ವರ-ಮೋತ್ಸಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ತೋರುವ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಮೂಲ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವಂತೆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತೋರುವ 
ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳು ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಇ 


ಸುಗಂಧ್ರ ದುರ್ಗಂಧ ಎರಡೂ ಇಲ್ಲದೆ ಇದ್ದಾಗ ಗಾಳಿಯು ಹೇಗೆ ಸಹೆಜವಾಗಿ ಶುದ್ದ 
ವಾಗಿರುವುಜೋ ಹಾಗೆ ಪುಣ್ಯ ಪಾಪಗಳು ಎರಡೊ ಇಲ್ಲದಾಗ ಜೀವನು ಸಹಜವಾಗಿ ಶುದ ನಾನಿ 
ಇರುವನು. ಇಂತಹ ಶುದ್ದಜೀವನ ಸ್ವರೂ ಪಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ವಿವರಿಸಿದ ಅಡ್ವೆ ತೆ (ಶುದ್ಧಾ ಸ್ರತ) 3 ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಆತ್ಮ ಎಂದು 
ಕರೆಯಿಸ ಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪ ಡುವವನು ಹದ ಸುಖದುಃ ಖಗಳಿಗೆ ಬಾಧ್ಯನಾಗದಿರುವುಡಿ ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದು 
ತಿಳಿವ ಗೆ ಇದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಶುದ್ಧ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಆತ್ಮನಾಗಿ 

ಆಗುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು ನಾವು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ದೆ 


ವೆ 


ತಿಗಳ ಮತೆ 


ದ್ರ್ರೈತಿಗಳು ಶ್ರೀ ವ ುಧ್ವಾಚಾರ್ಯರ ಜೋಥೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಜೀವನೇ ಬೇರಿ, ಆತ್ಮನೇ 
ಬೇರೆ ಭೂಮಿಯೇ ಬೇರೆ ದೇವನೇ ಬೇರೆ ಎಂದು ವ ರವಾ ನಾತ್ರವನ ನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನದ ಮಾತಲ್ಲ. ಒಂದು ಪಕ್ಷಿಯ ಮೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಆ 'ಪಕ್ತಿಯ ಮರಿಗಳೂ 
ಕೈಕಾಲುಗಳೂ ಅಡಗಿರುವಂತೆ ಜೀವವೆಂಬ ಬೀಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲವಾದ ದೇಹವು ಅಡಗಿರುವುದು. 
ಅದು ಮುಂದೆ ಜೀವಸಹಿತವಾದ ದೇಹವೂ ಆಗುವುದು. ಇದರಂತೆಯೇ ಜೀವವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾದ ಆತ್ಮರೂಪವನ್ನೂ ಹೊಂದುವುದು. ಹೀಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೇ 
ವಸ್ತುವಿನ ನಾನಾರೂಪಗಳಾಗಿವೆ. ನಾನಾವಸ್ತುಗಳು ಇವೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಜ್ಞಾನದ 


ಅಭ್ಯಾಸದ ಮಕ್ಕಳ ಪಾಠವೇ ಹೊರತು ಪ್ರೌಢ ಪಾಠವಲ್ಲ. 


ಜೀವನು ದೇಹೆದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಎಂಬುದರಿಂದಲೇ ಜೀವನು ಅಜಡ, 
ದೇಹೆವು ಜಡ, ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ, ಜೀವಿಯ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಜೀವತ್ತವು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ 
ಎಂದೂ ಮೃತ ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಜೀವವು. ಕಟ್ಟಿಗೆಯೊಳಗಿನ ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ-ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುವದೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕಿಳಿವಳಿಕೆಯು. ಒಂದು ಬೀಜವು ಸ ಸಸಿಯ ಅವಯವಗಳನೆ ನ್ನ್ನ ಗ್ರಹಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಆ ಸಸಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಗೆ ಬರುವಂತೆ ಜೀವನು ದೇಹದ ಗ್‌ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿಕೊಂದೇ ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಗೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳ ಮತ 


ಅದ್ವೈತದ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವವನ್ನು ಆತ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಒಂದೇ ವಸ್ತುನಿ 

ನಿಂದ ಜಗತಾ ಧ್ರ ಎಂದು ತಿಳಿದಿರುವ ಸ ಶಾಸ್ತ್ರ ( Science) ಕ್ಕೂ ಸರಿ ಹೋಲು 

ಪುದು. ಹೀಗೆ ಜೀವನನ್ನು ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವಾಗಿ ಸಜಾ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದರೂ ಇನ್ನೂ 

ಮುಂದೆ ed ದ ನಿಷಯವಿರುವುದು. ಆಹೇನೆಂದರ- ಈ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ 
ಸೆ 


ನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು. ಜೀವನು ಆತ ೈನಾಗಿದ್ದಾಗ ನಾನು ಸುಖದುಃಖಗಳಿಗೆ 


ತಿಳಿದಾಗ ತಾನು ಮತ್ತು ಅನ್ಯ ಎಂಬ ಎರಡು ಭಾವನೆಗಳು ಅದರಲ್ಲಿ ಗೂಢೆವಾಗಿ ಅಡಗಿ 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ( ಆತ್ಮ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ " 5] ಎಂಬದಾಗಿ ಕೆಲವರು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ 
ಪದವನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುತ್ತಾರೆ; ಇದರಿಂದ ತಾನಲ್ಲದವನು ಅನ್ಯನು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯು 
ಬರಲಿಕ್ಕೇ ಬೇಕು ) ಈ « ತಾನು? ಎಂಬುದು ನಾನು ನನ್ನದು ಎಂಬ ಎರಡು ಭೇದಗಳನ್ನು 
ಒಡಗೂಡಿದೆ. ಅವಕ್ಕೆ ಆಹೆಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳನ್ನು ತ್ತಾರೆ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಇನು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತವೆ. ಆಹಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳು ಹೋಗಿ ಸರ್ವವೂ ಮಹಾದೇವ ಎಂಬ ಅಥವಾ 


ಸರ್ವವೂ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಎಂಬ ತಿಳಿವು ಬಂದಾಗ ಆ ಆತ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ, ನೀರು ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳ ನಾನು ರೂಪ ಮತ್ತು 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಶಾಶ್ವತವೆಂದು ನಂಬಜಿ ಮೂಲ ವಸ್ತುವು ಈ ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಇವೆಲ್ಲಾ 
ಕೂಡಿದ ರೂಪಗಳ ಮೂಲವಾದ ನಿರಾಕಾರವಾಗಿ, ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿಡೆ-ಎಂದು 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಆ ಬೃಹೆತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ. ಈ ಮೇರೆಗೆ ನಿಜಾ 
ರವು ಉಂಟಾದರೆ ದೇಹವು ಜೀವಕ್ಕಿಂತ ಬೇರಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯದೆ ದೇಹವು ಅದರೊಳಗಿನ 
ಜೀವ ಸಹಿತ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗುವುದು. ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವಿಕೆಯಿಂದ «« ಸರ್ವಂ 
ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂಬ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಬಂದಂತಾಗುವುದು. ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನು ಆತ್ಮ 


ಎಂಬ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಬದಲಿಸಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಂತಾಗುವುದು, 


ಹಿಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಕೆಲವು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ « ಅಹೆಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ > (ಸೋಹಂ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರಾಕಾರವೂ ಚೈತನ್ಯವೂ ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ದೇಹವು ಜಡವು, ಎಂದು ಹೇಳುವಬಾದರೆ ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮನಿಗೆ ಆತ್ಮನ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಬಂದಂತಾಗು 


( 


ನಿ ದ್‌ ಸ್‌ | ಇ ಜೆ ಮೆ ಮೆ 
ವುದು. ಆಗ ಆತ್ಮನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಒಂದೇ ಆಗುವರು. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಬ್ರಹ್ಮೆ- 
ಎಂದರೆ ದೇಹೆ ನಾನಲ್ಲ ಇಂದ್ರಿಯ ನಾನಲ್ಲ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದು ಬ್ರಹ್ಮನು 


ನಿರಾಕಾರ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಆಗಿದೆ. ಆತ್ಮನೂ ಬ್ರಹ್ಮನೂ ಒಂದೇ ಲಕ್ಷಣ 
ಳವ ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸಿಕ್ಕುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಲಕ್ಷಣಗಳು 
ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಬರಲೇಬೇಕಾಗುವುದು. ಆಗ ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕಾಗುವುದು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯೊಡನೆ ಸೇರಿದ ಎಲ್ಲ ಭೂತಗಳ ಮೂಲ 


ರೂಪಗಳೂ ಕೂಡಿ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದೆ, ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಸರ್ವಾತ್ಮಕ ಬ್ಮಹೆ 
ಹ್ನಜ 
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೬8" 
ಹೀಗೆ ತಿಳಿವುದೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿ ಎಂಬ ಪದದ ಸಾರ್ಥಕತೆಯ. “Atma is Brahma 


only when freed from Kartritva ( dcer-ship )” ಎಂದು ದಿವಾನ್‌ಬಹಾದ್ದೂ ರ 
ಕ. ಎಸ್‌. ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಶಾ ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರದೆ ೪ ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯ ೧ ನೆಯ ಪಾದದ 
೪ನೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಯುವಾಗ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಆತ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಇವರು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ತಾನು ಎಂಬ ಆತ್ಮನು 

೯ತ್ತವಿಲ್ಲದ ಮತ್ತು ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಲಕ್ಷಣ 
ದವನು ಎಂಬುದೂ ಹೊರಸಡುತ್ತದೆ, 


ಇಗೆ 


ಜೀವ-ಜಗತ್ತು- ಈಶ್ವರ-ನೋಕ್ಸಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ರಾಯಾ ದಾವಾದ ಸರಾ 22222 ಯ 7ರ 28250 ಯ7522520987/ರರಾಲರಬಬ2ಖಐಣ225220228723222222320222:222228272222022-02220ಲಾಜಬಾನಾ ಶಾನ್‌ ಸಾರಾ, 


ನೀರಶೈವರ ಮತ 


ಈ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ನಡೆಯಬೇಕಾಗುವುದು. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನಾದ ಜೀವನೇ ಮುಂದೆ «ಶಿವ? ಎಂಬ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕು, 
ಶಿವ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಕ್ಕೆಂತಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಅಣುಗಳೂ ಪರಮಾಣುಗಳೂ ಹೇಗೆ ಸೇರಿರುವವೋ ಹಾಗೆ ಬ ಹ್ಮಾಂಡ್ಕ ಪಿಂಡಾಂಡ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮರೂಪದ ಅಣುಪರಮಾಣಗಳು ತುಂಬಿರುವುವು ಎಂದು ತಿಳಿವುದೇ «ಸರ್ವಂ 
ಶಿವಮಯಂ? ಎಂಬುದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು «4 ಅಣೋರಣೀ 
ಯಾನ್‌ ಮಹತೋ ಮಹೀಯಾನ್‌ '?' ಎಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿ € ಅಣೋರಣೀಯಾನ್‌' 
ಎಂಬುದೇ ಶಿವ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನೂ ಮಹತೋಮಹೀಯಾನ್‌ ಎಂಬುದೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಹೆಸರನೂ 
ಹೊಂದಿರುವುವು. ಆದರೆ ಅಣು ಮತ್ತು ಪರಮಾಣುಗಳು ಚೈತನ್ಯವುಳ್ಳ ವುಗಳೆಂದು ತಿಳಿವ್ರದೇ 
ಶಿವ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದರಲ್ಲಿಯ ವಿಶೇಷ ಸಂಗತಿಯು. «ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ' ಎಂಬುದಕ್ಕೂ 
"ಸರ್ವಂ ಶಿವಮಯಂ' ಎಂಬುದಕ್ಕೂ ವೃತ್ಯಾಸನೇನಂದರೆ ನಾಮ ರೂಪ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ವರ್ಜಿಸಿದ 
ಸರ್ವವೂ ಕೂಡಿರುವ ದೊಡ್ಡದೊಂದು ರೂಪವು ಎಂದು ತಿಳಿವುದು "ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಎಂಬುದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ, ಸರ್ವವೂ ಚ್ಛೆ ತನ್ಯವುಳ್ಳ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುವ 
ರೂಪವು ಎಂದು ತಿಳಿಯುವದೇ « ಸರ್ವಂ ಶಿವಮಯಂ' ಎಂಬುದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ಜೀವನು ಶಿವನೆಂದು ತಿಳಿವುದೇ ನೀರಶೈವನ ಮುಖ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯವು. 


" ಶಿವೋಹಂ ಭಾವನಾಧೀರೋ ನೀರಶ್ಛಿವ ಉದಾಹೃತಃ ? ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವು 
ಇಂತಹ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪ ಶಿವನೇ ಸರ್ವವೂ ಎಂದು ಶಿವನಿಗೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಭಕ್ತಿ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಸಿ ಆ ಪರಮಾಣುರೂ ನ ಮಹಾದೇವನೇ ಎಲ್ಲವೂ ಎಂದು ತಿಳಿದು ತಾನೇ 
ಆ ಶಿವನು ( ಕೇವಲ ಶಿವನು) ಎಂದು ತಿಳಿದು ಅನುಭಾವಿಸುವ ಕೈವಲ್ಯಭಾವದಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡು 
ತ್ತದೆ. ಇದೇ ಶಿವಾದ್ವೈ ತವು. « ಶಿವಂ ಪರಾತ್ಸರಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ? ಎಂದು ವಾತುಲಾಗಮ 
ಪ್ರಮಾಣವಿದೆ. 


ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾಗಿ ಆಕಾಶ 
ಕಡೆಯಾದ ಭೂತಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದು ವಿರಾಡ್ರೂಪವು ಎಂದು ಸಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ನಾಮ-ರೂಪ- 
ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಒಳಗೆ ಈ ಹೆಸರುಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿಯ ರೂಪಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪ್ರಕಾರ ತನ್ನೊ ಡನೆ ಇರುವ ದೇಹ, 
ಇಂದ್ರಿಯ, ಕರಣ ಈ ಹೆಸರುಗಳುಳ್ಳ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಜೀವನು ಬ್ರಹ್ಮನು ಎಂದು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಹೆಸರು-ರೂಪ- ಕೆಲಸಗಳು ಶಕ್ತಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಟನೆಗಳೆಂದೂ 
ಅವೆಲ್ಲವೂ ಶಿವನ ನಾನಾ ನಾಮ-ರೂಪದ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಂದೂ ಶಿವನ ಈ ಒಂದೊಂದು ರೂಪಕ್ಕೆ 
ಒಂದೊಂದು ಲಿಂಗ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಆವುಗಳ ಅನುಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂದೂ 
ವೀರಕ್ಛಿವರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. « ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ನಾನಾರೂಪಾಣಿ ಭವಂತಿ” ಎಂದು ಉಸನಿಷತ್ತಿನ 
ಪ್ರವಣಣವೂ ಇದೆ. «« ಲಿಂಗಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣಂ” ಎಂದು ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮಾಗಮ 


೯ 


ನೀರಕ್ಕಿವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


೬ ನೆಯ ಪಟಿಲದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಬ್ರ ಸ್ಮ ರೂಪವೇ ಲಿಂಗರೂಪ ಎಂದು ಇವರು 
ನಂಬಿರುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ತಿಳಿವುದೇ ಶಿವಾದೆ ತದ ಮುಖ್ಯ ಅಭಿಸಾ ್ರ್ರಾಯವ್ರ, 
ಶುದ್ಧ ದ್ವೈತಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ PAN ಜೀವವು ಮಾಯೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದುದು ಎಂದು ಜ್‌ ರೈ; ಎಂದರೆ ಯಾವ ಜೀವನು ತಾನೊಂದು ಲೋಕದ ಪ್ರಾಣಿ 
ಎಂದು ಕಿಳಿದಿರುವನೋ ಅವನು ಮಾಯೆಯಿಂದ ಆವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವನು ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ನಾನು ಮಹಾದೇವನ ರೂಪನೇ (ಶಿವೋಹಂ) 
ಎಂದು ತಿಳಿವುದು ನಿಜವಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಪ್ರಮಾದದಿಂದ ನಾನು ಒಂದು ಪ್ರಾಣಿ ಎಂದು ತಿಳಿವುದೇ 
ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಈ ತಪ್ಪುಕಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಮಾಯೆ. ವೀರಶೈವರು ಇಂತಹೆ ಮಾಯೆಗೀಯೆಯ 
ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಹಾಜೇವನಲ್ಲಿ (ನಿರಾಕಾರ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ) ಇದ್ದ ಮಹಾ ಶಕ್ತಿಯು 
ಪ್ರಸಂಚದ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿದಾಗ (ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ) ಆ ಮಹಾದೇವನನ್ನು 
ಜೀವ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನವನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ ಎಂದೂ, ಇಂತಹ ಜೀವನು ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿದಾಗ (ನಿವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ) ಅದೇ ಶಕ್ತಿಯೇ ಭಕ್ತಿ 
ಎನ್ನಿಸಿಕೊಂಡು ಜೀವನನ್ನು ಶಿವನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದೂ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾರೆ. 


೩. ಈಶ್ಚರ 


ಜಗತ್ತನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಸಿದ ಒಬ್ಬ ದೇವನು ಜಗತಪ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆ ಉಂಟೆಂದೂ ಅವನು ಈಶ್ವರ 
ನೆಂದೂ ಕಂ ಹಿತಾ ಕಿ” ಈಶ ೈರನನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ತತ್ವಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯನ್ನು ಎಣಿ 
ಸುವ « ಸೇಶ್ವರ ಸಾಂಖ್ಯ ' ಹಾಗು ಈಶ್ವರನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಎಣಿಸುವ « ನಿರೀಶ್ವ ರ 
ಸಾಂಖ್ಯ? ಎಂಬುದಾಗಿ ಎರಡು ಭೇದಗಳು ಸ ಇಂಖ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇವೆ. ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ವತೀ 
ಪತಿಯಾದ ಈಶ್ವರನು ಆಗವ ುಗಳನ್ನು ಜೊಸೆಧಿಸಿದಕೆಂದು ಹಿಂದೂ ಗ್ರಂಥಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. 
ಇವನಿಗೆ « ಶಿವ? « ಶಂಕರ? ತ ಹೆಸರುಗಳು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಇರುನ ( ವ್ಯಷ್ಟಿ ) ಜೀವನನ್ನು ಜೀವ ಎಂದು ಕರಿಯಜೀಕೊಡೂ 
ಅನೇಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ೫೫.೫. ಸಮಸ್ಟಿ ) ಜೀವನಿಗೆ ಶ್ವ ರ ಅಥವಾ ಈಶ ಎಂದು ಕರೆಯ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಎಂಟು ದಿಕು ಗಳನ್ನು ಪಾಲಿಸುವ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಈಶಾನ್ಯ ದಿಕ್ಕಿ ಗೆ 
ಅಧಿಸತಿಯಾದವನು ಈಶಾನ್ಯ ಅಥವಾ "ಶ್ವರ ಎಂದಿದೆ. ಆತ್ಮನು (ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ತತ ವು) 
ಆದು ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದಾಗ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ, ಚೈತನ್ಯ, ಬಾಡಿ, ಕರ್ತಾರ, ಕ್ಷೇತ ತ್ರಜ್ಞ, ಶಿವ 
( ಈಶ್ವರ) ಎಂಬ ಜಿಸರನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದೂ ಒಂದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟ, ಹ. ಸದಾಶಿವ, 
ಈಶ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಈಶ್ವರ, ಈಶಾನ ಎಂಬ ಐದು ತತ್ವಗಳು ಶಿವನಿಂದ ಆಗಿರುವುವೆಂದು ವಾತುಲಾಗ 
ಮವು ಜಳ ಜ್‌ ತ್ರಿಮೂರ್ತಿಗಳಾದ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆ, ನಿಷ್ಣು, ರುದ್ರ ಹೀಗೆ 
ಮೂವರು ಇರುವರೆಂದು ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ರುದ ದನಿಗೆ « ಈಶ್ವರ? «ಶಿವ? 
" ಶಂಕರ? ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಸರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ರೆಂದೂ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ ಸಾದಾಖ್ಯ ( ಸದಾಶಿವ 
ತತ್ವ) ಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವ್ಟಸಾದಾಖ್ಯ ಎಂಬುದೊಂದಿರುವು ದೆಂದೂ ಇದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿ ಶಿವತತ್ವ ಒಂದು 
ಉಂಟೆಂದೂ ಇ ಇನ್ನೊ ದು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಆಗಮ ಬೋಧೆ ಇದೆ. ಸಂಚನಿಂಶತಿ ಲೀ (ಲೆಗಳನ್ನು ಶಿವ 


೧೦ 


ಜೀವ-ಜಗತ್ತು. ಈಶ್ಯರ-ಮೋ ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ಅಥವಾ ಈಶ್ವರನು ಮಾಡಿದನೆಂದೂ ಪುರಾಣಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸ ೀಜಾತ್ಯ ವಾಮದೇವ, 
ಅಘೋರ, ತತ್ಪುರುಷ, ಈಶಾನ ಎಂಬ ಸಂಚಮೂರ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮರು ಇರುವುದಾಗಿ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ರುದ್ರ, ಈಶ್ವರ, ಸದಾಶಿವ ಎಂದು ಪಸಂಚಮೂರ್ತಿಗಳು ಉಂಟೆಂದು 
ಒಂದು ಆಗಮವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಕರ್ತೃಸಾದಾಖ್ಯ ( ಸಾದಾಖ್ಯ ಎಂದರೆ ಸಂತತ ಶಿವಭಾನ 
ವನ್ನುಳ್ಳುದು) ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಹೆಸರಿರುವುದಾಗಿ ವಾತುಲಾಗಮದ ೧ ನೆಯ ಪಟಿಲದ 
ಲ್ಲದೆ. ಇದೇ ಆಗಮ ಪಟಲದಲ್ಲಿ ಶಿವ ಎಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮನು, ಅಪ್ರಮಾಣನು, ಅನಾಮಯನು- 
ಇಂತಹೆ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳ ದೇ ಶಿವತತ್ವ ಎಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ಪದದ ಉಪಯೋಗವು 
ಅನೇಕ ನಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಿಕರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದ್ದಂತೆ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಶಿರೋಲೇಖದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಕೊಟ್ಟಿರುವುದು ಯಾರನ್ನು ದೇವ ಎಂಬದಾಗಿ 
ತಿಳಿಯಬೇಕೋ ಅವನೇ ಈಶ್ವರ ಎಂದು ಯೋಚಿಸುವದಾದರೆ-ಕೆಲವರು ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಈಶ್ವರ 
ಎಂದೂ ಕೆಲವರು ವಿಷ್ಣುವನ್ನು ಈಶ್ವರ ಎಂದ್ಕೂ ಕೆಲವರು ಸೂ ರ್ಯನನ್ನೂ, ಹಾಗೆಯೇ ಗಣಪತಿ 
ಯನ್ನೂ ನೀರಭದ್ರನನ್ನೂ ಷಣ್ಮುಖನನ್ನೂ, ಅದರಂತೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯನ್ನೂ ಸರಸ್ವಕಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತು 
ದತ್ತಾತ್ರ ಯನನ್ನೂ, ಶ್ರೀರಾಮ ಮೊದಲಾದ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕರನ್ನೂ ದೇವ ಅಥವಾ ದೇವತೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದ ರೆಂದು ನಮಗೆ ಹಿಂದೂ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರುತ್ತದೆ. ಅನೇಕ 
ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳಿಂದ ಹೀಗೆ ದೇವಭಾವನೆಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತಾ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಚಿಸ 
ಲ್ಪಡುತ್ತಾ ಇದ್ದು ದರಿಂದಲೇ ಹಿಂದೂ ಗ್ರಂಥಗಳು ಬಂಡಿಗಟ್ಟಿಲೆಯಾಗಿ ಆಗಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಕೂಡಿಸಿ ನಿಜತತ್ವದ ಒಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗಿ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರವೊಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುವುದು ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಇದುವರೆಗೆ ತಿಳಿದ ವಿಷಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮುಂದಿನ ಶೋಧದ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಾಗುವುದು. 


ಹಿಂದುಗಳು ೩೩ ಕೋಟಿ ದೇವತೆಗಳು ಉಂಟಿಂದು ನಂಬುವುದರಿಂದ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಒಂದೊಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ದೇವ ಅಥವಾ ದೇವತೆ ಎಂದೂ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿ ದೇವರೆಂದೂ 
ನಾವು ಕರೆದು ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಪೂಜ್ಯನಾದ ಮಹಾದೇವನೊಬ್ಬನಿದ್ದಾ ನೆಂದು ತಿಳಿವುದು ಅತ್ಯವಶ್ಯಕ 
ವಾದ ನಿಷಯವಾಗಿಡೆ. ಏಕೆಂದರೆ ದೇವತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಗುಣ, ನಿರ್ಗುಣ, ಅಥವಾ ಸಾಕಾರ, ನಿರಾಕಾರ 
ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿ ಇರುವುದೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಸಗುಣ ಅಥವಾ 
ಸಾಕಾರ ಎಂಬುದು ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ ದೇವನೆಂದೂ ನಿರ್ಗುಣ ಅಥವಾ ನಿರಾಕಾರ ಎಂಬುದು 
ಅವಯೆವಗಳಿಲ್ಲದ ದೇವನೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿರುವದು.. ಇವರಲ್ಲಿ ಸಗುಣ ಅಥನಾ 
ಸಾಕಾರವೇ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ದೇವತೆಗಳು. ಸಗುಣ ಅಥವಾ ಸಾಕಾರಕ್ಕಿಂತಲೂ ನಿರ್ಗುಣ 
ನಿರಾಕಾರ ವಸ್ತುವು ಶ್ರೀಷ್ಟವೆಂದು ಹಿಂದು ಗ್ರಂಥಗಳು ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಸಾರಿಹೇಳುವುದ 
ರಿಂದ ನಿರಾಕಾರ ವಸ್ತುವೇ ಮಹಾದೇವನೆಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ತಕ್ಕುದಾದುದು. ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ 
ದೇವ ಅಥವಾ ದೇವತೆಯನ್ನು ಮೂರ್ತಿಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ 
ಪಟ (Photo) ಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪೊಜೆಮಾಡುವುದು ಬಾಲ ಪಾಠದಂತೆ ಇರುವುದೇ ಹೊರತು 
ತಿಳಿದ ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮೂರ್ತಿಗಳ ಪೂಜೆಯು ಕಡಿಮೆಯ ತರಗತಿಯದೆಂದು 


೧೧ 


ನೀರಶೈ ವ ತಶ್ರ 4 ಪ್ರಕಾಶ 


ಭಾವಿಸುವುದಾದರೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವೆ ಹಿಂದು ಗ್ರಂಥಗೆಳ ಬಹೆಳ ಭಾಗವನ್ನು 
ಓದಿ ಮುಗಿಸಿದಂತಾಗುವುದು. ನಕೆಂದರೆ ಈ ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯ ತತ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಬ್‌ 
«4 ಅಜ್ಞಾನಾಂ ಭಾವನಾರ್ಥಾಯ ಸೂ ಪರಿಕಲ್ಪಿತಾಃ” ಎಂದು ಜಾಬಾಲ ದರ್ಶನ ಎಂಬ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿ ನ ಶ್ಲೋಕವಿದೆ. ಈ ಹೇಳಿಕೆಯ ಇಕ್‌ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದುದು. 


ಇನ್ನು ನಿರಾಕಾರನಾದ ಮಹಾದೇವನ ವಿಷಯವನ್ನು ಯೋಚಿಸುವುದಾದರೆ ಆತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ, 
ಷ್ಟ ಈ ವಿಷಯದ ವಿಚಾರವೇ ಬಹಳವಾಗಿ ಮುಂಡೆ ಬಂದು ನಿಲ್ಲುತ್ತ ದೆ. ' ಇವುಗಳ 

ಚಾರಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂಬ ಯೋಚನೆಯು ಬಂದಮೇಲೆ ವಿಷ್ಣುವು ಹೆಚ್ಚು, ರುದ್ರನು ಹೆಚ್ಚು 
ಲಕ್ಷಿ ಯು ಹೀಗೆ ಮಾಡಿದಳು, ಸರಸ್ವತಿಯು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಳು ಪ ಸಾರ್ವತಿಯು ಜಸ್‌ 
ಸ] ಎಂಬಿನೇ ಮೊದಲಾದ ಜಗ ಅವಶ್ಯಕತೆ ತೆಯೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವುದು. ಈ ಪುರಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಓದುವುದು ನಿಂತುಹೋದರೆ ಹಿಂದುಗಳು ಹೊತ್ತು ಕೊಂಡಿರುವ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ನೆವದ ಜಗಳದ ಬಹುಭಾರವು ತಗ್ಗಿ ದಂತಾಗುವುದು. ಇದಲ್ಲದೆ ಈ ಪುರಾಣಗಳ ಅಘಟನ ಘಟನಾ: 
ಸಂಗತಿಗಳೂ ಹಿಂದುಗಳ ಮೂಢ ನಂಬಿಗೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುವದಕ್ಕೆ ಬಾರದಂತೆ ಆಗುವವು. (ಉದಾ 
ಹರಣೆಗೆ: ಶಿಲಾದಯ ಖುಷಿಯು ಲಕ್ಷಗಟ್ಟಲೆ ವರ್ಷಗಳು ಬದುಕಿದ್ದನು, ಎಂಬುದು ಮುಂತಾಗಿ. ) 


ಉಪನಿಷತ್ತು ಶಿವಾಗಮ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಜಗತ್ತು, ಈಶ್ವರ - ಇವುಗಳ ವಿಷಯ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಅಂಶಗಳೇ ಬಹೆಳೆ ಇರುವವು. ಪುರಾಣಗಳನ್ನು ಓದಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾರವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಚ ದ” ಬಹಳ ಓದಿ ಸ್ವಲ್ಪ ತಿಳುಕೊ 3.4 ಆಗುವುದು. ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ 
ನಷಯಗಳನ್ನು ಇವು ಹೇಳುವುದರಿಂದಲೇ ಇವುಗಳಲ್ಲಿನ ವಿದ್ಯೆಯು ಹರಾವಿದ್ಯೆ ಎಂದು 
ಪೊರ್ನಿಕರು pi ಇತ್ತೆ 


ಈ ಸರಾವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಂತೆ ಇರುವವನೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ತಿಳಿಯ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಆಗದವನೂ ಆಗಿದ್ದ ಮೂಲನಸ್ಕುವಿಗೆ ಹೆಸರು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಇಲ್ಲವಾದುದರೀದ 
ಒಂದು ಹೆನರಿನ ವಸು ುವನ್ನೆ € ಪುನಃ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಎಂಬ ಸರ್ವನಾಮಪದ ದವನ್ನು ಉಪ 
ಯೋಗಿಸುವಂತೆ ಆಮ ಸಃ ವಿಗೆ ತತ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ತತ್‌? ಎಂಬ ವಸ್ತು 
ವಿನ ಭಾವನನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಮುಂದೆ ಆದ ವಸ್ತುಗಳೆಲ್ಲವೂ ತತ ತ್ವಮ್‌” ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು 
ಹೊಂದತಕ್ಕ ವುಗಳು. ಈ ತತ್ವಗಳೇ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ವಸ್ತುಗಳ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ದರೆ ಭೂತ ನ ಹೆಸರು ಬದ್ದ ಈ ಭೂತಗಳೇ ನೆಲ್ಕ ನೀರ ಜಿಂ, ಗಾಳಿ 
ಬಯಲು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನೇ ಮಹಾಭೂತ ಎಂತಲೂ ಕಠೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ತತ್‌ ಎಂಬ 
ವಸ್ಸುನಿನ ರೂಪವೇ ನೀನು ಆಗಿರುತ್ತೀ ಎಂಬ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ (ತತ್‌ ತ್ರಮ್‌- ಅಸಿ) ತತ್ತ್ವ 
ಎಸಿ) ಎಂಬ ಪದದ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಮಹಾದೇವನ 2. 1 ನಿಷಯದ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಹಿಂದು ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಚನ್ನಾಗಿ ನಿವರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಮೊದಲು ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪವಾಗಿರುವ ವಸ್ತುನಿಗಿಂತಲೂ 
(ಬ್ರಹ ಹ್ಯಾ ೦ಡಕಿ ಸಂತಲೂ) ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ಶಿವ ಎಂಬ ವಸ್ತು ವೂ ಕೂಡಾ 
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ಜೀವ-ಜಗತ್ತು- ಈಶ್ವರ-ಮೋ ಸ್ಷಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀರಶೈನರ ಕಲ್ಪನೆ 
55377555ಕ5ಕ್ಕರಫುಪಢಢಥರಾರಾರಾರರರರರಾರಾದಾದಿದದೂದೂು ದೂ ಯ ಬ ರ 


ಒಂದು ತತ್ತ್ವವಾಗಿದೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬುದೂ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ತತ್‌ ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಲಿ ಶಿವ ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನಾಗಲಿ ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಒಂದೇ 
ಹೆಸರಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಕೇವಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪಗಳು. ( ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬಲ್ಲಿ 
ನಾಲ್ಕು ಮುಖದ ಮೂರ್ತಿಯಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನಾ ಗಲಿ ಶಿವ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಐದು ಮುಖದ ಮೂರ್ತಿ 
ಯಾದ ಶಿವನನ್ನಾಗಲಿ ಹೇಳಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೆನಸಿನಲ್ಲಿಡಬೇಕು. ) ಈ « ತತ್‌? 
ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ವೀರಶೈವರು € ಶೂ ನ್ಯ? ಎಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಜಗತ್ತಿನ ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಒಂದು ರೂಪವುಳ್ಳವನೆಂದು ಮನುಷ್ಯನ ಕಣ್ಣು 
ಗಳಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಅದೇ ರೂಪವುಳ್ಳ ಲಿಂಗವನ್ನೂ " ಬ್ರಹ್ಮ? ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂದು ವೀರಶೈವರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಐದು ಭೂತಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡು ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಕೊಪ್ಪ 
ರಿಗೆಯಿಂದ ಮುಚ್ಚಲ್ಪಟ್ಟಿರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವು ಹೇಗೆ ಕಾಣುವುದೋ ಹಾಗೆ ಐದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು 
( ಪಂಚಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ) ಒಳಗೊಂಡು ನೀಲಿಯ ಬಣ್ಣದ ಕಂಥೆಯಿಂದ ಹೊದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಲಿಂಗವು 
ಬ್ರಹ್ಮನ ರೂಪವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಲಿಂಗದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಗಮದ ಆರನೆಯ 
ಸಟಲದಲ್ಲಿ: 
ಲೀನಂ ಪ್ರಪಂಚರೂಪಂ ಹಿ ಸರ್ವಮೇತಚ್ಚರಾಚರಂ | 
ಸರ್ಗಾದೌ ಗಮ್ಯತೇ ಭೂಯಸ್ಸಸ್ಮಾಲ್ಲಿಂಗಮುದೀರಿತಂ || 


ನಿರಾಮಯಂ ನಿರಾಕಾರಂ ನಿರ್ಗುಣಂ ನಿರ್ಮಲಂ ಶಿವಂ | 


ತಸ್ಮಾಲ್ಲಿಂಗಂ ಸರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಲ ಕ್ಷಣಂ [ 


« ಪ್ರಪಂಚರೂಪವಾದ ಚರಾಚರ ವಸ್ತುವೆಲ್ಲವೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುನಃ ತೋರಿಬರುವುದರಿಂದಲೂ ಇದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಇದು ದೋಷವಿಲ್ಲದುದೂ ಆಕಾರವಿಲ್ಲದುದೂ ಗುಣವಿಲ್ಲದುದೂ ಮಲಗಳಿಲ್ಲದುದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಲಿಂಗವು ಸಚ್ಚಿದಾನೆಂದಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಪರಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದೆ? ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಒಬ್ಬ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು ದೊಡ್ಡ ಭೂಮಿಯನ್ನು ತನ್ನ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕಾ 
ಗದೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಭೂಗೋಲದ ರೂಪವನ್ನು (೧1006) ಮುಂದಿಟ್ಟು ಇದು ಭೂಮಿಯ ರೂಪ 
ವೆಂದು ತೋರಿಸುವಂತೆ-ಲಿಂಗವು ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ ರೂಪವೆಂದು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಇದೆ. 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗುಣಗಳುಳ್ಳ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಇರುವ ಚಿತ್ತಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಸಂಚ 
ಭೂತಗಳು ( ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದುವು) ತನ್ನ ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಇರುವುವೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಭೂನಿಂ 
ಯಂತೆ ಕಠಿಣ ರೂಪದ ಎಲುಬು, ನೀರಿನಂತೆ ದ್ರವ ರೂಪದ ರಕ್ತ, ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ಇರುವ ದೇಹೆದ 
ಉಷ್ಣ. ಗಾಳಿಯಂತೆ ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಉಚ್ಛ್ವಾಸ ವಿಶ್ಪಾಸಧ" ಆಕಾಶದಂತೆ ಇರುವ ನಾದ 
(ಧ್ವನಿ)- ಇವು ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಇರುವುದರಿಂದ ತನ್ನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ತಾನು ಬದುಕಿ 
ರುವಾಗ ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಭೂತಗಳು ಜ್ಞಾ ನಡೊಡನೆ ಇರುವುದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದಾದು 


೧ಷ್ಮಿ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಜಲ, ಅಗ್ನಿ, 0. ಇಯು, ಆಕಾಶೆ 


pe 


ದರಿಂದ ಇವಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಪೃಥ್ವಿ, 
ಎಂಬ ಐದು ತತ್ತ (ಮೂಲವಸ್ತು ನಿನ ಭಾಗ)ಗಳು ಇರುವುವೆಂದು ಹಿಂದುಗಳು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನು ಯಾವಾಗ ಸಾನು ಬ್ರಹ್ಮೆರೊಸನಿರುವೆನೆಂದು ತಿಳಿಯುವನೋ 
ಆಗ ಅವನು ಜ್ಞಾನಿಯು. ಜ್ಞಾನ ಎಂದರೆ ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ. ಇದಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವಿದ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಜ್‌ ಓದಿ ಕಿ 4 (B. A.,. ಗಿ) ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿ FA ೯ಡೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಾಗ್ಯೂ ಅವನನ್ನು ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ದು ಹಿಂದೂ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಎಂದಕ್ಕೆ ನಾನು ಮನುಷ್ಯ, ನಾನು ಇದ್ದೇನೆ, ನನಗೆ ಅದು ಬೇಕು, ಈ ಭೂಮಿಯು ನನ 
ಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನ ಎಂಬುದಾಗಿ ಕೆಲವು ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮೆರೂಸನೇ ತಾನು ಎಂದು ತಿಳಿವುದು ಸುಜ್ಞಾನ ಎಂಬ 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ಪದವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು ಎಂದೂ, ಇಂತಹ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಹೊಂದಿದವನನ್ನು 
ಸುಜ್ಞಾನಿ ಎಂದೂ ತಿಳಿದಿರಬೇಕೆಂದು ಬೋಭೆಯು 'ತೋರಿರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿ, 
ಸುಜ್ಞಾನಿ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಒಂದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವುಗಳಂದು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಆಮೇಲೆ 
ಜಗತ್ತೂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ರೂಪವೆಂದು ತಿಳಿವುದೇ ಮಹಾಜ್ಞಾ ನ. ಪಾರಮೇಶ್ವರಾಗಮ ೭ ನೆಯ ಪಟಲ 
೭೨ ನೆಯ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ: 

6 ಜಗತ್‌ ತದಾತ್ಮಕಂ ಜ್ಞಾನಂ ಮಹಾಜನಸ್ಥಿ ನನಿತೀಶ್ವರೀ ಷ್ಟ 

ಎಂದು ಶಿವನು ಪಾರ್ವತಿಗೆ ಹೇಳಿದುದುಂಟು. 

ಇನ್ನು ಜಗತ್ತು, ಆತ್ಮ, ( ಜೀವ) ಶಿವ ಈ ಮೂವರೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿವುದು 
ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾನ. ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿದವನೇ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನಿ. ಪಾರಮೇಶ್ವರಾಗಮ 
೬ ನೆಯ ಪಟಲದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ: 


ಯೇನ ಭೂಕಾನ್ಯಶೇಷಾಣಿ ದ್ರಶ್ಯ ತ್ಕ್ಯಾತ್ಮನಥೋ ಮಯಿ | 
ಪ್ರತ್ಯಯ ತ್ರಿತಯ್ಯೆಕ್ಕೇನ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನೀ ಸ ಚಾಸ್ಮ 1ಹಂ ೫೭1 
ಚರಚರಾತ್ಮಕಂ ಸರ್ವಂ ಭಾವಯನ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನಃ | 

ಮಮ ರೂಪಂ ಮಹೇಶಾನಿ ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾನೀ ಸ ಉಚ್ಛತೇ ॥|೫೮|| 


« ಯಾವನಿಂದೆ ಸಮಸ್ತ ಭೂತ (ಪ್ರಾ ಣಿ) ಗಳೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಂತರ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಲಿ ನೋಡಲ್ಪ 
ಡುವ್ರವೋ ಆತನು ಈ ಮೂರು ಪ್ರಾನ ಐಕ್ಕ ತೆಯಿಂದ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜಾ  ನಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ ನೆ. ನ 
ನಾನು; ಚಿರಸ್ಥಿ ರಾತ್ಮ ಕನಾದ ಸರ್ವವನ್ನು ಶೆ ಶ್ರೀನೆ ನಾದ ಆತ್ಮನ "ಮತ್ತು ನನ್ನ ರೂಪವೆಂದು ಭಾ 
ಸುವವನು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾ ್ಲಾನಿ ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಡುತ್ತಾನೆ.? Fy ಸಮ್ಯ ಕ್‌ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತಡೆಯಲಿ 
ಮೊದಲು ಶಿವಜ್ಞಾ ನವನ ವ್ಸ ಹೊಂದಬೇಕೆದೂ ಆ ಆಗಮನವು Re ಡೆ. 


ನಾನು ಬ್ರಹೆ ನಿದ್ದೇನೆ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವ ನಾನು ಎಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಬಿಟು 
ಸರ್ವವ್ಯಾಹಿಯಾನ್ಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪಿಯಾದ ಶಿನನೇ: ಎಂಡ ನವು: 

ಲ್ಭ “ಸ್ನಿಆ 
ಇದನ್ನು ಉಳ್ಳವನೇ ಶಿನಚ್ಚ್ಯಾರಿಯು. 


೧೪ 


ಜೀವ-ಜಗೆತ್ತು- ಈಶ್ವರ-ನೋ ಕ್ಷಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ನಿರಸ್ತದರ್ಪಸಂಬದ್ಧಃ ಶಿವಜ್ಞಾನರತೋಭವೇತ್‌ | 
ತೇನ ಶೀಘ್ರಂ ಗಿರಿಸುತೇ ಸಮ್ಮಕ್‌ ಜ್ಲಾ ನಂ ತತೋ ಭವೇಶ || 


(ಪಾರಮೇಶ್ವರಾಗಮ ೬ನೆಯ ಸಟಲ ಶ್ಲೋಕ ೫೬) 


« ಗರ್ವದಿಂದ, ಕೂಡಿರುವಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರಗೆ ಹೊಡೆಜೋಡಿಸಿದರೆ ಶಿವಜ್ಞಾನೆದಿಂದ 
ಕೂಡಿದವನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಶಿವಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮುಂದೆ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. * 
ಇಲ್ಲಿ ಶಿವಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ-ಗರ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಚದುರಿಸುವದು ಹೇಗೆ ಎಂಬು 


ದನ್ನು ಕೆಳಗೆ ಬರೆದ ಲಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ವಿವರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಶಿವನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಶಕ್ತಿ, ಸಿತ್ಯತೃಪ್ನಿ ಶಕ್ತಿ, ಅನಾದಿ ಜೋಧ ಶಕ್ತಿ, ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಕ್ತಿ, 
ಅಲುಪ್ತ ಶಕ್ತಿ, ಅನಂತ ಶಕ್ತಿ ಎಂಬ ಆರು ಶಕ್ತಿಗಳಿರುತ್ತವೆ. 


ಶಿವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂದಿರುವವನಿಗೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ಶಕ್ತಿಯ ಚಲನವಲನದಿಂದ 
ಶಿವಭಕ್ತಿಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. (ಇದೇ ಭಕ್ತಸ್ಥಲ). ಮುಂದೆ ಶಿತ್ಯತೃಪ್ತಿ ಶಕ್ತಿಯ ನಟನೆಯಿಂದ 
ಕರ್ಮನಾಶವಾಗುವುದು. (ಇದೇ ಮಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಲ). ಆಮೇಲೆ ಅನಾದಿ ಬೋಧ ಶಕ್ತಿಯ ದೆಸೆ 
ಯಿಂದ ಶಿವಬುದ್ಧಿ ( ಶಿವನ ತಿಳಿವಳಿಕೆ) ಯು ಆಗುವುದು. (ಇದೇ ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥಲ). ಅನಂತರ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಕ್ತಿಯ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಶಿವನ ವಿಚಾರವು ಹುಟ್ಟುವುದು ( ಇದೇ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಸ್ಥಲ) 
ತರುವಾಯ ಅಲುಪ್ತ ಶಕ್ತಿಯ ವರ್ತನದಿಂದ ಗರ್ವವು ನಾಶವಾಗುವುದು ( ಇದೇ ಶರಣ ಸ್ಥಲ). 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಶರಣ ಸ್ಥಲದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಆಚರಿಸುವವನಿಗೆ 
ಗರ್ವನಾಶವಾಗಿ ಶಿವಜ್ಞಾ ನವು ಬಂದಿತೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಗರ್ವವೆಂದರೆ ಅಹೆಂಕಾರ ಮಮಕಾರಗಳು. ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಯಾವನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮರೂಪವಾದ ಶಿವನ ಪರಮಾಣು (ಇನ್ನೂ ಸಣ್ಣ ಅಣುವಿದ್ದರೆ ಆ ಅಣು) ರೂಪವೇ 
ಈ ಲೋಕದ ಸುಖವನ್ನ ನುಭನಿಸುವನನು, ಆ ಅಣುರೂಸ ಆತ್ಮನೇ ನಾನು ಎಂದು ತಿಳಿವಲ್ಲಿ 
ಆ ಶಿವನೆ ಅನುಭಾವವು ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದೇ ಶಿವಜ್ಜಾ ನವು. 


ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಾನು ಎಂದು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿದವನು ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾನಿಯು. 

ಆದರೆ ಶಿವನೇ ನಾನು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯುಳ್ಳವನು ನೀರಶ್ರವನು. « ಶಿವೋಹಂ ಭಾವನಾ 

ಧೀರೋ” ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕವನ್ನು ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಭಾವನೆಗೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. 

4 ಜನಾನಾಂ ಭಾವನಾಖಿಲಾ '' 


ಎಂದು ಆಗಮ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ. ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವನೆಯೇ ಸರ್ವಸ್ವವು ಎಂದು ಇದರ 
ತಾತ್ತರ್ಯ. ಭಾವನೆ ಎಂದರೆ ಸಹವರ್ತನೆಯು. 


« ಸಹಾನುಭಾನಾ ಯಾ ಸೇವಾ ಸಾ ಭಕ್ತರಿತಿ ಕಥ್ಯತೇ” 


೧೫ 


ನೀರಶ್ಕಿನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 
ರಾರಾ 


ಎಂಬುದೇ ನೀರಶೈ ವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಎಂದರೆ ಶಿವನೊಡನೆ ಅವನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡು ಇರುವಿ 
ಕೆಯು ಜಃ ಅದು ಶಿವಭಕ್ತಿಯು ಎಂದು ವೀರಶ್ರ ಶೈವರು ತಿಳಿಯ ಕೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಾವನೆಯು ದೊಡ್ಡದಾದುದು. ಯಾವ ಜ್ಞಾ ನವು ಆಗಿದೆಯೋ ಅದರಂತೆ 


ನಡೆಯುವುದು ಅನ: ಭಾವವು. (ಇದೇ ಭಾವನೆಯು. ) 


ಇಂತಹ ಶಿವಭಾವನೆಯೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಭಜ ತಿ ಇದರೆ ಸಾಧ 
ನೆಯು. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನಶಬ್ದವು ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿ ಫಿಸುವುದಾದರೆಪಾರಮೇಶ್ವರಾಗ 
ಮದಲ್ಲಿ ಶರಣಸ್ಥ ಲದ ದೂ ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಸ ಲವನ್ನು ಜಾ ಮ ಶಕ್ತಿಯು ಸಮ್ಯ ಕ್‌ಜ್ಞಾ ನ 
ವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. (ಆಅಭಂತಶ॥ ರಿತ ಮೇ. ಸಮ್ಯಸ್‌ ಜ್ಞಾನ ದದಾತಿ ಸಾ?) ದ. ಹೇಳುವು 
ಡೆ ಸಮ್ಯ ಕ್‌ಜ್ಲಾ ನದ ಉಪಾಂಗಗಳಾಗಿ ಆರು ಸ್ಲಲಗಳಿರುವುವೆಂದು ಹೆ*ಳಿರುವುದರಿಂದಲೂ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಲಕೆಯ ಅ ಭಕ್ತಿ ಎಂಬುದೇ ಸಹಾನುಭಾವಸೇವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಸಮ್ಯರ್ಕಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವೂ ಶಿವನೇ ಎಂಬ ಭಾವವೆ ಉಂಟಾಗಿ, ಕೊಡುವವನೂ 
ಶಿವನೇ, ಕೊಳ್ಳುವವನೂ ಶಿವನೇ, ಕೊಡತಕ್ಕ ಪದಾರ್ಥವೂ ಶಿವನೇ ಆಗಿ, ಜ್ಞಾತೃ, ಜ್ಞಾನ, 
ಜ್ಞೇಯ ಎಂಬ ತ್ರಿಪುಟ ಜ್ಞಾನವು ನಷ್ಟನಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಶಿವನ ಸಹಜ ವರ್ತನನೇ ಆಗಿಬಿಡು 
ವುದರಿಂದಲೂ ಶಿವಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾ ನಗಳು ವೃತ್ತಿ (ನಡತೆ) ಯೊಡನೆ ಕೂಡಿದುವು. 
ಗಳೆಂದು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. 


ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅದೆ ಫತೆ (ಸರ್ವವೂ ಒಬ್ಬನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಜಾ ನ) 
ನಿರಬೇಕೆಂತಲೂ ಕೌ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ದ್ವೈತ pe ವಸ್ತುಗಳಿರುವುವೆಂಬ ಚೀದೆನಿರಬೇಕೆಂತಲೂ 
ಕ ಡಿರುತಾ. ರೆ. ) ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ : 

ತ್ರಿಯಾದ್ದೆ ತೆಂ ನ ಕರ್ತವ್ಯಂ ಭಾವಾದೆ ಸತತಂ ಸ ಸಮಾಚರೇತ್‌? 
ಎಂದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯ pe ಕ್ರೈ ತವನ್ನು 11 ಒದ್ದು ಭಾವದ ಅದೆ ಸೈ ತವನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು... 
ಹೀಗೆ ಉಂಟಿಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥವು ಹಾಗಲ್ಲ. ಹಾಗಾದರೆ ನುಡಿ 
ಯೊಳಗೊಂದು ವಿಧ ನಡೆಯೊಳಗೊಂದು ವಿಧ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹಾಗೆ ಮಾಡ 
ಬಾರದು. 


ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಅದೆ ಸೈ ತವನ್ನಾ ಚರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಎಂದಿಗೂ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಉಪ್ಪೂ 
ಸಕ್ಕಕಿಯೂ' ಒಂದೇ ಎಂಬುದಾಗಿ ಉಪ್ಪಿನ ಬದಲಾಗಿ ಸಕ್ಕರೆಯನ್ನು ಹಾಕಿ ಅಡಿಗೆ ಮಾಡ 
ಕ್ಕೆ ಬರುನುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಭಾವದಿಂದ ಅದ್ದೈ ತವನ್ನು ಅಚ ಎಂದರೆ ಶಿನಾನು 
ಭಾವದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಶಿವನ ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ಬೇ (ರೆಯಾಗಿದ್ದು, ಇವು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ಆಗಿ ಉಳಿಯುನುವು-ಎಂಬ ಪರಿಣಾಮವಾದದ ಅದಿ ಒಟ್ರತದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು, ಶಿವನ ಒಂದೊಂದು ರೂಪದ ಕೆಲಸವೂ, ಪ್ರಯೋಜನವೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಾ 
ಚರಿಸಬೇಕು, ಎಂಬುದೇ ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಸರಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, ಎಂದು ವೀರಶೈವರು 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಅವರ ವರ್ತನವೂ ಇದೆ. ಅವರು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆಚಾರ 
ಲಿಂಗವೆಂದೂ, ನೀರನ್ನು ಗುರುಲಿಂಗವೆಂದ್ಕೂ ಅಗ್ನಿಯನ್ನು ಶಿವಲಿಂಗನೆಂದೂ, ವಾಯುವನ್ನು 


೧೬ 


ಜೀವ-ಜಗತ್ತು-ಈಶ್ವಕ-ನೋಕ್ಷಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ಜಂಗಮಲಿಂಗವೆಂದ್ಕೂ ಆಕಾಶವನ್ನು ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗನೆಂದೂ, ಆತ್ಮನನ್ನು ಮಹಾಲಿಂಗವೆಂದೂ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಮತ್ತು ಹಾಗೆಯೇ ನಡೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ನಡೆಯೂ ನುಡಿಯೂ ಒಂದೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ನುಡಿಯಂತೆಯೇ ನಡೆ 
ಇರಬೇಕು. ಅದೂ ಕೂಡಾ ಲಿಂಗದೊಳು ನಡೆನುಡಿ ಇರಬೇಕು ಎಂಬುದು ವೀರಶ್ಸೈವರ 


ಮುಖ್ಯ ಧ್ಯೇ ಯ. 


ಸವ್ಯುಕ್‌ ಜ್ಞಾನದ ನಡತೆಯು ಇವರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ದವಾಗಿದೆ ಎಂಬದನ್ನು ತೋರಿಸಲಿಕ್ಕೆ 
ಇವರ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗಧಾರಣೆಯೇ ಹೆಗ್ಗು ರುತು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆರು ಭೂತಗಳಿರು 
ವಂತೆ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿನ ವೃತ್ತವೇ ಆಚಾರಲಿಂಗ ಅದರ ಮೇಲಿನ ತಗ್ಗಿನ ಪ್ರದೇಶವೇ 
ಗುರುಲಿಂಗ ಅದರ ಮೇಲಣ ನೃತ್ಯವೇ ಶಿವಲಿಂಗ, ಗೋಮುಖವೇ ಜಂಗಮಲಿಂಗ ನಾಳವೇ 
ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗೃ ಬಾಣವೇ ಕಾಲಾಗ ಹೊರಗೆ ಆರು ಭಾಗಗಳು ಕೂಡಿ ಜಗತ್ತು 
( ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ) ಎನಿಸಿಕೊಂಡಿರುವಂತ್ಕೆ ಈ ಆರು ಲಿಂಗಗಳು ಕೂಡಿ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಜಗತ್ತು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು 
ತನಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವಂತೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. « ಲಿಂಗರೂಪಂ ಜಗದ್ರೂಸಂ? 
ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ. 


ಜಗತ್ತೂ (ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ ) ಆತ್ಮ (ಪಿಂಡಾಂಡ) ವೂ ಒಂದೇ ಎಂದು ತಿಳಿವಂತೆ 
ಆಧಾರ ಚಕ್ರದ ಸ್ಥಾನವು ಜಾಪಿ ಎಂದ್ಕೂ ಸ್ವಾದಿಷ್ಕಾ ನ ಚಕ್ರ ದ ಸ್ಥಾನವು 
ಶಿವಲಿಂಗವಾದುದು ಎಂದೂ, ಅನಾಹತ ಚಕ್ರದ ಸ್ಥಾನವು 11... 94ಗನಾದುದೆದೂ, ನಿಶುದ್ಧಿ 
ಚಕ್ರದ ಸ್ಥಾನವು ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವಾದುದೆಂದ್ಕೂ ಆಜ್ಞಾ ಚಕ್ರದ ಸ್ಥಾ ನವು ಮಹಾಲಿಂಗ 
ಜಿಕೆ ವೀರಶೈೈವನು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ. ಸುಖವು ಎಡಗಡೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೋಗಿರುವಂತೆ ತನ್ನ ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಅನಾಹೆತ ಚಕ್ರವು ( ಹೈದಯ - Hart) ಇರತಕ್ಕ 
ರೀತಿಯು ಮಣಿಪೂರಕ ಚಕ್ರದ ( ಹೊಕ್ಕುಳಿನ) ಮೇಲಿನಭಾಗದ ನೇರಕ್ಕೆ ಇರದೆ ಎಡಗಡೆಗೆ 
ಇರುವುದೇ ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಅಂಗಕ್ಕೂ ಸರಿಹೋಲಿಸುವ ಲಕ್ಷಣವ್ರುಳ್ಳುದು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸು 
ತ್ತಜಿ. « ಪುರುಸೇಶ್ವರಯೋರತ್ರ ನ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಮಣ್ವಪಿ? ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಇದೆ. 


ಇವಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು, ಆತ್ಮ, ಶಿವ ಇವರನ್ನು ಒಂದಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುವ ಆಚರಣೆಗಳು ನೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿನೆ ಸ್ಥೂಲ ತನುವಿನಲ್ಲಿ ('ಹೀಹೆದಲ್ಲಿ) 
ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ತನುವಿನಲ್ಲಿ ( ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ) ಪ್ರಾ ಲಿಂಗ ಕಾರಣ ತನುವಿನಲ್ಲಿ 
(ಆತ್ಮ ದಲ್ಲಿ) ಭಾವಲಿಂಗ್ರ ಇವು ಮೂರೂ ಪರಸ್ಪರ 11.13310ವುದಂಂದಲೇ ಇಷ್ಟ 
ಲಿಂಗದ ಧಾರಣವು ಮಾಡಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಣ ಇವಿಲ್ಲದಾಗ ದೇಹವು ಹೇಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಕಾರಿಯಲ್ಲದುಜೋ ಹಾಗೆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವಿಲ್ಲದಾಗ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವೂ ಮುಖ್ಯ ನಾದ ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಿಲ್ಲದುದು. ಆದುದ್ದರಿಂದಲೇ ಪ್ರಾಣ ಹೋದ ದೇಹದೊಳಗಿನ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವನು ್ನ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ 
Re ಬಿಡುವರೇ ಹೊರತು ಇನ್ನೂ ಬ್ಬರು ಅದನು ಧಾರಣಕ್ಕೆ ತಿಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. ಆದುದ 


ಆ 
೧೭ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ರಾರಾ ಐವರ ಐಾಜತಾಾಬಾಖಾಯಾಾಾನಾಾಯಾಳಾರಾಗಾಲಾಾಣಜೂಣಪಾರಾಹಾಾಾಾಾತಾ್ಣಾಾಾಾಾಬಾಾಾಾಾಾ ಮಾಸಾ ಾರಾರಲ 


ರಿಂದ ವೀರಶೈವರ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯು ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯಲ್ಲ. ಮೂರ್ತಿ ಎಂದರೆ ಅವಯವಗ 
ಳುಳ್ಳುದು, ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಇಷ್ಟಲಿ:ಗನು ಅವಯವಗಳಿಲ್ಲದುದಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇದು ಮೂರ್ತಿ ಅಲ್ಲವೆಂದು ಭಾನಿಸಬಹುದಾದರೂ, ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ ಒಂದನೆಯ ಪಾದ ಪ್ರ ತೀಕಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ: (ನ ಪ್ರತಿಕೇನ 
ಹಿ ಸಳಿ ಎಂಬ ೪ನೆಯ ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ದಿವಾನ 
ಬಹಾಬ್ದೂರ ಕೆ. ಎಸ್‌. ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಎಂಬುವವರು ಹೀಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ:- 


Pratheekas (Symbols or Images) would not be regarded as 
one with us. He (the worshipper) cannot regard them as being 
one with him as they are separate from him. But we must not 
regard Pratheekas (Symbols or Images) as being ourselves. They 
are different from ourselves and cannot be regarded as being 
identical with ourselves, nor can we say that they being deri- 
vatives of Brahma- and Bratma being one with Atma, they 
are also to be treated as one with Atma. They canbe one 
with Brahma only, if they transcend name and form, and when 
they so transcend they will not be Pratheekas. Atma is Bra- 
hma only when freed from Kartritwa (6068-5017). Two gold 
jewels cannot be identical, but both can be one with gold. 


“ಮೂರ್ತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ತನ್ನೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ತಾನಿಲ್ಲವೋ- ಎಂದರೆ ಯಾವುದು. ತನಗಿಂತ ಭಿನ್ನವೆಂದು ಭಾವಿಸಲ್ಪ ಡುವದರಲ್ಲಿ ಬರುವುಜೋ- 
ಅನು ಮೂರ್ತಿ. ಅದು ನಮ್ಮೊಡನೆ ಏಕರೂಪವಾದುದಲ್ಲ ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ನಾವು ಬ್ರಹ್ಮರೂನ 
ವಾದುದು (ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಂದ ಉಂಟಾದುದು) ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೂ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಆತ್ಮ 
ನೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವವನಾದುದರಿಂದ್ರ ನಾಮ ರೂಪಗಳಿಲ್ಲದೆ ಯಾವುದು ಆತ್ಮನೊಡನೆ ಕೂಡಿರು 
ವುಜೋ ಅದು ಮೂರ್ತಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಎಂಬುವವನಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ತವು (ನಾನು 
ಮಾಡುತ್ತೇನೆ- ಎಂದು ಮಾಡುವಿಕೆ) ಇದೆ. ಈ ಕರ್ತೃತ್ವದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮ. ಎರಡು ಭಂಗಾರದ ಒಡವೆಗಳು ಏಕರೂಪವಾಗಿರಲಾರವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಭಂಗಾರವು 
ಮಾತ್ರ ಒಂದೇ” ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಇಲ್ಲಿ ತೋರಿ ಬರುವಂತೆ, ವೀರಶೈವರು ಧರಿಸುವ ಇಷ್ಟ 
ಲಿಂಗವು ಆತ್ಮನೊಡನೆ (ತನ್ನ ಸಂಗಡ) ಕೂಡಿರುವುದಾಗಿಯೂ ಬ್ರಹ್ಮಭಾವನೆಯನಂಗೀಕರಿಸಿದು 
ದಾಗಿಯೂ ಒಂದು ದೇವತೆ ಎಂಬ ನಾಮರೂಪಗಳಿಲ್ಲಜೆ ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತು ಲಯವಾಗಿ 
ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಿರುವದೋ ಅದೇ ಲಿಂಗ ( ಲಯಗಮನಾಲ್ಲಿಂಗಂ) ಎಂಬುದಾಗಿ 


೧೮ 


ಜೀವ. ಜಗತ್ತು. ಈಶ್ವರ.ಮೋಕ್ಸಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುದಾಗಿಯೂ ಇರುವುದರಿಂದ ಲಿಂಗವು ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲ, ಅದೊಂದು ಪ್ರತಿಮೆಯಲ್ಲ, 
ಎಂದು ನಿಸ್ಸಂಶಯವಾಗಿ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಇಷ್ಟಾ ದರೂ ನೀರಶ್ಛೈವೆರು, ಜೀವನನ್ನು ತಿಳಿದು ನಡೆಯಲಿ ಕ್ರೈ ತನುವು ಸಾಧನನಾಗಿರು 

ತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು (ಶಿನನನ್ನು) ತಿಳಿದು ನಡೆವ್ರದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು 
ಇ ಎಂದು ತಿಳಿಯುವರೇ ಹೊರತು ಅದೇ ದೊಡ್ಡ ದು ಅದಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಕಡಿಮೆಯವರು ನಾವು 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುವವರಲ್ಲ. ಮತ್ತು ನಿರಾಕಾರ ವಸ್ತುನಿನ ಹೊರತಾಗಿ ಸಾವಯವ ವಸ್ತುವಿನ 


ಎಂದರೆ ಅವಯವಗಳುಳ್ಳ ಮೂರ್ತಿಯ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡುವವರಲ್ಲ. 


೨ನ ಬ್ರ ಹೆ ಸೂತ್ರದ NN  ಖ್ಯಾನೆದಲ್ಲಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನು ಚತ್ಮನೊಡನೆ ಕೂಡಿರುವವನು ಎಂಬ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ ತುಸಂಸಿ, ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮರೂಪವಾಗಿ ಹೊಂದಿರತಕ್ಕೆ ಗುರು, ಆತ್ಮವು ಶಿವ 
ರೂಪ ಸವಾಗಿರತಕ್ಕು ಜಂಗಮ ಬಗೆ ತಿಳಿವಾಚರಿಸುವವರನ್ನೇ ತಮ್ಮ ದೇವರು (ಈಶ್ವರರೂಪರು) 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಲಿಂಗವೂ ಆತ್ಮದೊಡನೆ ಕೂಡಿದುದು ಎಂದು ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಟಿಡೆ. ಗುರುವು ತನುವಿನ ದೇವ ಎಂದೂ ಲಿಂಗವು ಮನದ ದೇವ ಎಂದೂ ಜಂಗಮವು ಅರ್ಥ 
(ಪ್ರಾಣಾಭಿಮಾನ) ದ ದೇವ ಎಂದೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಕೊನೆಯನ್ಲಿ ಮೂರೂ ಒಂದೇ ಎಂದು 
ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. 


ಹೀಗೆ ವೀರಶೈವರ ಈಶ್ವರ ಭಾವನೆಯು ಆತ್ಮದಿಂದ ಕೂಡಿದವರಲ್ಲಿ (ಅಷಷ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ತಿಳಿವುದಾದರೆ ಜೀವವುಳ್ಳ ವರಲ್ಲಿ) ಇರುವುದೇ ಹೆಚೆಸಕು. ಗುಡಿಗುಂಡಾರಗಳಲ್ಲಿ, ಪ ್ರತಿಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ ಪ! 
ಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಯ ಆಚರಿಸಿದರೆ ಅದು ದೀಕ್ಷೆಯನ ನ್ನು A ಜ್‌ ಶುದ ಶೈವರ 
ಆಚರಣೆಯೇ ಹೊರತು ನೀರಶೈವ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಆರು ಸ್ವಲಗಳನ ವ ಅನುಸರಿಸಿ ನಡೆ 
ಯುವ ವೀರಶೈವರ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲ. ಇವರ ಲಚರಣೆಯು ಸಮ್ಯರ್ಕಜ್ಞಾ ನ್‌ಸ್ತ ಸ್ವರೂಪವಾದುದು 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಮೇಲೆ ಪಾರಮೇಶ್ವರ ಆಗಮದ ಪ್ರ ಮಾಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರು ತಡೆ. ಹೀಗೆ ಈ 
pe ಹಿಂದುಗಳ ಶೀನ ನಾದ ಅಭಿಪ್ರಾ 1 ಆಚ ಚರಣೆಯೇ ಆಗಿದೆ ಹ: ಎಂಬುದನ್ನು 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿದೆ. 
೪. ಮೋಕ್ಷ 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮ ಹ ಸೇರಿದೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಎಂಬುದು ಸಹೆಜನೇ. ದರೆ ಮೋಕ್ಷ ಎಕೆ 6 ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರ ಮಾಡಿದವರು 
ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ ಹ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮುಚ್‌ ( ಬಿಡು) ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಮೇಲೆ 
ಮ ು) ಪದವು ಹುಟ್ಟಿ ರ ಘನ ಬಿಡುಗಡೆ ಎಂದು ಅರ್ಥ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಬರು 
ದೆ. ಯಾವುದರ ಬಿಡುಗಡೆ ಎಂಬುದನು  ಯೋಚಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದರ ಬದಲಾಗಿ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಗುವುದು, ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ ಹೋಸ ವೈಕುಂಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದು ಇವೇ ಮೆ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋಗುವಿಕೆಯು ಮೋಕ್ತನೆಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಒಂದಿ 


ತ್ತ 
ಹೊ 


೧೯ 


ನೀರಕ್ಕಿನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಲ್ಲೊ ದು ದಿನ ಇಹಲೋಕದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗುವುದೆಂಬುದು ಸಿದ್ದ ವು... ಆ ಬಿಡುಗಡೆ ಎಂಬುದು 
ಮನುಷ್ಯ ನ ಜೀವವು ಒಳ್ಳೆ ಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದರಲ್ಲಿ ಸರಿಣಾಮವನೆಯ್ದ ಲಿ ಎಂಬುದೇ 
ಮೋಕ್ಷ ತಡ ಕತೆ ಎಂದು ತಿಳಿದಿಯ 


ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿಂಧ್ಯ ಪರ್ವತದ ಕೆಳಗಿನ ಭಾಗವು ಮೃತ್ಯುಲೋಕ ಅಥವಾ ಮನು 
ಸ್ಕರ ವಾಸಸ್ಥಾ ನನೆಂದೂ ವಿಂಧ್ಯ ಪರ್ವತದ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಖಯುಸಿಗಳೇ ಮೊದಲಾದವರ ವಾಸಸ್ಥಾನ 
ನೆಂದೂ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತದ ಮೇಲಿನ ಭಾಗವು ದೇವತೆಗಳ ವಾಸಸ್ಥಾ ನವೆಂದೂ ಗಣಿಸಲ್ಪ 
ಡುತ್ತಿದ್ದಿ ತು. 


ಮನುಷ್ಯ ರೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಪುಣ್ಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿ ಪ್ರಖ್ಯಾತರಾದವರನ್ನು 
ದೇವಶೆಗಳ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಈಗ ಶ್ರೀ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರನ್ನು 
ಲಂಡನ್ನಿಗೆ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಡ ಹಾಗೆ ಅರ್ಜುನನನ್ನು ಇಂದ್ರನು ಕರೆಯಿಸಿದ್ದ ನೆಂದು ಪುರಾಣದ 
ಮಾತು ಉಂಟು. ಇಂತಹೆ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಚ ಬರಬರುತ್ತ ವ್ಯ ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗ 
ಪದವಿ ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗುವುದೆಂದು ರಾಣ ಹಿಂದುಗಳ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಬರೆಯ 
ಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. ಈಗ ೨೦೦-೩೦೦ ವರ್ಷಗಳ ನ ಕೈಲಾಸ ಸಕ್ಕೆ ಅಥವಾ 
ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋದರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಬ್ರಣ್ಯಕೆಲಸ ಮಾಡಿ 
ದವನಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂಬುದೊಂದು ಗೊತ್ತು ಸವಳಿಯನ್ನು ತಿಳಿದು ಸ _ರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದನ್ನು 
ನೋಡಲಿ "ಬಿಡಲಿ ಇವರು ಪುಣ್ಯ ಮಾಡಿದರು, ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ರ ನಹ ತ ನಿರಾತಂಕವಾಗಿ 
ಬರೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಗಳ. ಸ್ವಾರ್ಗಿಕ ಮೋಕ್ಷ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯು 
ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿ ಉಳಿದು ಕೊಂಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ನಿಜ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವು. . ಉದಾಹರ 
ಣೆಯೂ ತಿಳಿದು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನಾದರೂ ಇಂತಹೆ ಮೂಢ ನಂಬುಗೆಯನ್ನು ಹಿಂದುಗಳು ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಡುವುದು ಉತ್ತಮ. ಇನ್ನು ಜೀವನಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ಗತಿಗಳು ಉಂಟೆಂದೂ ಒಂದೊಂದು 
ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ದಿವಸ Pr ಇರುವನೆಂದೂ ಯೋಚಿಸಿ ಶ್ರಾ ದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವುದನ್ನು ಕೆಲವುವ ಟ್ಟಿ ಗೆ ಒಪ್ಪಬಹುದಾದರೂ ತುತ ಭಾವನೆಯೂ ಇದರಲ್ಲಿ ವ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿರುವುದಿಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜೀವನು ಇನ್ನೊ ಂದು ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
ಮಾತಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ ಆದರೆ ನಾವು ಹಸಗಗ ಹಾಕಿದ ಅಹಾರವನ್ನು 
ಅವರು ಉಂಡು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಆಲೋಚಿಸುವದು ಅ ನುಭವಕ್ಕೆ ದೂರವಾದ RE 
ಜೀವದಂತಹ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಸ್ತು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಆಹಾರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದೇ 
ಹೆ.ರತ್ಕು ಸ್ಥೂಲ i ್ಬುವಿನಂತೆ ತ್‌ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಹಾಂ 
ವೆಂದು ನಡೆಸ ತಕ್ಕ ಕರ್ಮಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದುಗಳು ಬಹಳ ಪರಿಶೋಧನೆ ಮಾಡಿ ಅನೇಕ 
ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಮೋಕ್ಷ ( ಬಿಡುಗಡೆ) ಎಂದರೆ ಏನು ಎಂಬದನ್ನು ಇನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಈಗ ವಿಮರ್ಶೆ 
ಮಾಡೋಣ. ಗೆ ) ಸಾಮಾಸ್ಯ, ಸಾರೂಪ್ಯ, ಸಾಯುಜ್ಯ ಎ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾದ : 


೨೦ 


ಜೀವ. ಜಗತ್ತು-ಈಶ್ವರ-ಮೋ ಶ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ಮೋ ೇಕ್ಷಗಳನ್ನು ಹಿಂದೂ ಗ್ರ ಂಥಗಳು ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತವೆ, ಸಾಲೋಕ್ಯ ನೆಂದಕೆ ಸಗುಣನಾದ ಒಬ್ಬ 
ದೇವನು ( ಪಾರ್ವತೀ ಪತ್ತಿ ಲಕ್ಷ್ಮೀ ಪತ್ತಿ ಸರಸ್ವತೀ ಪತಿ, ಮಸ] ಒಬ್ಬನು) ವಾಸ 
ಮಾಡುವ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ನಾಸ ಮಾಡುವಿಕೆ PU ಸಾಮಿನ್ನನೆಂದರೆ ಆ ದೇವನ “ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ 
ಇರುವಿಕೆ ಎಂದೂ, ಸಾರೂಪ್ಕ ನೆಂದರೆ ಆ ದೇವನ ರೂಪದಂತೆ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವಿಕೆ ಎಂದೂ 
ಸಾಯುಜ್ಯ ವೆಂದರೆ ದೇ ವನನ್ನು ಕೂಡುವಿಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಅವನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗದಂತೆ ಇರವಿಕೆ 
ನಿಂದೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಯುಜ್ಯ ವೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನದೆಂದೂ ಇಂತಹ ಮೋಕ್ಷಗಳನ್ನು. ಜೀವನು ದೇಹೆದಿಂದ 
ಅಗಲಿದ ಮೇಲೆ ಹೊಂದುಪುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಮನುಷ್ಯ ನು ಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸಬೇಕೆಂದೂ ಹಿಂದೂಗ ಗ್ರಂಥಗಳ 
ಬಹು ಭಾಗಗಳು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಉಂಡು ಕು ಮೂಢ ಸ್‌ ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಸಗುಣ ದೇವನು ( ದೇವತೆಗಳು) ಈಗ ಇದ್ದಾನೆ ಎಂದು 
ಯಾವ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ ಹಿಂದುಗಳ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
( ಯದ್‌ ದೃಷ್ಟಂ ತನ್ನಷ್ಟಂ) ಯಾವುದು ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ವಸ್ತುವೋ ಅದು `ಒಂದಿಕೊಂದು 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಷ್ಟವಾಗುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣುವ ದೇವನೊಡನೆ 
ಸಾಲೋಕ್ಯ, ಸಾಮೀಪ್ಯ, ಸಾರೂಪ್ಯ, ಸಾಯುಜ್ಯಗಳು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ದಿನ ಕೊನೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುತಕ್ಕವುಗಳು ಎಂದು ನಾವು ನಿರ್ಧರ ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ದಿಸೆಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮ, 
ವಿಷ್ಣು, ರುದ್ರರಿಗೆ ಆಯುಷ್ಯವು ಉಂಟು; ಅವರೂ ಜನ್ಮ ಜನ್ಮಗಳಿಗೆ ಬರತಕ್ಕವರು ಎಂದು 
ಹಿಂದು ಗ್ರಂಥಗಳು ನಿರ್ಣಯಿಸಿವೆ. ಭಗನದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸೂಡಾ-ಪುಣ್ಯ ಮಾಡಿದವರು 
ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಲೋಕಗಳಿಗೆ ಹೋದಮೇಲೆ ಅಲ್ಲ ಪುಣ್ಯವನ್ನ ನುಭವಿಸಿ ಆ ಪುಣ್ಯವು ತೀರಿದಮೇಲೆ 
ಪುನಃ ಮರ್ತ್ಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇವತೆಗಳೇ ಶಾಶ್ವತರಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಮೇಲೆ ಇವರೊಡನೆ ಕೂಡಿದುದು ಹೇಗೆ ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವದು? ಈ ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದ ಹಿಂದುಗಳು ಈ ವಿಧವಾದ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗದೆ ಜೀವನ ಮುಂದಿನ ಗತಿ ಏನು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮ ಈ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವಿಚಾರಿಸುವುದು ಉತ್ತಮ. 


ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷ ( ಬಿಡುಗಡೆ) ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಯಾವಾಗ ಮನುಷ್ಯನ ರ ಸ ಕಾರನಾದ ದೇವ ಹ ನ ವನನ್ನು ಮರೆತು ನಾನು 
ಮನುಷ್ಯ, ಇದು ಭೂಮಿ ಎಂದು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಸ ಮಾಡುವನೋ ಆಗ ಅವನು 
ಪ್ರಾಸಂಚಿಕ್ಕ ಲೌಕಿಕ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಎಂದೂ, ಅದೇ ಮನುಷ ಸೃನು ಹೆಸರು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ 
ಬಾರದ ತತ್‌ ಎಂಬ ನಿರಾಕಾರ ವಸ್ತುವೂ, ಇದಂ ಎಂದು ಗುರ್ತಿಸಬಹೆದಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ಗೋಚರವಾಗತಕ್ಕ ಭೂಮಿ ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳೂ ಎಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ (ತದಿದಂ ಸರ್ವಂ) 
ಎಂಬುದಾಗಿ ಕಿಳಿದು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಮಹಾದೇವನೆಂದೇ ಯಾವಾಗ ತಿಳಿಯುವನೋ ಆಗ ಅವನು 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದುವನು, ಅಪ್ರಾಪಂಚಿಕನು, ಅಲೌಕಿಕನು, ಅಪ್ರಾಕೃತಿ 
ಕನು, ಎಂದು “3ಳಿಯಬೇ ಕು. ಈ ಅಪ್ರಾಕೃತಿಕ ವ ತಯ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವೃತ್ತಿಯ ಬಿಡುಗಡೆ 
( ಮೋಕ್ಷ) ಎಂದು ನಿರ್ಧರ ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಯಾವ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಯೂ ಬರಲಾರದು. ಇಂತಹ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕೈವಲ್ಯ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಇದನ್ನು ದೇಹೆದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಹೊಂದ 
ಬಹುದೆಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ದೇಹವು ತಸ್ಪಿದ ಮೇಲೆ ನಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿ 


೨೧ 


ನೀರಶಕ್ಕೆವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಉಂಬೆಂದು ಅವರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ವೀರಶೈವರು-ಅದೇಕೆ? ಯಾವಾಗ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಭಾವನೆಯು 
ಇರದೆ ಮಹಾದೇವನ ಭಾವನೆಯು ಬಂದಿತೋ ಆಗಲೇ ಕೈವಲ್ಯ, ಆಗಲೇ ವಿದೇಹ ಮುಕ್ತಿ; 
ಇಂತಹ ಕ್ಸ ವಲ್ಯವನ್ನು ದೇಹೆನಿರುವಾಗಲೇ ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ; ಇದಕ್ಕಾಗಿ ದೇಹ 
ಪಾತವನ್ನು ಚ ಇ ರ ಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ--ಎಂದು ಹ ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ 
ಅವರು « ಸರ್ವಂ ಇ ಯಃ >: ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂಂದ 'ನಡೆಯುವರು. ಶಿವಶರಣರಾದ 
ಮೊಗ್ಗೆಯ ಮಾಯಿದೇವರು ಹೇಳಿದಂತೆ 

ಲಿಂಗದೊಳಿರ್ದು ಲಿಂಗಮನೆ ತಾಳ್ದು ನಿರಂತರ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯಂ 

ಲಿಂಗದಿನೊಲ್ಲು ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಲಿಂಗವೆ ಲಿಂಗಮನರ್ಪಿಸುತ್ತ ನುಹ 

ಲಿಂಗಪದಾರ್ಥಮಂ ಸನಿದು ಲಿಂಗಸುಖಾಸ್ಪದನಾಗಿ ರಾಜಿಪಂ 

ಲಿಂಗನಿಜೈ ಕೃನಯ್ಯ ಸರಮಪ್ರಭುವೇ ಮಹದೈಪುರೀಶ್ವರಾ 


ಎಂಬ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವವರು; ಇದೇ ಶೈವಲ ಭಾವವು. ಎಂದರೆ ಕೇವಲ ಮಹಾದೇವನೇ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ಭಾವವು. ಸ ಸಮಾಧಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದೇಹೆವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಜು ವಿಮಾನಕ್ಕೆ ಕೈವಲ್ಯ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾಮ 
ಕರ್ಮವೇ ಹೆಚ್ಚಿ ನದು ಎಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರ ದೆ. ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವವನು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯದ ಫಲದಲ್ಲಿ 
ಇಚ್ಛೆಯುಳ್ಳ ಕೃವನಾಗಿರಬಾರದು ಬೀ ಇದರ ತಾತ್ಪರ್ಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ. ಅಂಶವು ಇದೆ. ಫಲ ತನಗೆ ಬೇಡ ಎಂದರೂ ಮಾಡತೆಕ್ಕವನಿಗೆ ನಾನು (ಕರ್ತೃತ್ವಎ 
doer- ಎಂಬ ಜಾಜಿ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮ ಭಾವನೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡಿದ 
ನನಗೆ ಫಲವು ಬೇಡವೆಂದರೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ. ಈ ಭಾವನೆಯುಳ್ಳ ಜೀವನು ನಾನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವವರೆನಿಗೂ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿ ಲೇ ಬೇಕಾಗುವದು. ಜೀವನಿಗೆ 
"ಸಾನು? ವ ಹೆಸ ಕೊಳ್ಳೆ ವನರೆನಿಗೂ ಶುದ್ಧ ತೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕ್ಲೈವಲ್ಯದ ಪದ್ದತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಇಲ್ಲ. ಜೀವನಿಗೆ ನಾನು SE ಕತ್ಯ ತ್ರ (uel ship)ವೂ ಹೋಗಿ ಶಿವನೇ ( ಲಿಂಗವೇ ) 
ಮಾಡುತ್ತಾನೆ, ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಬರುವುದು. ಸ ಅದರ ಫಲವೂ ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮತ್ತು ಶಿವ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಜೀವನ ಜೀವತ್ವವು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದು ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಜೀವನು ಪುನಃ ಹುಟ ಕ್ಯ ಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಕೈವಲ್ಯ ಭಾವನೆಯ 
ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ನಿರಹೆಂಭಾನ ಕ್ರಿಯೆ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆ, ನಿಸ್ಕಾಮಕರ್ಮಕ್ಕಿಂತಲೂ ಈ ನಿರಹೆಂ 
ಭಾವ ಕ್ರಿಯೆಯು ಹಚ್ಚ ನದು... ಈ ನಿರಹಂಭಾನಕ್ಕೆ ಸಿಸ್ಪ )ಹ ಭಾವ, ನಿರೀಹ ಭಾವ 
ನಿರಪೇಕ್ಷ ಭಾವ ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳೂ ಇವೆ. ಈ ಕೈವಲ್ಯ 2 ಮದ ಮನುಷ ಷ್ಯನ ಜೀವವು 
ಪರಿಶುದ್ದಿ ಯನ್ನು Fk ಆ ಜೀವನು ಶುದ್ಧ ನಾದ ಗುರುತು ಆ ಜೀವನಲ್ಲಿ ತೋರಿ 
ಅದರ ಫಲವನ್ನು ಅನುಭನಿಸುವನೆಂದೂ ನಾವು ನಿಸ್ಸ ಂಶಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. ಹಾಗಿಲ್ಲದೆ 
ಪೊ ಪಡೆಯಬೇಕೆಂಬ ಮುಕ್ತಿಯು ಬಹುದೂರದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ದೇಹವಿರುವಾಗಲೇ ಮುಕ್ತಿಯ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಆ ಸಂಸರ್ಗವು ದೇಹವ 
ಬಿಡುವಾಗ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. « ಮರ್ತ್ಯಲೋಕವೇ ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮ ಟವಯ್ಯ 
ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲುವರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲುವರಯ್ಯಾ' ಎಂದು ಬಸವೇಶ್ವ ರನೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. 


ವಿ೨ 


ಜೀವ- ಜಗತ್ತು. ಈಶ್ಯ್ವರ-ನೋಕ್ಸಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀರಶೈವರ ಕಲ್ಪನೆ 


ಹೀಗೆ ಹಿಂದೂಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವೆಂದೂ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಭಾಗಗಳ ಆಚರಣೆಯೇ ನೀರಶೈ ವರಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ನಡತೆಯು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಬರಲಿಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ವೀರಶೈವರ ಮತಕ್ಕೇ ಮಾತ್ರ ಲಿಂಗ ಎಂಬ ವಸ್ತುವು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂದು 
ಯಾರೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಇವರದೊಂದು ಮತವಲ್ಲ ಇವರ ನಡತೆಯು ಹಿಂದುಗಳು ತಿಳಿದಿರುವ 
ಪೂರ್ಣಯೋಗದ ಆಚರಣೆಯು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾದ ತ್ರೀ. ಅರವಿಂದ ಘೋಷರು ಬರೆದ (Yoga 
and its objects) ಎಂಬ ಪುಸ್ತ ಕದೆಲ್ಲಿಯ ಪೂರ್ಣ ಯೋಗದ ನಡತೆಯೇ ಇವರಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಪ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಪೂರ್ಣ ಯೋಗವೂ ನೀರಶೈ ವವೂ ಎಂಬ ಒಂದು ಪುಸ್ತಕವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇವರು ಧರಿಸುತ್ತಿರುವ ಲಿಂಗವು ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರೈದಿಂದ ಪಡೆದ ಕಲೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ:ದೇ ಹೊರತು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಮಂತ್ರ ಹೇಳಿ ದೇವನ ಕಲೆಯನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿ ಅಥವಾ ಬೇರೊಂದು ಕಡೆಯ 
ವಸ್ತುವ ತಂದು ಸೇರಿಸಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟುದಲ್ಲ. ಅವರವರ | ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರ ದೊಳಗಿನ ಕರೆಯನ್ನು 


ಅವರವರು ಹೊಂದಿ ತಮ್ಮ ದೇಹಾದಿಗಳನ್ನು ಲಿಂಗರೂಪ (ವೆಂದು ಜ್‌ ಆ ಪೂರ್ಣ ಯೋಗದ 


ನಡತೆಯ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಗ ಯಾವ ಆತಂಕವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಸ್ಮಾಳಿ೦ಗಂ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸದಾ ಧ್ಯಾಯಂತಿ ಯೋಗಿನಃ 
ತ್ರೈಗುಣ್ಯ ನಿಷಯಾನ್‌ ದೇವಾನ್‌ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾ ಲಿಂಗಂ ಚ ನಿರ್ಗುಣಂ 
ಭಜಂತಿ ಪರಮಂ ಧಾಮತೈೈವಂ ನಿಶ್ವಾದಿ ಕಾರಣಂ 


ಸೂಕ, ತಂತ, ೬ನೆಯ ಪಟಲ ೨೫ನೆಯ ಶೊ ಕ 
( ೬ ಕ್ರ) ೧೧ ) 


2: ಲಿಂಗವನ್ನು ಯೋಗಿಗಳು ಯಾನಾಗಲೂ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಸತ್ವರಜತಮೋಗುಣ 
ಳ್ಳ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ವರ್ಜೆಸಿ ನಿರ್ಗುಣವೂ ವಿಶ್ವ ಕ್ಕೆ ಆದಿಕಾರಣವೂ ನೆ ಶ್ರೇಷ್ಟ ಶುದ್ದ 
ಸ್ಥಾನ ನನಾದ ಲಿಂಗವನ ತ ಸೇವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹುಂತ್‌ ವೀರಶೈವರ ದೈವಿಕ ಹಕು 
ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆ ಮಾಸ ಮೌಢ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯದಲ್ಲ. ಲಿಂಗವು ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು 
ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ತೋರಿಸಿದೆ. ಇನ್ನು ಗುರು ಜಂಗಮರೂ ಮಹಾದೇವನ ಭಾವನೆಯುಳ್ಳ ವಕ 
ಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿ ದಾಚರಿಸುವವರೇ. ಆದುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಕಾಣತಕ್ಕ ಚೇತನ ಪೂಜೆ ಇವ 
ರಲ್ಲಿ ಇರುವು ಇ ಹೊರತು ಅವ್ಯ ಕ್ಷ ಚೇತನ ವಸ್ತು ಪೂಜೆ ಇವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳ 
ದೆಸೆಯಿಂದ ಇವರ ದ್ವ ವಿಕ RE ಕಡೆಗೆ ಸರ್ವರ ಲಕ್ಷ ವೂ ಬೀಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಭದ್ರಂ, ಶುಭಂ, ಮಂಗಳಂ, 


3೩ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಜೀವ-ಜಗತ್ತು- ಈಶ್ವರ ಮೋಕ್ಷ ಇವಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಕೆಲವು ವಚನಗಳು 


(೧) ಕಲ್ಲ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ. ಮಣ್ಣ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ. ಮರ ದೇವರಲ್ಲ. ಪ ಸಂಚಲೋಹ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ದೇನರು ದೇವರಲ್ಲ. ಸೇತುಬಂಧ, ರಾಮೇಶ್ವರ, ಗೋಕರ್ಣ, ಕಾಶಿ ಕೇದಾರ ಮೊದಲಾದ 
ಅಸ್ಟಾ ಸಷ್ಟಿ ಪುಣ್ಯತೀರ್ಥಂಗಳು ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಂಗಳಲ್ಲಿಹ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ. ತನ್ನ ತಾನು ತಾನಾರೆಂದು 
ತಿಳಿದಡೆ ತಾನೇ ದೇವ ನೋಡಾ ಅಪ್ರಮಾಣ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ. 

(೨) ಅಯ್ಯಾ ಸ್ವರ್ಗಲೋಕ ತಾನಿರ್ದಲ್ಲಿ. ಮರ್ತ್ಯ ಪಾತಾಳ ತಾನಿರ್ದಲ್ಲಿ. ಶಾಂಭವ ಶಿನ 
ಲೋಕ ತಾನಿರ್ದಲ್ಲಿ. ತನ್ನಿಂದಧಿಕಮಸ್ಪ ಮತ್ತೊಂದು ಲೋಕನಿಲ್ಲಾಗಿ, ಇವೆಲ್ಲ ತನ್ನಾ ಧೀನವಲ್ಲದೆ, ಅನ 
ರಾಧೀನ ತಾನಲ್ಲ ನೋಡಾ, ಅಪ್ರಮಾಣ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ. 

(೩) ಕುರುಹುಂಟೇ ಮರಳಿ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ? ತೆರಹುಂಟೀ ಮರಳಿ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ? ಎಲ್ಲೆಡೆಯೊಳು ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಪರಾತ್ಮದ ಲಿಂಗದ ನಿಲನನರಿಯದೆ, ಹುಸಿಯ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಹುಸಿಯನೇ ಪೂಜಿಸಿ, ಹುಸಿಯ 
ಫಲಪದನನುಂಡು, ಹುಸಿಯಾಗಿ ಹೋದವರ ಕಂಡು ನಗುತಿರ್ದನಯ್ಯ ನಮ್ಮ ಅಖಂಡೇಶ್ವರಾ. 

(೪) ಪುಣ್ಯಪಾಸಂಗಳೆಂಬುವು ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟವು ಕಂಡಿರಯ್ಯ! «« ಆಯ್ಕಾ ” ಎಂದೊಡೆ ಸ್ವರ್ಗ, 
«« ಎಲವೋ ? ಎಂದೊಡೆ ನರಕ. «4 ದೇವಭಕ್ತ, ಜಯ ಜಯ” ಎಂಬ ನುಡಿಯೊಳಗೆ ಕೈಲಾಸನೈದುದು, 
ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ. 

(೫) ಸರ್ವವೂ ಶಿವನಿಂದ ಉದ್ಬವಿಸಿದನೆಂದೊಡೆ, ಆ ಉದ್ಭ ವಿಸಿದವೆಲ್ಲ ಶಿವನೇ? ಸಕಲ ಬೀಜನ 
ಬಿತ್ತುವನು ಒಕ್ಕಲಿಗನೆಂದೊಡೆ, ಬೆಳೆ ನಾನೊಕ್ಕ ಲಿಗನೇ? ಮಡಕೆಯ ಕುಂಬರ ಮಾಡುವನೆಂದೊಡೆ, 
ಆ ಮಡಕೆ ತಾ ಕುಂಬರನೇ? ಕಬ್ಬುನ ನವ ಕಮ್ಮ ಕ ಹಾಡುವನೆಂದೊಡೆ, ಆ ಕಬ್ಬುನ ತಾ ಕಮ್ಮ ರನೇ? ಈ 
ಪರಿಯಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಜಗತ್ತು ಸಾನು ಶಿವನು ಮಾಡುವನೆಂದೊಡೆ, ಆ ' ಸಚರಾಚರನೆಲ್ಲವೂ ಶಿನನೇ? 
ಆ ಹಾಗಾಡಿಪಿಹ ಆಸ್ಟಾದಶನರ್ಣಂಗಳೇಕಾದುವು? ಎಂಬತ್ತೆಂಟು ಲಕ್ಷ ಜೀನರಾಶಿಗಳೇಕಾದುವು? ಸುಖ, 
ದು:ಖ, ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕಂಗಳೇಕಾದುವು? ಆಚಾರ ಆನಾಚಾರಗಳೇಕಾದುವು? ಪುಣ್ಯ, ಪಾಸ, ಭನವಿ, ಭಕ್ತ 
ರೆಂದೇಕಾದುವು? ಇದು ಕಾರಣ ಸದ್ಭಕ್ತ ಸದಾಚಾರದಲ್ಲಿರ್ನನು, ಅಂತಲ್ಲದೆ ಸರ್ವವೂ ಶಿನನೆಂದೊಡೆ 
ಘೋರ ನಾಯಕನರಕ, ಕೂಡಲ ಚನ್ನ ಸಂಗಯ್ಯ. | 

(೬) ಹೊಸಮುತ್ತಿನ ಸುಪಾ ಣೆಯಂತೆ ಲಿಂಗೈಕ್ಯ ವು. ಸ್ಪಟಕದ ಘಟದೊಳಗಣ ಪ್ರಭೆಯಂತೆ 
ಲಿಂಗೈಕ್ಯವು, ವಾಯುಪಿನ ಸಂಚಲದ ನ ರಿಂಗ್ಗೆ ಕೈನ ಸಂಬಂಧನದು ಗುಹೇಶ್ವರಾ, 

(೭) ಬ್ರಹ್ಮಂಗೆ ಸರಸ್ಕತಿಯಾಗಿ ಬೆನ್ನಲಿ ಬ ಕತ ವಿಷ್ಣುನಿಂಗೆ ಲಕ್ಷ್ಮಿಯಾಗಿ ಭವಕ್ಕೆ 
ತಿರಿಗಿಸಿದಳು ಒಬ ರುದ್ರ ಗಡ ಸಿರತೊಡೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಡಿದಳು ಮಾಯೆ. ಎಳ್ಳಿಗೆ 
ಎಣ್ಣೆ, ಮುಳ್ಳಿಗೆ ಸತ ಹೊಪಿಗೆ ಗಂಧವಾಗಿ ಅನರವರಂಗದಲ್ಲಿ ಹಿಂಗದೆ ಪ್ರತಿರೂಪಾಗಿ ಸಂದಿಲ್ಲದೆ 
ಕಾಡುತಿದ್ದಾಳೆ ಮಾಯೆ. ಢಕ್ಕೆಯ ಉಲುಹು ಆಡಗುವದಕ್ಕೆ' ಮುನ್ನವೇ ನಿಶ್ಚೈಸಿಕೊಳ್ಳಿ, ಕಾಲಾಂತಕ 
ಭೀಮೇಶ್ವರಲಿಂಗವನರಿಯಬಲ್ಲೊಡೆ. | 

(೪) ಮಡಿಕೆಯೇ ದೈವವು, ಮರದಲ್ಲಿಯ ದೈವವು, ಬೀದಿಯ ಕಲ್ಲೇ ದೈವವು, ಹಣತೆ ದೈವವು, 
ಬಿಲ್ಲನಾರಿ ದೈವವು ಕಾಣಿರಯ್ಯ, ಕೊಳಗನೇ ದೈವವು ಗಿಣಿಲು ದೈನವು. ಕಾಣಿರಯ್ಯ. ದೈನ ದೈವವೆಂದು 
ಕಾಲಿಡಲಿಂಬಿಲ್ಲವು. ದೇವನೊಬ್ಬನೇ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ. 

(೯) ಇಳೆ ನಿನ್ಮು ದಾನ, ಬೆಳೆ ನಿಮ್ಮ ದಾನ, ಸುಳಿದು ಬೀಸುನ ವಾಯು ನಿಮ್ಮ ದಾನ್ಯ ನಿಮ್ಮ 
ದಾನವನುಂಡು ಅನ್ಯರ ಹೆಡಗಳುವ ಕುನ್ನಿ ಗಳನೇನೆಂಬೆ ರಾಮನಾಥಾ. 

(೧೦) ಮ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಮೊಳೆಮುಡಿ ಇದ್ದಿತ್ತೆ? ಒಡೆಯರ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಇದಿ ತೆ ಯಜ್ಞೋಪ 


ರ 


ನೀತ? ಕಡೆ ಯಲ್ಲಿದ್ದ ೯ ಆಂತ್ಯಜನು ಹಿಡಿದಿದ್ದ ನೇ ಪ್ರಾ ಣದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಗೋಲ? ನ್ಯ: ತೊಡಕಿಕ್ಕಿದ ತೊಡಕನೀ 
ಲೋಕದ ಜಡರೆತ್ತ "ಬಲ್ಲರ್ಕೆ ರಾಮನಾಥಾ? 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ರೇ 
ಹಲವು ಭಾರತ ಧರ್ಮಗಳು 


ಭರತ ಭೂಮಿಯು ಅನೇಕ ಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಮತಗಳಿಗೂ ಹುಟ್ಟುನೆಲವಾಗಿದೆ. ಇವು 
ಗಳ ಒಂದೊಂದನ್ನು ಎಣಿಸಿದರೆ ಎನ್ಟೊಂದು ಆದಪುವೊ ತಿಳಿಯದು. ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯಗಳನ್ನು 
ಹಿಡಿದು ಈ ಮತಗಳನ್ನು ಆಯಾಮತದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ, ಆಯಾ ಮತದ ಉಪಾಸ್ಯ ವಸ್ತುವಿ 
ನಿಂದ ಆಯಾ ಮತದ ತಾತ್ರಿಕ ವಿನೇಚನದಿಂದ ವರ್ಗೀಕರಿಸಬಹುದು. 

ಒಂದನೆಯದಾದ ಪ್ರಮಾಣ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸುವಣ. ಸಾಮಾ 
ನ್ಯವೆಂದರೇನು? ಹೆಲವು ಒಂದೊಂದು ಅಥವಾ ಪ್ರತಿಸ್ವ ಯವಾದ ಪದಾ ಇರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
ಬರುವ ಆವುದಾನೊಂದು ಅವ್ರಗಳನ್ನೆ ಗಲದ ನದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಪದಾರ್ಥ 
ಗಳನು  ಒಂದೊಂದನ್ನೆ ಅರಿಯುವುದಾಗಲಿ ಎಣಿಕೆ ಮಾಡುತ 1 ಅಸಂಭವವಾದುದರಿಂದ 
ತತ್ತ್ವಚಂತಕರು ಲೋಕಾನುಭವದ ಜನಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದಲೆ ಸದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿ 
ಜಾ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪ ಪಡೆವುದು, ಪಡೆದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೆಬಿ ಸುವುದು ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು 
ಇದುವೆ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ವೀರಶೈವ ಮತ್ತು ತ್ತ ಮತಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಶಿಷ್ಠ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಅನಿಯುವಣ. ಪ್ರಮಾಣ pf ವರ್ಗೀಕರಿಸಲು ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೇನು ಸ್ತ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆಯಾ ಮತಗಳ ತತ ವನ್ನು ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ ತಿಳಿಸುವ 
ಸಾಧನೆಗಳೆ ಪ್ರಮಾಣಗಳು. ಕೇವಲ ಶಬ್ದವೆ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಪ್ರ ಜಾ 1 ಹೇಳುವ ವೆದಿಕ 
ಧರ್ಮಗಳು, “ಬಲ ಅನುಭವಿಗಳಾದ ಬುದ್ಧ ಸ ಹೇಳಿದುಜಿ ಧರ್ಮನೆಂಬ ಬೌದ್ದ 
ಜೈನಾದಿ ಮತಗಳು, ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಅಳಿವಿಲ್ಲದ ನಿತ ನಿರ್ಮ ಲನಾದ ಪರಶಿವನ ವಾಕ್ಯ ಗಳೆ ಪ ಪ್ರ ಮಾ 
ಣವೆಂಬ ಶೈವ ಮತಗಳು, ಇದರಂತೆಯೆ ಪರವಸ್ತು ಸ ತಾವು ಉಪಾಸಿಸುವ ದಿ ` ವ 
ತೆಗಳು ಹೇಳಿದುದೆ ಧರ್ಮವೆನ್ನುವ ವೈಷ್ಣ್ಯವಾದಿ ಮತಗಳು ಎಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸಬಹುದು. 

ಇನ್ನು ಉಪಾಸ್ಯವಸ್ತುವಿನಿಂದ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲು ಯಜ್ಞವೇ ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಉಪಾ 
ಸ್ಯವು. ನಿಷ್ಣ್ಯಾದಿಗಳೆ ವೈಷ್ಣೆವಾದಿ ಮತಗಳಿಗೆ ಉಪಾಸ್ಯರು. ಶಿವನೆ ಶ್ಸೈವ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ 
ಉಪಾಸ್ಯ ನು. ತತ್ತ್ವ ತಾತ್ತಿಕದಿಂದ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲು ಯಜ್ಞ ತತ್ತವಿಚಾನನೆ ವೈದಿಕ ಪೂರ್ವ 
ಮಾಮ ಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ ದ ನಿವೆ ನವು, ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿವೇಚನನೆ ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸಾನಿಸಯನು. 


ದ್ರವ್ಯಾದಿ ಸಪ್ರಸದಾರ್ಥೆ ನಿನೇಚನನೆ ತಾರ್ಕಿಕಮತಸಾರವು. ಪ್ರಧಾನ ಪುರುಷಾದಿ 3೫ ತತ್ವಗಳ 


ಎ೨೫ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ವಿವೇಚನವೆ ಸಾಂಖ್ಯಮತಸಾರವು. ನಿಷ್ಣ್ಯ್ವಾದ್ಯಾಗಮಗಳಲ್ಲಿಯ ವಾಸುದೇವ ಸಂಕರ್ಷಣಾದಿ 
ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿನೇಚನನೇ ವೈಷ್ಣವಾದಿ ಮತಗಳ ಸ್ವರೂಪವು. ಆಲಯ ವಿಜ್ಞಾನಾದಿ ಸಂಚಸ್ಯಂದೆ 
ಗಳ ನಿವೇಚನವೆ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮಸ್ವರೂಪವು. ಕ 

ಜೀವ, ಅಜೀವ, ಆಸ್ಪವ, ಸಂಸ್ರವ, ನಿರ್ಜರ, ಬಂಧನೋಕ್ಷಗಳೆಂಬ ಸಪ್ತ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ವಿನೇಚನನೆ ಜೈನಮತದ ತಾತ್ತ್ವಿಕವು. ಪೃಥ್ವ್ಯಾದಿ ಶಿವಾಂತವಾದ ೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿನೇಚನವೆ 
ಶೈವ ದರ್ಶನಗಳ ತಾತ್ತಿಕವು. ಈ ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಮತಗಳ ಅವಾಂತರ ಭೇದಗಳು 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿಹವು. ಇನ್ನು ಹಲವು ಮತಗಳ ಸ್ರಮಾಣ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಗೊಡ 
ವೆಗೆ ಹೋಗದೆ ಶಿವಾಗಮಗಳು ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವ ಶೈವ ಮತದ ಬಗೆಯಿಂದ ಆ ಆಗಮಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಮಾಣವೆನ್ನುವಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ತೋರುವ ಬಗೆಯಿಂದ ಪ್ರಮಾಣಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಈಗ ನೋಡುವಣ. 


ಆತ್ಮನ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಧರ್ಮಪ್ರಮಾಣವು 


ಆವೊದಾನೊಂದರ ಸಿದ್ಧಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೂ ಲಕ್ಷಣವೂ ಆವಶ್ಯಕವು. ಪ್ರಮಾಣ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಿಲ್ಲದೆ ಏನೊಂದು ಒಡವೆಯಾಗಲಿ ಮಾತಾಗಲಿ ಸಿದ್ಧವಾಗಲಾರದು. ಹಾಗಾದರೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದರೇನು? ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಗೂ ಆ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಗೋಚ 
ರಗೊಳಿಸುವ ಸಾಧನವು. ಧರ್ಮನಾದರು ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವಾದುದರೀದ ಅದನ್ನರಿಯಲು 
ಪ್ರಮಾಣವು ಬೇಕು. ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯನ ಹೃದಯವೆ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಹೊರಗಿನ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಧರ್ಮವನ್ನ ರುಹಲು ತುಂಬಾ ಸಾಧನವಾಗವು. 
ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಧರಿಸುವ ಆಥವಾ ತಾಳುವ ಶಕ್ತಿಯು. ತನ್ನ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನ ತಾಳುವ ಶಕ್ತಿಯು. 
ಸರ್ವಜ್ಲೇಯ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಗೂ ಆಶ್ರಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇತರ ಜ್ಞೇಯಗಳನ ತಿಳಿಸುವ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳಾದರೂ ಆತ್ಮನಿಂದಲೆ ಧರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ವಾದುದರಿಂದ ಆತ್ಮನು ಆಥವಾ ಆತ್ಮನ ತಾಳುವ 
ಶಕ್ತಿಯು ಅನೈಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದು. ಹೊರಗಿನ ಕೊಡವನ್ನು ಒಳಗಿನ ಕಣ್ಣೂ 
ಅದನ್ನು ಅದಕ್ಕೂ ಒಳಗಿನ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಅದನ್ನು ಅದಕ್ಕೂ ಒಳಗಿನ ವಿದ್ಯೆಯೆಂಬ ಮಾಯಿಕ 
ತತ್ವವೂ ಆ ನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಆತ್ಮನಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯೂ ಅರಿವುವು. ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಆವುದಾನೊಂದ 
ರಿಂದ ಅತ್ಮನು ತನ್ನ ಇರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಇತರವೆಲ್ಲವನ್ನು ತಿಳಿವನೊ 
ಆ ಜೇತನ ಶಕ್ತಿಯು. $ 

ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಸರ್ವವನ್ನೂ ತಿಳಿವುದರಿಂದ ಸರ್ವಕ್ಕೂ ನೆಲೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ನೆಲೆಯಾಗಿ 
ರುವಿಕೆಯೆ ಇಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಶಬ್ದವು "ಧೃ? ಧಾತುವಿಗೆ «ಮನ್‌? ಪ್ರತ್ಯ ವು ಸೇರಿ 
ಆಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಧಾರಣ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಧರಿಸಲ್ಪಡುವ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ 
ವಾಚಕವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಧರ್ಮ ಶಬ್ದವನ್ನು ಧಾರಣಶಕ್ತಿ ಅಥವಾ ನೆಲೆಯಾಗಿರುವ 
ಬಲ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಹೆವು. 

ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬಗೆದು ನೋಡಿ 
ದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಅವೆಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ಬಲವನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸಿ ಅವನ ಹುರಳನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುವ ಮಾರ್ಗಗಳಾಗಿವೆ. ಮನುಷ್ಯನ ಐಹಿಕ ಜೀವ 
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೨೬ 


ನೀರಶೈನ ಧರ್ಮಮತವು 


ನದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಸಂಕಟಿಗಳನ್ನು ಆವನು ಲೆಕ್ಕಿ ಸದೆ ಎಂತು ನೂಕಬೇಕು ಎಂದು, ಇಲ್ಲನೆ ಇದಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಆ ಸಂಕಟಿಗಳನ್ನೂ ಆ ಸಂಕಟಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಈ ಜೀವಿತವನ್ನೂ ಇದರ ಅಜ್ಞಾ ಸ 
ವನ್ನೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಲಯಪಡಿಸಬೇಕು ಎಂದು; ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮೇಲೆ ಈ 'ಸಂಕಟಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಈ ಪ ಪ್ರ ಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಅಜ್ಜಾ ನ ತಮಸ ಸ್ಪನ್ನೇ ಚಿಚ್ಚ ಕ್ರಿ ಸ ಸೋಂಕಿನಿಂದ ಎಂತು ಮಾರ್ಪಡಿಸ 
ಬೇ ಸ ಎಂದು ತಿಳಿಸುವುದೆ 'ಧರ್ಮಗಳ ತಾರತಮ್ಯಾ ಗ ಐ ಗ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಹೃದೆಯವಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರ ಮಾ 

ಹೈ ದಯವೆಂದಕೆ ಚಿಚ್ಛ ಕ್ಕಿ ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಸ್ಟಾ ನವು. ಹೆ ದಿ ಅಯಮ್‌ ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್‌ 

ಕೃವು ಇಲ್ಲಿ ಪ ಪ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಚಿಚ್ಛ ಕ್ರಿ ಯು A, RE ನಿವರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬಂದರೂ 

ಚ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹಗೆ ಬಂದಿತೆಂದು ಬಾರದೆ ಹೇಳಬಂದರೂ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ಅದು ಸರಕಾ | 
ಅಜ್ಜಾ ನಷ್ಟು ! ಕುಂಠಿತವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತೋರಿಕೆಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾಳುವುದೆ ಸಂಸಾರವು. 
ಆ ತೋರಿಕೆಗಳನು ಬ ನೂಕುವುದು, ಆ ತೋರಿಕೆಗಳನ್ನು ಆ ತೋರಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಸಾರಿಸುವ ತಾರತಮ್ಯಾ ನುನಾರವಾದ ಮ ಆತ್ಮನ ಪ ಚಿಚ್ಚಕ್ತಿ ಯು ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮಿ ಸೂಸುತ್ತಲು ಹೈ ದರೆ ಹಾಯುವುದು. ಆ ಹೈದಯವು ಮ ಪ್ರಧಾ 
ಸಸ ಸಂಕಥೆ! ಚಿಚ್ಛೆ ಕ್ರಿಯ ಸ್ವರೂಪವು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕ ಯದು. ಅತೆ ಪಃ 
ಸ್‌ ಹೋಗಲು ಆ ಚಿಚ್ಛತ್ತಿ ಸು ರಿರ್ಬ ಇಂಧನ! ತನ್ನ ನಿಜರೂಸದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುತ್ತ ತನ್ನ 

ನವನ್ನು ಕಾಣಿಸುವುದು. ಇಂತು ು ಹೃದಯವೆ ಧರ್ಮದ ಪ ಪ್ರ ಕಾಶಕ್ಕೆ ಗಜರಾಜ 
ವ ಧರ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 


ಶಿವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಶಿನಾನುಭವವೂ ಶಿವಾನುಭನಿಗಳೆ ವಚನಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವು 

ಅದರಿಂದಲೆ ಶಿವಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಶಿವಾನುಭಾವನೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣನೆಂದು ನೆಂಬಿರುವರು. 
ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಶಿವಾನುಭವ ಶಿವಾನುಭಾವಗಳ ವಿವೇಕವನ್ನರಿಯಬೇಕು. ಅನುಭವನೆಂದರೆ ಆವು 
ದಾದರೊಂದು ಪದಾರ್ಥದ ಅರಿವು. ನಾನು ಬಿಸಿಲಲ್ಲಿ ಹೋದರೆ ಅದರ ಬೇಗೆಯ ಅನುಭವ 
ವಾದಪುದು. ಈ ಅನುಭವವು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೆ ತೆರನಾದುದಲ್ಲ. ಆಯಾ ಖುತು 
ಮಾನ ಭೇದದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ನಾನು ಈ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಒಂದಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಹೇಗೆಂದರೆ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಹಲವು ಅನುಭವಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಂಟಾದಪುವು. ಅದರಂತೆಯೆ 
ಶಿವಾನುಭವವು ಒಂದಾನೊಂದು ಪುಣ್ಯ ನಿಮಿಷದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಹೈದಯದ ಕಾಮಕ್ರೋಧಾದಿಗಳು 
ಒಪ್ಪಚಿ ಸರಿದುವೆಂದರೆ ಮೇಘೆಮಂಡಲದಲ್ಲಿಯ ಮಿಂಚಿನಂತೆ ಹೊಳೆಯಬಹುದು. ಹೊಳೆದ 
ಬಳಿಕ ಇದು ನನ್ನ ನೆನಪಿನ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದು. ' ನಾನದನ್ನು ನೆನಿಸಬಹುದು. ವಸಂತ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಿದ ಮಲ್ಲಿಗೆ ಹೂವನ್ನೂ ಸ್ವಾದಿಸಿದ ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣನ್ನೂ ಚಳಿಗಾಲದಲ್ಲಿ ನಾನು 
ನೆನಿಸಬಹುದು. ಇವುಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಶಿವಾನುಭಾವವು ಹೀಗಲ್ಲ. "ಅನು? 
ಎಂದರೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ « ಭಾವ? ಎಂದರೆ ಆಗಿರುವಣ ಅಥವಾ ಸಂಗತವಾಗಿರುವಣ ಎಂಬರ್ಥ. 
ಶಿವಾನುಭಾವವೆಂದರೆ ಹೈದಯವು ಅತ್ಯಂತ ನಿರ್ಮೆಲವಾದುದರಿಂದ ಎಡೆಬಿಡದೆ ತನ್ನ ಶಿವತ್ವವು 
ಸೂಸಿ ಹೆರಿದು ಗಂಗೆಯು ತನ್ನ ಓಫದಿಂದ ಎಲ್ಲನ್ನು ಪವಿತ್ರಿಸುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಇರವನ್ನೆ ಶಿವಮಯ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೆಂಬರ್ಥ. 


೨೭ 


ವೀರಕ್ಕಿನ ತತ್ವ ಪ್ರಕಾ 


ಹೀಗಾದುದರಿಂದ ಈ ಶಿವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬೇರೊಂದು ಪ್ರಮಾಣನನ್ನು ಹೇಳಬಾರದಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗು ಇದರ ತಾರತಮ್ಯದಿಂದಲೆ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆಯು ಅನುಭಾವದ ಹೊರತಾಗಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪ ಬಾರದಾಗಿದೆ. ಆದೊಡೆಯು ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ 
ಬರುಫಾತಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಪನಾರ್ಥದ ಬಣ್ಣ ವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದನ್ನು ನಾನು ಸರಿ ಕಂಡವರ ಮಾಟಿ ಅವರ ಡೆ ಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಅನಲಂಬಿಸಬೇ 1! ಆ ಮಾತಿಠಿಂದಲೂ ತ್‌ ಯಿಂದಲೂ ಪದಾ 
ರ್ಥದ ತಿಳಿವು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಆದ ಬಳಿಕ ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಅದರ ಅರಿವನ್ನು ಹೊಂದಬಹುದು. 
ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ ನಿಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕ ನುಸರಿಸಿ ನಮ್ಮ ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳತೊಡಗುವೆವು. 

ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಸರಿಯಿಂದ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಆತ್ಮನ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯ ತಡೆಯಿಲ್ಲದ ಪ್ರವಾಹ 
ಎಂಬರ್ಥವಾಯಿತು. ಇಂತಹ ಪ್ರವಾಹೆವು ಲಭಿಸಲು ನಾವು ಹೆಣಗಬೇಕಾದಪುದು. 

ಎಂತು ಹೆಣಗಿದರೆ ಆ ಪ್ರವಾಹವು ಅಂತಾದಪುದು. ಉಂಟಾದ ಪ್ರವಾಹವು ತಡೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ಸಾಗಿದಪುದು ಎಂಬ ಅಂಶವನ ನ್ನು ತಿಳಿದಲ್ಲದೆ ಅಂತಹೆ ಹೆಣಗಾಟವನ್ನು ನಾವು ಕ್ಸೆಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರೆವು. ಈ ಹೆಣಗಾಟನೆದರೆ ನಮ್ಮ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಚಲನವು. ಈ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ 
ಸೋಸಿದ ನಡತೆಯೆ ಸದಾಚಾರವು. ಧರ್ಮದ ಆಚಾರವು. ಇದರ ಪರಿಯನ್ನು ತಿಳಿಯಲು 
ಅದರಲ್ಲಿ ನುರಿತವರ ಮಾತು ನಮಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಧರ್ಮವು ಏನೆಂಬುದರ 
ಮೊದಲನೆಯ ತಿಳಿವೆಗೂ ಆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ನಡತೆಯು ಏನಿರಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಬಲ್ಲ 
ವರ ಮಾತುಗಳು ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. ದಿದ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿದು ಆಚರಿಸಿ ದ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದುವೆವು. ಅನುಭವದಿಂದ ಅನೆಭಾವಿಗಳಾ (ಂ್ಳ ಅನುಭಾನಿಗಳಾದ 
ಬಳಿಕ ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯೊಂದೆ ಪ್ರಮಾಣವಾದಪುದು. 

ಈ ಬಗೆಯಿಂದ ಧರ್ಮವೇನು, ಅದರ ಆಚರಣವೇನು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಬಲ್ಲವರೆ ನುಡಿಗಳು 
ಪ್ರಮಾಣವಾದುವು. ನಮ್ಮಾ ಭರತಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹಲವರು ಬ್ರಹ್ಮೆನೆಂದೂ, ಹಲವರು ಶಿವನೆಂದೂ, ಹೆಲವರು ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಇನ್ನು ಹಲವರು 
ಶೂನ್ಯವೆಂದೂ ಕರೆದರು. ಸಾಧಿಸತಕ್ಕ ವಸ್ತುವು ಒಂದೆಯಾದರು ಆಯಾ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ 
ಅದು ಗೋಚರಿಸಿದಂತೆ ಅದರ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನುಡಿದ ಶಬ್ದಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದುವು. 
ಒಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೆ ಒಂದು ಸಾಮಾನ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಕಾಣಬಹು 
ದಾದರು ಆಯಾ ತತ್ವಚಿಂತಕರಿಗೆ ಸಲುವಳಿಯಾದ ಆ ಧ್ಯೇಯ ವಸ್ತುವಿನ ಒಂದೊಂದು 
ಬಗೆಯು ಅನರನರ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಒಡೆಮೂಡಿಹುದು. 


ಶಿನಾಗಮಂಗಳ ನಿಚಾರವು 


ಶಿವಾಗಮಂಗಳು ತಮ್ಮ ಧ್ಯೇಯ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಶಿವನೆಂದು ಕರೆದುವು. ಮತ್ತು 
ಆ ಭ್ಯೇಯವಸ್ತುವನ್ನು ಗೂಟಿ ಬೇಕಾದ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ನಡತೆಯನ್ನು ಶಿವಧರ್ಮವೆಂದು 
ಕರೆದುವು. ಆಗಮವೆಂದರೇನು? ಒಂದೊಂದು ಶಬ್ದದಲ್ಲಿಯ ಎಲ್ಲ ತಿರುಳನ್ನರಿಯಲು ಆ ಶಬ್ದದ 


ವಿಲ 


ನೀರಶೈನ ಧರ್ನುಮತವು 


ವ್ಯಾಕರಣಾನುಸಾರವಾದ ವ್ಯ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಾವುದ್ಕು ಆ ಶಬ್ದಪ್ರ ಯೋಗಜ್ಞ ರು ಅದನ್ನಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಬಳಜನಯಿ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. (ಆಗಮ'ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ (ಆ? ತೆ ಊಟ ವೂ ಗಮ? 
ಎಂಬ ಧಾತುವೂ "ಆ? ತನಗೆ "ಅಜ್‌? ಎಂದರೆ «ಅ' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸೇರಿ ಆಗಿಜೆ. ಆಜ್‌ 
ಅಂದರೆ «ಆ? ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವು ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ "ಸೂಕ್ಷ್ಮ? ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಮರ್ಯಾ 
ದೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ತಿಸುತ್ತದೆ. * ಅಜ್‌? ಪ್ರತ್ಯಯವು ಇಲ್ಲಿ ಕರಣ ಅಥವಾ ಸಾಧನ ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಶಿವಾಗಮವೆಂದರೆ ತತ್ವಗಳನ್ನು ನೃಧ್ವಿಯನ್ನು ಮೊದಲು 
ಗೊಂಡು ಶಿವತತ್ತ್ವದ ವರಿಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ತಿಳಿಸುವ ಶಾಸ್ತ್ರವೆಂಬ ಅರ್ಥ. 
ಈ ಸ್ವತ ಮಗಳ ಕತೃ Ne ಅವು ಎಂದಿನಿಂದ ೫ ಕೆಯಾದುವ ಎಂಬ ವಿಚಾ 
ರವೂ ಇಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತುವುದು. ಶಿವೆಜ್ಞಾನ ಚಿಂತಕರು ಈ ಶಿವಾಗಮಂಗಳು ಶಿವನಿಂದಲೆ ಸ ಸೃಷ್ಠಿ ಸ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಇವುಗಳ. ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಶೆತಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉದ:ಹೆರಿಸಿದ 
ಸ್ವಾಯಂಭುವಾಗಮನಿದು. 
ಶ್ಲೋ|| ಅಥಾತ್ಮಮಲಮಾಯಾಖ್ಯ ಕರ್ಮಬಂಧ ವಿಮುಕ್ತಯೇ | 
ವ್ಯಕ್ತಯೇಚ ಶಿವತ್ವಸ್ಯ ಶಿವಾಜ್ಞ್ಞ್ಯಾನಂ ಪ್ರವರ್ತತೇ || ೨॥ 
ಆತ್ಮನಿಗುಳ್ಳ ಮಲಮಾಯಾಕರ್ಮವೆಂಬ ಪಾಶಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಅನನ ಶಿವತ್ತದ ಪ್ರಕಟ 
ನೆಗೂ ಶಿವಫಿಂದ ಜ್ಞಾನವೂ ಹೊರಟಿತು. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಇತ್ತೆರನಾಗಿದೆ. ಒಂದು ಪರವೆಂದೂ 
ಮತ್ತೊಂದು ಅಪರವೆಂದೂ. ಇದಕ್ಕೆ ದಿವಾ ಗಮವು. — 
ಶ್ಲೋ|| ಜ್ಞಾನಂ ದ್ವಿನಿಧಮಾಖ್ಯಾತಂ ಪರಂಚೈವಾಸರಂ ತಥಾ | 
ಪರಂಜೈವಾವಜೋಧಾಖ್ಯಮಹರಂ ಶಾಸ್ತ್ರಮುತ್ತಮಂ || ೩4 || 
ನರಜ್ಜಾ ನವೆಂದರೆ ಅವಬೋಧ. ಅವಬೋಧವೆಂದರೆ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಆಳವಾಗಿರುವ ಅಂದರೆ ಶಿವನ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಡಕಾದ ಚಿಚ್ಚಕ್ಕಿ ಅಥವಾ ಜ್ಞಾನ ನಶಕ್ತಿಯು. ಆ ಚೆಚ್ಛಕ್ತಿ ಯು ಹೊರಹೊನ್ಮಿ 
ಪ್ರಕಟಿವಾದುಜೆ ಅಪರಜ್ಞಾ ಘನ ಶಿವನಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಗೆ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿತು 
ಎಂದರೆ ಶಿವಾನುಭಾನಿಗಳೆ ಬಾಯಿಂದ ಎಂದು ಹೇಳುವೆನು. ಇದಕ್ಕೆ ಮೃ ಗೆೊಂದಾ ಗಮ 
ಸೂತ್ರವು: — 
ಶ್ಲೋ|| ನಪುಷಸೋ ನಿದ ೈಮಹಾನತ್ವಾದ್ಯತ್ಸರ್ಮಂಕರೋತಿ ಸಃ 
ತತ್ರ ತತ್ರಾಸ್ಯ ತತ್ವರ್ರೃವಪುಸಾನುಕೃತಂ ವಪುಃ || ೧೧ || 
ಶಿವನಿಗೆ ತನ್ನಂತೆ ನಿರವಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದು ಶರೀರನಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವಸೂತ್ರ 
ವನ್ನು ನಡಿಸುವಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಶರ್ತ್ಯ "ಪ್ರರುಷರ ಶರೀರ ಸದೃಶವಾಗಿ ಆ ಶಿವನ ಶರೀರವು ಸ್ರ 
ಕಾರ್ಯೆದಲ್ಲಿ ಮಾರಲ್ಪಟ್ಟಿ ಹುದು, ಎಂದರೆ ಶಬ್ದಾತ್ಮ ಬಾ ಶಾಸ್ತ್ರವು ನಾಲಗೆಯಿಂದಲ್ಲದೆ 
ಹೊರಡದಾಗಿ ಶಿವಜ್ಞಾನಿಗಳ ನಾಲಗೆಯೆ ಶಿವಶಾಸ್ತ್ರ ॥13%ರಾಯುತೊಬರ್ಥ. ಅದರಿಂದಲೆ 
ವೀರಶ್ಸೆ ವರು ಶಿವಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಜಿಹ್ವೆಯೆ ಗುರುಲಿಕಿಗಳೆಂಡು ಹೇಳುವರು. 
ತಾತ್ರ ಯ್ಯವು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಶಿವನ ನಿರವಯವ ನಿಷ್ಕಲ ನಿಃ ಶೂನ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವದ ಸ್ಪಪ್ರಕಾಶಾತ್ಯಕ' ಶಕಿಯಬ ಅವಬೋಧವು. ಆ ಅವಬೋಧನು ಹ ಹೈದಯ 


೨೯ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ಯಪ್ರಕಾಶ 


ದಲ್ಲಿಯೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತುಂಬಿ ವಚನರೂಪದಿಂದೆ ಹೊರಬಿದ್ದುದೆ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪು. ಅದುವೆ 
ಶಿವಾಗಮವು. ಅದುವೆ ಶಿವಶರಣರ ವಚನವು. ಅದುವೆ ಶಿವಜ್ಞಾ ನಪ್ರ ತಿಸಾದಕವಾದ ವೇದೊಪ 
ನಿಷದ್‌ ವಚನಗಳು, 

ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಶಿನಾಗಮಂಗಳೆ ಪ್ರಮಾಣವು. ಈ ಶಬ್ದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ನಾವು ವಚನ 
ಗಳನ್ನೂ, ಶಿವತತ್ವ ಪ್ರತಿಪಾದಕವಾದಮಟ್ಟಿಗೆ ನೇದೋಪನಿಷದ್‌ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನೂ, ಸಮಾವೇಶ 
ಪಡಿಸಿರುನೆನ. ವೇದದ ಕರ್ಮಕಾಂಡವಾಗಲಿ ಯಜ್ಞ ನಿಷಯಂಗಳಾಗಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಶಿವಜ್ಞಾ ನಬೋಧಕವಲ್ಲದ ಅಂಶಗಳಾಗಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. 


ಶಿವತತ್ವ ನಿವೇಚನವು. 


ಶಿನನೆಂದರೇನು? ಮಂಗಲರೂಪನೆಂದರ್ಥ. ಅಮಂಗಲನೆಂದಕೆ ಅಜ್ಞಾನ ಅಸ್ವ್ರತೆಂತ್ರ 
ಗಳು. ಮಂಗಲನೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವತಂತ್ರತೆಗಳು. , 


ಶ್ಲೋ|| ದೃಕ್ಸಿಯಾತ್ಮಕನ್ಮುಶ್ವರ್ಯಂ ಯಸ್ಯ ತದ್ದಾತ್ರಪೂರ್ವಕಂ॥ 


ಈಶ್ವರಸ್ಟೋತ್ರ ಮಂತವ್ಯಃ ಶಕ್ತಿದ್ದಯಯುತಃ ಪ್ರಭುಃ || | 
ಸರ್ವನಿಷಯ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಗಳೆ ಐಶ್ವರ್ಯವು. ಆ ಎರಡು ಶಕ್ತಿಗಳು ಆವುದೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ 
ತಾವೇ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುವೊ ಅವನು ಈಶ್ವರನು. ( ದಾತ್ರಪೂರ್ವಕಂ;, ದಾತೃ ಛೇದಿಸುವವ 
ಎಂದರೆ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನೂ, ಅಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಛ್ರೀದಿಸುವವ ಎಂದರೆ ಗುರುವು. ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಗುರು 
ನಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬಂದ:ದೆಂಬರ್ಥ. ) ಪಶುಗಳೆಂಬ ಅಜ್ಞಾನಾತ್ಮಕ ಅಜ್ಞಾನವೂ ಅಶ 
ಕ್ತಿಯೂ ಗುರುವಿನ ದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ನಷ್ಟನಾದಪುದು, ಆ ಬಳಿಕ ಅವನು ಶಿವನಾಗುವನು. ಶಿವನು 
ಹಾಗಲ್ಲ; ಅವನ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯೂ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯೂ ಬೇರೊಬ್ಬ ಗುರುವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಂದರೆ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾಗಿಹವು. 

ಪಶುತತ್ವ ವಿವರಣೆ. 
ಸಶುವೆಂಬ ಬ ಬ್ರದ್ಧಾ ತ್ಮನು ಹಾಗಲ್ಲ. ಅವನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ತಡೆಯಲ್ಪಟ್ಟುದು. 
ಶ್ಲೋ!|| ಚೆ ತನಿ ದೃಕ್ಕಿಯಾರೂಪಂ ತದಸ್ತ್ವಾಸತ್ಮನಿರ್ವದಾ | 
ಸರ್ವಶಶ್ಚಯತೋ ಮುಕ್ತೌ್‌ಶ್ರೂಯತೇ ಸವಃ*ತೋಮುಖಮ್‌ || ೭೩೭॥ 
ಸದಪ್ಯಭಾಸಮಾನ ತ್ವಾತ್ತನ್ನಿರುದ್ಧಂ ಪ್ರತೀಯತೇ || 
--ಮೃಗೇಂದ್ರ ಸಂಹಿತೆ 


ಜ್ಞಾ.ನಕ್ರಿಯಾರೂಪವಾದ ಚೈತನ್ಯವು ಎಂದಿಗು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಉಳ್ಳುದೆ; ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಆದು ಸರ್ವ 
ತೋಮುಖವಾಗಿಹುದು. ಹೀಗಿದ್ದರು ಶಿವಾನುಗ್ರಹವಾಗುವ ಮೊದಲು ಆದರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು 
ತೋರದರಿಂದ ಅದು ತಡೆಯಲ್ಪ ಟ್ಟು ದೆಂದು ನಿಶ್ಚ ರ 


ಶಿವತ್ವಾಭಿನ್ಯಕ್ತಿಯೆಂಬ ಮೋಕ್ಷವು. 
ಈ ಪ್ರತಿಬ-ಧವನ್ನು ನೀಗುವುದೆ ಮುಕ್ತಿಯು ಅಥವಾ ಶಿವತಾ ಸ ಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆ 
ಶ್ಲೋ ಅಸ್ಮಾತ್ರನಿತತಾದ್ಭಂಧಾತ್ಸರಸಂಸ್ಥಾ ನಿರೋಧಕಾತ್‌ | 
ದೀಕ್ಷೈವ ನೋಚಯತ್ಯೂರ್ಥ್ಯಂ ಶೈವಂ ಧಾಮನಯತ್ಯಪಿ || 2೯ || 


ಪಿಂ 


ನೀರತೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ದ ಹಾರು ಮ ಲಾ 
ನ್ಯ ಹಾ 


ಈ ನಿಸ್ತೃತವಾದ ಬಂಧವು ಆತ ನ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದ ಸ್ಥ ತಿಯನ್ನು ತಡೆವುದು. ದೀಕ್ಷೆಯೆ ಈ ತಡೆ 
ಯಿಂದ Uy ನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಶಿನತೇಜನೆ ನ್ನು NN ಅದರಿಂದಲೆ ಈ ಅನುಗ್ರಹ 
ಶಕ್ತಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆ ಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮತಂಗ ಪಾರಮೇಶ್ವರವು. 


ದೀಕ್ಷಾ ಸ್ವರೂಪವು. 


ಶ್ಲೋ|| ಅನಯೋಶ್ಕಾ ಸನೇ ಸಿದ್ದಾದೀಕ್ಷಾ ಸ್ಹಪಣದಾನಯೋ || 


ಪಶುತ್ವನನ್ನು ಕೆಡಿಸುವಣ ಶಿವತ್ತವ ನ್ನು ಕೊಡುವಣ ಎಂಬೆರಡು ಅರ್ಥಯೋಗದಿಂದ ಈ 

ಜನು ಸ. ಶಕ್ತಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆಯೆಂಬ ಹೆಸರಾಯಿತು. ಮತಾಂತರಗಳಲ್ಲಿಯ ಮುಕ್ತಿ ಕಲ್ಪ ನಕ್ಕೂ 

ಈ ಮತದ ಮುಕ್ತಿ ಕಲ್ಪನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಅಂತರವು ಮತಂಗ ಪಾರಮೇಶ್ವ ರದಲ್ಲಿ ನಿವರವಾಗಿದೆ. 
ಅದೆಂತೆಂದೊಡೆ- 


ಶ್ಲೋ॥ ದಾನಂ ನಾಮ ಸ್ವ ಸತ್ತೈವ ಯಾ ಸಾ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾತ್ಮಿಕಾ || ೪೦ 


ಸಾಶಕ್ತಿಸ್ತಸ್ಯ ಸ್ಪರ್ಶಾದ್ವ್ಯಕ್ತೀ ಭೂತಾಸುನಿರ್ಮಲಾ || 
ಪತ್ಕು ಇಷ್ಟ ಆ: ನಸ್ತಯಂ ವ್ಯಜ್ಯತೇ ಪಶೋಃ || 61 


ತ್ಮ ವಮ ಜಾ ಿನಕ್ರಿಯೆಗಳು ಶಿನಾನುಗ್ರಹೆ ಶಕ್ತಿಯ ಅಜ್ಞಾ ನಚ್ಛೆ (ದನದಿಂದ ಅ 

ಮೆ ಹ ಕವಾಗುವುಧರಿಂದ ಗತ ದಾನ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು "ದೊಲಿ eS 
ಧಾತುವಿಗೆ ಭಾವಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಲ್ಯಟ್‌ ಎಂಬ ಅನಪ್ರತ್ಯಯವು ಸೇರಿ ಆಗಿಜೆ. ಕ್ಷಪಣವೆಂದರೆ 
ಕ್ಷಯಿಸುವಣವೆಂಬರ್ಥವು. ಹಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕಡಿದು ಸಂಸಾರವನ್ನು ಕ್ಷಯಿಸುವು 
ದರಿಂದ ಈ ಶಿವತ್ವಾ ಭಿವೃಕೆ ಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವೆ ಶಕ್ತಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆಯೆಂಬ ಹೆಸರು ಚಟ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮೇಲಿನ ನ pC ಶೈವಚಿಂತಕರು ಅವ ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಂದ ಧ್ಯೇಯ ಗುರಿಯನ್ಸಿ 
ಟ್ರ ರುಯೆಂಬುದನ್ನು ಇ ಕಾಣ್ಸೆ ವು. ಎಂಕೆ ಅವರು ಆತ್ಮ ನು ಬ ಸ್ನ ಅಸ್ಪತಂತ್ರ ತಿ 
ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಿ ಹನೆಂದು ತಮ್ಮ ಅನಂಭವದಿಂದ ಕಂಡು ತತ ಚಿಂತನವನ್ನು ನಾರಾ ೫ 
ಈ ಬಂಧವು ೭ ಜ್‌ ಅದನ್ನು ನೀಗುವ ವಾವ ನೀಗಿ ಹೊಂದಿದ 
ಅವಸ್ಥೆ ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸತೊಡಗಿದರು. ಆತ್ಮನ ಬಂಧಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನ ಜ್ಹಾನಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳು ಕಾರಣವೆಂದು ಅರಿತರು. ಆ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರತಿಬಂಧವುಳ್ಳು ದೆಂದು ತಮಗೆ ಆಗಾಗ ಉಂಟಾ 
ಗುವ ಭ್ರಮದಿಂದಲೂ ಅನ್ಯಥಾ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೂ ಅರಿತರು. ಇಂಥ ಭ್ರಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಳದ 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಶಿವತ್ವ ಅಥವಾ ಮಂಗಲವೆಂದು ಕಂಡರು. ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಶಿವನೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟಿರು. 

ಶ್ಲೋ|| ವಿಶ್ವಸ್ಯಾನೇಕರೂಪ ಸ್ಯ ಜ್ಞ್ವಾನಮೇಕಂ ಶಿವಾತ್ಮಕಂ | 
ವ್ಯಾಪಕಂ ವಿಮಲಂ ಶಾ೭ತಂ ಭುಕ್ತಿ ಮುಕ್ತೀ ಚ ಯೇನ ತತ್‌ | ೩೫ 


ಅನೇಕ ರೂಪವಾದಂಥ ಈ ವಿಶ್ವಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಸ ಭೋಗವೂ ಮುಕ್ತಿಯೂ 
ಅಸಹ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುವೊ ಆ ihe ಜಾ ್ಲಾನವೂ ಆದ್ವಿ Ns. ನಿರ್ಮಲವಾಗಿಹುದು, 
ರಾಗದ್ರೆ ೀಷೆರಹಿತವಾಗಿಹುದು, ಸರ್ವಗತ 


ತಿ೧ 


ನೀರೆಶ್ಸಿನ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಮೂರನೆ 


ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಿಂದುಬಾಗುವ ರಾಗದ್ರೆ "ಪಾನಿ 
ಆಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ತಾಮ್ರದ ಕಾಳಿಕೆಯಂತೆ ಬೆರೆತ ಮಲವ, ಆ ಕಾಳಿಕೆಯಿಂದ ಆಟ ಶಿವ 
ಶುದ್ಧ ಜಾನ ನದಲ್ಲಿ ಅಡೆಗಿದ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದ ಸರ್ವವನ್ನೂ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ಮ 
ಕರಿಸಿಕೆ ಕೊಂಡುದರಿಂದ ಮಾಯೆ ಎಂಬ ಹೆಸರನ್ನು ತಳದ ಜಗತ್ತಿನ ಕಾರಣ ಉದ್ದ ವಿಸಿದ 
ಸದಾರ್ಥಗಳ ಮೋಹವೂ, ಆ ಮೋಹದಿಂದ ಆತ ಗ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಯು ಕೆಲುಸಿತವಾಗಿ ಜ್‌ 
ಕರ್ಮವೂ ಬಂಧನವೆನಿಸಿದುವು. ಇವುಗಳನ್ನು ಬು ಆ ಶಿವತ್ವದ ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾ ನನೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿ ದೀಕ್ಷೆಯೆನ್ನಿಸಿ ಸಿತು, ಅದರಿಂದ ಪ್ರ ದ ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾ ನದ ಅಭಿವ್ಯ ಕ ಯು ಶಿವತ್ತ 
ವೆನಿಸಿತು.. ಆ ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಗಳ ಉಳುಮೆ ಗ್ಗೆ ಆಸ ಶ್ರ ದವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವು ಮಲದಿಂದಲೂ ಆ ಮಲ ಸ! ಕಲಕಿದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮೋಹಿಸುವ ಮಾಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ತೋರಿದುವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಜ್ಞಾನವು ಶಿವ ಅಥವಾ ಮಂಗಲನೆನಿಸಿತು. 
ಆ ಮಂಗಲತ್ವವುಳ್ಳ ವನೇ ಶಿವನು. | 

ಎಂದರೆ ಸಾರಾಂಶವಿದು. ಶಿವಚಿಂತಕರು ಅಮಂಗಲವಾದ ಪಶುತ್ರನೆಂಬ ಬಂಧವನ್ನು 
ಹರಿಯಲು ಧ್ಯಾನ ನಿಮಗ್ನರಾಗಿ ಕಂಡ ಆ ಮಂಗಲ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು RE ತತ್ವಕ್ಕೆ ಶಿವನೆಂದು 
ಕರೆದರು. ಪತಿ ಹೊರಟ ಈ ಚಿಂತನ ಪ ಸ್ರವೃ ತ್ರಿ ಯು ಆತ ನ ಆವ ವರ್ಣ ಜಾತಾ ಬದಿಯನ್ನು 
ಹಿಡಿಯದೆ ಕೇವಲ ಅವನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ದ್ಯ ಲಾಲಸನನ್ನೆ ಹಿಡಿಯುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣ 
ಜಾತ್ಯಾದಿಯು ತತ್ವಚಿಂತನಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಲಿಲ್ಲ. 


ಶೈವ ನೀರಶೈನ ಭೇದವನು. 

ಶೈವ ವೀರಶೈವಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಶಿನಾಗಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿನೆ. ಆದರೆ ಅವೆರಡರ 
ಲ್ಲಿಯ ಭೇದವನ್ನು ಅರಿವುದುಚಿತವು. ವೆಣತ್ತಮೊದಲೆನ ಚಿಂತಕರು- ಬದ್ಧಾತ್ಮರುಗಳಿಂದ ಬೇರೆ 
ಯವನಾದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಆತ್ಮನು ಇಹೆನು, ಅವನ ಜ್ಹಾನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ಎಂದಿಗು ನಿರ್ಮಲ 
ವಾದುವು, ಆತ್ಮರುಗಳ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿ ಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ಮಲದಿಂದ ಇಸ್ಟ ಆ ಮಲವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದರು ತೊಲಗಬಲ್ಲುದು, ಅದು ತೊಲಗಲು ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಅವನು ಶಿವಸಮಾನನಾಗುವನು ಎಂಬರು. 

ಶ್ಲೋ ವಿಶುದ್ಧ ಸ್ಪ ಟಿಕೆ ಕಸ್ಮಾತ್ಕಸ್ಮಾತ್ತಾಮ್ರಂ ಸಕಾಳಿಂ | 
ಯಥಾತತ್ರ ನಿಮಿತ್ತಂ ನ ಹ ನೈನ ಶಿನಾತ್ಮನೋಃ ೪೨1 

ಶಿವನೂ ಆತ್ಮ ನೂ ಸ್ಟ ಭಾವದಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರ ಯಾಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವರಾದರು. ಒಬ್ಬ ನದು ನಿರ್ಮಲವೂ 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬ ಸ ತವ ಆದುಜೇಶಂಡಿ ಅವರು ಸ ಸ್ಸ ಬಕ ಕಾಮ್ರ ಗಳ” ಉದಾಹರಣವನ್ನು 
ಮಾಡಿ ಎಂದರೆ ಸ್ಪಟಿಕವು ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೆ ವಿರುದ್ಧ ವ ವ್ರ. ಹ ಕಭಾವದಿಂದಲೆ 
ಸಕಾಳಿಕವು ( ಕಾಳಿಕಾ ಕಿಲುಬು) ಹೇಗೊ ಹಾಗೆ ಈ ನಿರ್ಮಲತ್ವ ಸಮಲತ್ವಗಳಲ್ಲಿ "ಕಾರಣವನ್ನು 
ಹುಡುಕಬಾರದೆಂಬರು. 

ಶಿವಚಿಂತಕರು ಇಲ್ಲಿಗೆ ನಿಲ್ಲಲಿಲ್ಲ; ಮುಂದುವರಿದರು. ಶಿವನೆಂದೂ ಆತ ನೆಂದೂ ಭೇದ 
ವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಶಿವಸಮತ್ತವೆ ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬುದು ಅನುಭವದ ಒಂದು ಸಿ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಸಹಜವೆನ್ನಿಸ 


ಲೈ 


ನೀರಶೈನ ಧರ್ಮನುತವು 


ಬಹುದಾದರೂ ತತ್ವಚಿಂತನನು ಮುಂದೆ ಸಾಗಿದಹಾಗೆ ಸಮರ್ಪಕವೆನ್ನಿ ಸಲಿಲ್ಲ. ಈ ಮುಂದಿನ 
ಹಾದಿಯೆ ನಮ್ಮ ವೀರಶೈವವು. ಆತ್ಮನ ಸತ್ತೆಯನ್ನೆ ಶಿವನೆಂಬ ಇನ್ನೊಬ್ಬಾತ್ಮನು ಹೊರಪಡಿಸು 
ವನು ಆ ಶಿವಸಮಾನತ್ತವೆ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದೆನ್ನು ವುದಕ್ಕಿಂತ ಆ ಶಿವನ ಗಾಢವಾದ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹುದುಗಿದ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಏನೊಂದು ಗೂಢವಾದ ಕಾರಣದಿಂದ ಚಲಿಸಿ ತನ್ನ ಅಗಾಧ 
ವಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ನಿಶ್ಚರಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ತಾನು ಮಾಡುವ ನಿಶ್ಚರಚನೆಗೆ ಒಂದು 
ಉಪಾಯವೆಂದು ಒಂದು ಹೊಲಬೆಂದು ನಿರಾಲಂಬ ನಿಃಶ್ಯೂನ್ಯ ನಿರಂಶನಾದ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಆ ಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಕೆಡಿಸದೆ ಕೆಡಿಸಲಾರದೆ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕೆದರಿ, ಆ ಕೆದರಿದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಅಡಗಿಸಿ 
ಮು ವಿಶ್ವವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೇಕೆ? ಎಂದು ಚಿಂತಿಸಿದರು. ಇಂತು ಶಿವನನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡ ಆತ್ಮನಿಗೆ ತಮ್ಮ ಪರಿಭಾಷೆಯಿಂದ ಅಂಗನೆಂದು ಹೆಸಂಟ್ವಿರು. ಅಂಗದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಅಡ 
ಗಿರುನಂತೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಶಿವನಡಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಅಂಗನೆಂದರು. 

ನಾವು ಮೇಲೆ ಶಿವಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ದೀಕ್ಸಾದಿ ಶಬ್ದಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಚಿಂತ 
ಕರು ಹೊರಟ ಮೆಟ್ಟನ್ನೂ ಶಿವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಉಗಮವನ್ನೂ ತೋರಿಸಲು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳು ಈ ಶೈವದ ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಂದಲೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಅವು ನೀರಕೈವಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂತು? ಎನ 
ಲಾಗದು. ಶಿವನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶಿವಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಕ್ರಿಯಾಜ್ಞಾನ 
ಶಕ್ತಿಯು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಯಿತೆಂಬುದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಶಿವನೂ ಆ ಆತ್ಮನೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಾರ 
ರೆಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ವೀರಶೈವವಾದಪುದು. ಮೊದಲು ತನ್ನಿಂದ ಬೇರೆ ಎಂದು ತಿಳಿದ 
ಶಿವನನ್ನು ಈ ನಿರ್ಮಲ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಒಳದಿರುಳಲ್ಲದೆ ಶಿವನು ಬೇರಲ್ಲವೆಂದಾದ 
ಪುದು. ಬೇರೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಇಳುಹಿ ಒಳದಿರುಳೆಂಬ ಅರುಹನ್ನೊಳಗೊಂಡರೆ ಒಳಗಡಗಿದ 
ಶಿವನಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧೆವಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಯೂ ಅಘಟಿತಘೆಟನಾಕುಶಲನಾಗಿ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಅಂಗವ 
ನ್ನೆ ಬ್ಬಿಸಲು ಆ ಅಂಗನ ಅನುಗ್ರಹೆಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಶಿವಾತ್ಮನು ತೋರಿಸುವ ಅನುಗ್ರಹೆವನ್ನು ಆ ಶಿವನ 
ಮತ್ತು ಅಂಗಾತ್ಮನ ಜ್ಞಾನಾಜ್ಞಾನಗಳು ವಿವರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗಿ ಶೈವಾಗಮಗಳ ಪ್ರಮಾಣಗಳೆ ಸಲುವಳಿ 
ಯಾದಪುವು. 

ಶಿವ ಲಿಂಗ ಶಬ್ದಗಳ ನಿಚಾರವು. 


ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಗೆ ಲಿಂಗವೆಂಬ ಶಬ್ದವು ಬಂದಿದೆ ಶಿವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣ ಶಿವಲಿಂಗ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಾನನ ಶಿವಲಿಂಗ ಪೂಜಾದಿ ವಿಷಯಗಳು ಹೇರಳವಾಗಿ ಕಾಮಿಕಾದಿ ಮಹಾಸಂಹಿತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಂಟು. ತಃತ್ರಿಕ ವಿಚಾರವೆಂಬ ಉಪಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವತತ್ವ ವಿಚಾರವು ಕಂಡುಬರುವುದು. 
ಶಿವಲಿಂಗಪೂಜೆಯ: ಶಿವಾರ್ಚನವೆ. ಆದರೆಯು ಶಿವನಿಗೆ ಪತಿಯೆಂತಲೂ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪಶುವೆಂತಲೂ 
ಸಂಜೆ ಯಿಹುದು. ಲಿಂಗಾಂಗಗಳೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳಿಲ್ಲ. ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರದ ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞೇಯ, ಅನುಷ್ಠಾನ, 
ಅಧಿಕಾರ, ಸಾಧನ, ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಷಡರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಸತಿ, ಸಕು, ಪಾಶಗಳು, ಪಶುಪತಿ, 
ಅತ್ಮರುಗಳ ಸಮ್ಯರ್ಗಜ್ಜಾ ನವ; ಜ್ಞೇಯವೆಂದರೆ ಪಶು ಪತ್ರಿ ಪಾಶಗಳು; ಅನುಷ್ಠಾನವೆಂದರೆ ಶಿವ 
ಪೂಜಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ಅಧಿಕಾರವೆಂದರೆ ಬಂಧ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಲಾಲಸೆಯು; 
ಸಾಧನವೆಂದರೆ ಶಿವಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವು ಸಾಧ್ಯವೆಂದರೆ ಶಿವಸಮಾನತ್ತವು- ಎಂದು ವಿವರಿಸುವು 
ದುಂಟು. ಆದರೆ ವೀರಶೈವದಲ್ಲಿ ಅಂಗ-ಲಿಂಗ್ಯ ಶಕ್ತಿ-ಭಕ್ತಿ, ಹಸ್ತ-ಮುಖ, ಪದಾರ್ಥ-ಪ್ರಸಾದ ಎಂಬ 


ತಿ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ಸ ೪2318114111 31 4144 


ಎಂಟು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಗಣಿಸಸಡುವುವು. ಇಲ್ಲಿ- ಜ್ಞೇಯವೆಂದರೆ ಈ ಎಂಟು ಪದಾರ್ಥಗಳು. 
ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೆ ಇವುಗಳ ಸ ಸಮ್ಯರ್ಗ ಜ್ಞಾನವು. ಅನುಷ್ಕಾ ನವೆಂದರೆ ಆಯಾ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಅಂಗನು 
ಅರ್ಜಪುದು. ಅಧಿಕಾರವೆಂದರೆ ಆಯಾ ಲಿಂಗವನ್ನು ಸಮರಸಗೊಂಬ ಲಾಲಸವು. ಸಾಧನವೆಂದರೆ 
ಆಯಾ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆಯಾ ಪದಾರ್ಥಾಪ ೯ಣವು. ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದರೆ ಆಯಾ ಲಿಂಗಮುಖದಿಂದ ಆಯಾ 


ಪ್ರಸಾದಲಾಭವೂ ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರಸಾದ ದ್ವಾರದಿಂದ we ಲಿಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯವು. 


ಶೈವ ನೀರಶೈವಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಭಾಷಾ ನಿವರವು 
ಈ ಪರಿಭಾಷಾ ಭೇದವು ಏಕೆ ಬಂದಿತು? ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದಂತೆ ತತ್ತ್ರಚಿಂತಕರು ಆತ್ಮನು 
ಶಿವನ ಅಂಗನೆಂಬ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟಾ ಗ ಆ ಆಂಗ ಶಬ್ದ ಕ್ಕೆ A ಬಾಟ್‌ ಶಬ ನವನ್ನು 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಜೇಕಾಯಿತು... ಅಂತಹ ಪ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ಶಿವಶಬ್ಧ ಕ್ಕಿ ಡೆ ಲಿಂಗ ಶಬ್ದವು ಸುಗಮ 
ವಾಯಿತು. ಹೇಗೆಂದರೆ ಶಿವನು ತ ಆತ್ಮ ಸುಜಿಂಬಿವರಲ್ಲಿ ಚ ಮೇಲೆ ತ್ತಿ 4 “ವಿಶುದ್ಧ 
ಸ್ಫಟಕಸ್ಮಾತ್‌ ಕಸ್ಮಾತ್‌ ಸಕಾಲಿಕ”ವೆಂಬ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಶಿವಾತ್ಮರುಗಳ ಸ್ವಭಾವವು ನಿಸರ್ಗಭಿನ್ನ 
ನೆಂದು ಸೂಚನೆಯಾದಪುದು. ಆದರೆ ಈ ಜ್‌ ಮೆಟ್ಟಿ ನ ಚಿಂತಕರಿಗೆ ನಿಸರ್ಗ ಭನ್ನತ್ವವೂ 
ಶಿವಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ವಿಶುದ್ಧತ್ಫ ಶಿವೂ ಮುಂದಿನ ವಿಚಾರಸರಣೆಗೆ ತೊಂದರೆಯನ್ನು ಟು ಮಾಡುತ್ತಿ 
ದ್ದುವು. ಮತ್ತು ಆ ಕ ಚಿಂತನದಲ್ಲಿ ಸು ನಿ ಬಿವಾಗಬಹುದಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ ತೊಡಕಾಗು : 
ತ್ತಿದ್ದು ವು. ಆದುದರಿಂದ ದೀಕ್ಪಾಕಾಲದಲ್ಲ ಶಿ ಪೈ ಸನ್ನು ಸಂಸ್ಕೃ ರಿಸುವಾಗ-- 
ಏವಂ ಮನ್ರಮುಪಾದಿಶ್ಯ ಶಿಷ್ಕಾಜ್ನಸುಪಿ ದೇಶಿಕಃ || 
ಶಿವಾಜ್ಗಮಿತಿ ಸಂಚಿಂತ್ಯ ಲಿಂಗಸಂಸ್ಕಾರಮಾಚರೇತ್‌ || 
ಎಂದು ಶಿಷ್ಯನ ಅಂಗವು ಶಿವಾಂಗವೆಂದು ತಿಳಿದು ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ 
ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದಾದರು ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಂಗವೆನ್ನುವರಲ್ಲದೆ ಶಿವಾಂಗವೆನ್ನುವು 
ಪರಿಭಾಸೆಯೆಂದರೆ ಪರಿಷ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು. ಅಂದರೆ ತತ್ವಚಿಂತನಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ 
ಸಂಸ್ಕರಿಸಿದ ಶಬ್ದ ವೆಂಬರ್ಥ, ಲಿಂಗ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಾಮರಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಬೋಧೆಗೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುವ 
ಅರ್ಥಬೋಧಕವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲು ಸುಗಮವಾಗಿ ಬರುವುದು. «ಲಿಂಗಿ ಪದವು (ಲೀನ : 
ಎಂದರೆ «ಅಡಗಿದ' ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿದೆ. ಪಾರಮೇಶ್ವರಾಗಮದಲ್ಲಿ- 
ಲೀನಾರ್ಥಕ ಮಪಿತ್ವೀಶಿಯತ್ತ ಲ್ಲಿಜ್ನ ಮುದಾಹೃತಮ್‌ || 
ತಲ್ಲಿಜ್ಜಮುಯಮಿತ್ಯೇತಚ್ಛರೀರಂ ತಸ್ಯ ಧಾರಣಾತ್‌ | ೯೧ ॥ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವುದು. ಶಿವನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿರುವನೆಂಬರ್ಥವನ್ನು ಲಿಂಗನದವು ಬೋಧಿಸು 
ವಷ್ಟು ಸುಗಮವಾಗಿ ಶಿವಪದವು ಬೋಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ ಶಿವ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಪದವು ಏಕಾರ್ಥ 
ವಾಗಿವೆಯಾದರೂ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶವಾಗುವ ಮತ್ತು ನೀರಶೈವನ ಅರ್ಪಣಾದಿಕ್ರಿ ಯೆ. 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಚಿತವಾದ ಮಂತ್ರವು ಶಿವಷಢ ಕ್ಷರಾತ್ಮ ವಾಗಿದೆಯಾದರೂ ವೀ ರಶೈವರು ಸಿದ್ಧಾ ಹ ಪರಿ 
ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ ಶಬ್ದವನ್ನು (| ಮತೆ ತಂದರೆ ಲಿಂ ಗಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಲಯಗೊಳ್ಳುವ ಅರ್ಥ 
ವಿದ್ದಂತೆ ಲಯಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಇದೆ. ಅದರಿಂಡಲೆ ಸಾಂಖ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೆ ಪ ಸಂಚ 
ವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಸಿಕೊಂಬ ಪ್ರಧಾನಕ್ಕೆ ಲಿಂಗನೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯುಂಟು. ಅಂದರೆ ಎ ೦ಗ 


೩೪ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಶಬ್ದಗಳ ಪರಿಭಾಷಾ ಕಲ್ಪ ನದಿಂದ ನೀರಕ್ಸಿವರು ಸಮರಸ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಬೋಧಿಸಲು ಅತ್ಯ ತೆ 


ಅನುಕೂಲವಾಗಿರುವ ಶಬ್ದ ಗಳನ ನ್ನ ಕಂಡುಹಿಡಿದರು. ಅಂಗದಲ್ಲಿ ನು ಅಂಗವನ ನ್ನು ಜ್‌ 


ಗಿಸಿಕೊಂಬ ಪದಾರ್ಥನೆ ಊಟ ಆ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ತಾನು ಮೇಲುಹೊದಿಕೆಯಾಗಿ ಆ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೆ 
ಅಡಗುವ ಸದಾರ್ಥವು ಅಂಗವು. 


ನೀರಶೈನವೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 


ಅಂಗ ಶಬ ನವನ್ನು ವೀರಶೈವರು ಆತ್ಮವಾಚಕವಾಗಿ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಿದುದರಿಂದ ಮತ್ತು ತಮ್ಮ 
ಥ್ರೇಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಲಿಂಗ ಶಬ್ದದಿಂದ 1.1 ಸಿಸಿಮದರಿಂದ ನೀರಕ್ಸಿವ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ತನ್ನ 
ದೊಂದು ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸ್ಫುಟಿವಾಗಿಯೂ ಒಡೆಮೂಡುವಂತೆಯೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸಲು ಅನು ಇಸಾ 
ವೇದಾ ತೆ ತಮ್ಮ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಬ್ರಸ್ಮವೆಂದೂ ಸಾಂಖ್ಯರು ತಮ್ಮದನ್ನು ಆ ತ್ಮನೆಂದೂ 
ಹೇಳಿರುವರು. ನೀರಶೈವ ಪಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂತಲು ಅಂಗಕ್ಕೆ ಆತ್ಮವೆಂತಲು ಶಬ್ದ 


ಷ್‌ 


KR) ೧೧ 
ಪ್ರಯೋಗವಾಗ: ಪುದುಂಟು, 


ಶ್ಲೋ ಏಕಮೇವ ಹರಂಬ್ರಹ್ಮ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣಂ 
ಶಿವತತ್ವಂ ಶಿವಾಚಾರ್ಯಃ ಸ್ಲಲಮಿತ್ತಾ ಹುರಾದರಾತ್‌ || 


ಲಿಂಗಸ್ಥಲಂ ಶಿವಃ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಜೀವಾತ್ಮಾಂಗಸ್ಥಲಂ ಭವೇತ್‌ 
ಲಿಂಗಾಂಗಸ್ಥ್ಯಲಯೋರೈಕ್ಯಂ ಶಿವಜೀವೈಕ್ಯನೇವ ಒ॥ 
ಅನುಭನಸೂತ್ರೃ ಅಧಿಕರಣ ೨. 

ಅಂದಬಳಿಕ ಲಿಂಗಾಂಗ ಶಬ್ದಗಳು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಶಬ್ದಗಳ ಸರ್ಯಾಯಗಳೆನಬೇಕು. ಎಂದು 
ಹಲವರಿಗನಿಸಬಹುದು. ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದಲೆ ಶಬ್ದಗಳ ನಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನರಿಯದ ಹಲವರಿಂದ 
ನಮ್ಮ ನೀರಶೈವ ಮತವು ಅದ್ವೈ ತಾದಿಮೆತಗಳೆ ರೂಪಾಂತರವೆಂದು ಭಾವಿಸಪಟ್ಟು ನಮ್ಮ ಸಮಾ 
ಜವು ಇತರ ಮತಗಳಿಗೆ ಈಡಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವರಿಸುವುದು 
ಅವಶ್ಯಕವಿದೆ. 

ನಿಜವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿಯಾಯವೆಂದು ಬಳಕೆಯಾಗುವ ಶಬ್ದಗಳು 
ಸರ್ವಾಂಶದಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನಾರ್ಥವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ಒಂದೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥವಾಚಕವೆಂದು 
ಕೋಶಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿತವಾದರೂ ಆ ಪದಾರ್ಥದ ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವುವು. 
ಧಾರಣಸ್ರಯೊ*ಗದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶೇಷಾರ್ಥಗಳ ತಿಳಿವು ಅಸ್ಟೊಂದು ಬೇಕಾಗಿರದರಿಂದ ಆ ಶಬ್ದ 
ಗಳನ್ನು ಪರ್ಯಾಯಗಳಂತೆ ಬಳಸುವೆವು. ಒಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ತೆಗೆದು ಮತ್ತೊ ಂದನ್ನು ಹಾಕಿ 
ದರು ಅರ್ಥರಿರ್ವಾಹವಾಗುವುದು. ಆದರೆ ಒನ್ಮೊ ಮ್ಮೆ ಆಯಾ ನಿಶೇಷಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಬ್‌ 
ಅದಕ್ಕ ನುಗುಣವಾಗಿಯೆ ಶಬ್ದಪ್ರ ಯೋಗವನ್ನು AS ಒಂದು ce 
ವನ್ನು ನೋಡುವಣ. ಅಶ್ವ, “ತುರಗ ಜ್‌ ಒಂದೆ ಒಂದು ಕುದುರೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿ ಜಿಯೆಂದು ನಾವು ಕಲಿನೆವು. ಆದರೆ ಈ ಮೂರು ಸಂಸ್ಕೃತ ಶಬ್ದ ಗಳೂ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ 
ಕುಡುಕೆಯೆಂಬ ಕನ್ನಡ ಶಬ್ದವೂ ಒಂದೆ ವಸ್ತುವಿನ ನಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುವು. "ಶ್ವ? 
ಶಬ್ದ ವು "ಅಶ' ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಸಿಸು ಅಥವಾ ಗುಂಪಾಗು ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ "ವನ್‌' ಎಂಬ ಫ ಪ್ರತ್ಯ ಪ 
ಸೇರಿ ಉಂಬಾಗಿಜಿ ಅದರ ಅರ್ಥವು ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯೆಂಬ ಅರ್ಥದಿಂದ ತೀವ್ರದಲ್ಲಿ 


೩೫ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಮುಟ್ಟುವ ಮೆಟ್ಟನ್ನು ಹೊಂದುವದೆಂಬರ್ಥ. ಎರಡನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸೈನ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ 
ಹಿಂಡುಗೊಡುವದೆಂದೂ ಆದಪುದು. ಸೇನೆಗಳಲ್ಲಿ ಕುದುರೆಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಇದೆವರೆಗೆ ಮನುಷ್ಯರು 
ಬಳಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವರು. "ತುರೆಗ' ಶಬ್ದವು "ತುರೇಣ' ಅಂದರೆ ವೇಗದಿಂದ ನಡೆಯುವುದು ಎಂಬರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿ ಬರುವುದು. ವೇಗದಿಂದ ನಡೆವುದೆಂಬರ್ಥ. "ಹೆಯ' ಶಬ್ದವು "ಹೆಯ್‌? ಗತೌ ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ 
"ಅಚ್‌' ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಕೂಡಿ ಆಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಚೆಂದನ್ನ ನಡಿಗೆವುಳ್ಳುದುಯೆಂಬರ್ಥ. 
ಮೊದಲನೆಯ “ಅಶ್ವ' ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಏರಿದವನ ತಾಣಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯೂ, ಎರಡನೆಯ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರವಾದ ನಡಿಗೆಯೂ, ಮೂರನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪು ನಡಿಗೆಯೂ ಶಬ್ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಕನ್ನಡ "ಶಕುದುರೆ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವು "ಕುದುರು? ಅಂದರೆ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲು ಎಂಬ 
ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟ ಕುದುರೆಯ ಭಾರವನ್ನು ಹೊರುವ ಶಕ್ತಿಯ ಜೋಧಕವಾಗಿದೆ. ಆವನೊ 
ಬ್ಬನು ಗಟ್ಟಿ ಮುಟ್ಟಾಗಿರುವನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವನೇನು ಕುದುಕೆಯಾಗಿಹನು ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಈ ನಾಲ್ಕು ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ನಿವೇಚನವಿಲ್ಲದೆ ಬಳಸಬಹುದಾದರೂ ವಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುವುದು ಅವಶ್ಯಕವಿದ್ದಾಗ ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಬಳಿಸಲಾಗದು. 
ರೂಢಿಯ ಬಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗಿರುವಾಗ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಗತಿಯನ್ನು ಬೇರೆ ಹೇಳಲು 
ಆನವಶ್ಯಕನಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಕರೆವುದರಿಂದ ವೀರಶೈವಾಚಾರ್ಯರು ಆ ಎರಡು 
ಶಬ್ದಗಳ ವಿಶೇಷಾರ್ಥದಲ್ಲಿರುವ ಅಂತರವನ್ನು ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವಾಗ ಬೋಧ್ಯನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಶಬ್ದದಿಂದಲೆ ಹೇಳಬೇಕಾದಪುದು. ಬ್ರಹ್ಮ' ಶಬ್ದವು (ಶಿವ? 
ಅಥವಾ "ಲಿಂಗಿ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕಿಂತಲು ಹೆಚ್ಚು ಬಳಿಕೆಯನ್ನುಳ್ಳದು. ಬ್ರಹ್ಮ ಚಿಂತಕಣ ಲಿಂಗ ವೇದಿ 
ಗಳು ಗುರಿಯಿಟ್ಟ ಪದಾರ್ಥವು ಈ ವಿಶ್ವ ಕಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತಲು ಬೇರಹುದೆಂದು ತಿಳಿದರೆ, 
ಅದಲ್ಲವೆಂದು ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಶಿವನೆಂದು ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಉನ 
ನಿಷತ್ತುಗಳು ಚಿಂತಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನೆ ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕಂಡುಹಿಡಿದು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕಾಣದ 
ಒಂದು ರಹಸ್ಯವನ್ನು ಆ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವವು. 


ವೇದಾಂತಪ್ಪವೃತ್ತಿ 


ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದರೆ "ಬೃಹ್‌ ವೃದ್ಧೌ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ "ಮನಿನ್‌ ಪ್ರತೈಯವು ಸೇರಿ ಬೆಳೆವುದು. 
ಅಂದರೆ ವ್ಯಾಸಕವಾದುದು ಎಂಬರ್ಥವನ್ನೀವುದು. ವೇದಕಾಲದ ಖುಷಿಗಳು ತಾವೆಸಗುವ ಯಜ್ಞ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸುವ ದೇವತೆಗಳು ಒಂಡೆಯಾಗಿನೆಯೊ ಹೆಲವಾಗಿವೆಯೊ ಆ ಯಜ್ಞದ ರಹಸ್ಯವೇನು? 
ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಯಜ್ಞವು ಅಲ್ಲಿ ಫಲ ಕೊಡುವದೆಂತು? ಯಜ್ಞದಲ್ಲಿ ಹನಿಸ್ಸಾಗುವ ಪಶುವಿನ 
ರಹೆಸ್ಕವೇನು? ಯಜ್ಞವನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ತೀರಿತೊ? ಅದರ ಗೂಢ ತತ್ವವನ್ನು ಅರಿಯತಕ್ಕುಡೊ? 
ಎಂಬಿವೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮನನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಛಾಂದೋಗ್ಯಾದಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು 
ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ನೋಡಿದರೂ ಈ ಅರ್ಥವು ಕಂಡುಬರುವುದು. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವನ್ನು ನೋಡು 
ವಣ. ಈ ಅರಣ್ಯಕವು "ಉಷಾವಾ ಅಶ್ವಸ್ಯ ಮೇಧ್ಯಸ್ಯೃಶರಳಿ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಮೊದಲಾದಪುದು. 
ಅಶ್ವನೇಧಯಾಗದಲ್ಲಿ ಆಹುತಿಯಾಗುವ ಅಶ್ವವನ್ನು ದೃಷ್ಠಿ ನಿಶೇಷದಿಂದ ಸಂಸ್ಕರಿಸುವ ರಹೆಸ್ಯ 
ವಿದ್ಯೆ ಇದು. ಆ ಬಳಿಕ ಎರಡನೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ - " ನೈವೇಹ ಕಿಂಚಿನಾಗ್ರ ಆಸೀತ್‌? ಎಂದು 
ಮೊದಲಾಗಿ ಯಜ್ಞಾ ಧಾರವಾದ ಅಗ್ನಿಯ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಬರುತ್ತದೆ. ಆ ಬಳಿಕ ಯಜ್ಞ ದಲ್ಲಿ 


೩೬ 


ನೀರಶೈನ ಧರ್ನುಮತವು 


ಬಳಿಕೆಯಾಗುವ ಉದ್ಗೀತಾದಿಗಳೆಂಬ ವೇದ ಭಾಗಗಳು ಯಜಮಾನನ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲದೆ ಬೇಕಿ 
ಅಲ್ಲೆಂಬ ರಹಸ್ಯವು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. ಜನಕರಾಜನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಯಜ್ಞದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ನಿಚಾರನೆ 
ತೋರಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹೆ ಯೆಜ್ಞ ರಹಸ್ಯವನ್ನರಿತು ಯಜ್ಞವನ್ನು ಎಸಗಿದರೆ ಅದು ವೀರ್ಯ 
ವತ್ತರವೆಂದು ಖುಹಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. ಛಾಂದೋಗ್ಯದಲ್ಲಿ ಉದ್ಗೀತನೆಂಬ ಸಾಮನಿಶೇಷದ 
ನಿಚಾರವೆ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವುದು. ಹೀಗೆ ನಿಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಯಜಮಾನನೆಂಬ 
ಆತ್ಮನು ವಿಚಾರ ನಿಷಯವಾದನು. ಯಜಮಾನನ ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಯಜ್ಞಾಂಗವಾದ ಸಾಮಾದಿ 
ವೇದಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲೂ ಅವನ ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳೆ ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ದೇವಾ 
ಸ್ವ ರೂಪಗಳನ್ನು ಚಂ ತ್ನಲೂ ಬಹಿರಂಗದ ಯಜ್ಞವೆ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶವಾಯಿತು. 
ಕ ಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಯಜ್ಞ ವನ್ನೆ ಸಗಬೇಕೆಂಬುದೆ ಕರ್ಮಜ್ಞಾ ನ ಸಮುಚ ಕ್ಸಯವಾದುವು. ಬರ 
ಬರುತ್ತ ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಈ ಕರ್ಮಾಂಗಗಳಿಲ್ಲದೆ "ಅತ್ಮ ನನ್ನು ಹ ಲಕ್ಷಿಸಬಹುದು; 
ಆ ಲಕ್ಷಣವು ನಮ್ಮ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಸಾಕು ಎಂದು ಕಾ ಸಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂಡಕವು ಒಂದು. ಆದರೆ ಅದಾದರು ಯಜ್ಞ್ಞಾಂಗೆಗಳೆ ವಿಚಾರವನ್ನು ಬೇರ್ವರಸಿ 
ಕಿತ್ತಿಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು ಉಪನಿಷತ್ತು ತಕ್ಕೊಂಡು ಇಲ್ಲಿ ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲು ಸ್ಥಳವಿಲ್ಲ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ದಿಗ್ಗ ರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಿರುವೆವು. ತಾತ್ರರ್ಯವೆಂದರಿದು:- ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಚಾ 
ರವು ಯಜ್ಞ ವಿಚಾರದಿಂದ ಇೊರಟಿತ್ಲು. ಮಾಡುವ ಯಜ್ಞಗಳು ಆ ಯಜ್ಞಗಳಲ್ಲಿ ಆಹುತಿಯನ್ನು 
ಇಡುವ ಜೇವತೆಗಳು ೬ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗವಾಗುವ ಖುಗಾದಿಗಳು ಅನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವೆಲ್ಲವುಗಳ ರಹಸ್ಯವನ್ನು ತನ್ನ ಲ್ಲರಿತರೆ ಆ ಯಜ್ಞ ಫಲವು ಸುಗಮವೆಂದೂ ರಹಸ ವನ್ನ ರಿಯದೆ 
ಮಾಡಿದ ಯಜ್ಞ ವು hE ಪ್ರಾ ರಂಭವಾದ ಮಾಮಾಂಸದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಯು 
ಹೊರಟಿತು. ಸ ಯಜ್ಞ ಗಳನೂ ನ್ನೂ ಯಜ್ಞ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡ 116 
ವೆಂದೂ ಅವನಿಂದಲೆ ಈ "ಜಗತ್ತು ಯಜ್ಞಾ ರ್ಥವಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ದೊ ಈ ಮಾಮಾಂಸಕರು 
ಮೊದಲು ಅರಿತರು. 
ರ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮೋದ್ಭವಂ ನಿದ್ದಿ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಕ್ಲರಸಮುದ್ಭವಂ 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಗತಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿತ್ಯಂ ಯಜ್ಞೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಂ || 
(ಭಗವದ್ಗೀತೆ: ಮೂರನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯ, ಶ್ಲೋಕ ೧೫) 
ಇಂತಾಗಿ ಉಪಥಿ ನಸ ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆಗೆ ಯಜ್ಞ ವಿಚಾರವೆ ಕಾರಣವು. ಅಂದರೆ 
ಯಜಮಾನನೆಂಬ ಆತ್ಮನು ಸವ ಮೆಯವಾ ಎಗಿರುವನು ಎಂಬ ವಿಚಾರದಿಂದ ಮುಂದೆ 
ಈ ಬಹಿರಂಗ ಯಜ್ಞಗಳು ಜ್‌ ವಹುದೊ ಅಲ್ಲವೊ--ಎಂಬ ವಿಚಾರದಿಂದ ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾದವು ಜನಿಸಿತು. 
ಸಾಂಖ್ಯವೂ ವೀರಶೈವವೂ. 
ಕಪಿಲನೆ ಮೊದಲಾದ ಹಲವರು ತತ್ವಜ್ಞರು ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಯಜ್ಞ ವೆಂಬ ಕರ್ಮ 
ಸಂಬಂಧವಾಗದೆ ತನ್ನ ಅಂತರಂಗದ ಸುಖದುಃಖ ಮೋಹಾದಿಗಳಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರು. ಈ ಪರೀ 
ಕ್ಷೆಯ ಉಗಮಕ್ಕೆ ತಮಗೆ ಬಂಧೆಕವಾದ ಈ ಸುಖದುಃಖ ಮೋಹೆಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯ ನ್ಫೆದ 
ಬೇಕೆಂಬ ಹವಣಿಕೆಯೆ ಮೊದಲು. 


ತ 


ನೀರತೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಖಾಜ ಕಾತಬಾಸಾಹಾಾಹಾನಾುಸಾಾಜ್ಣರಹುಲಾಣಣಾದಾಚಾಬ೫ಹರಹರುಜರಖಾಹಪಾಾಾಯಾಾಾವಾಚಾಹಾಪಾನಾಹಾಬಚರನಡಾಾಹಾಮಾಣಹಿಾ ವಾರಾಹ 2ಾಯಾರಾಜಾಚಾಡಾಲಾಂಸಾಪಾಚರಾಜರಬನದಾಡರಪಾಚಡಿಾಾವಾ2ನ222ವಾಬವಪಾಬಾರದರನಚಾದಾಾಮಚಾರಾಚಾಹಾಕಣಾಾ 


ಇವರು, ಶನ್ನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಜಡವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೂ ಆ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ಹೊರಗಣ ಪದಾರ್ಥಗಳೂ ಜಡವಾಗಿಹೆವಾಗಿ ಚೇತನವಾದ ತನಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಸಡಲಾರವು ಎಂಬ ವಿಚಾರದಿಂದ ಕೃತಕೃತ್ಯರಾದರು. ಇವ£ ಗೆ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದವನ್ನು 
ಬಳಸುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರಲಿಲ್ಲ, ಉಪನಿಷನ್‌-ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಸರ್ವ ಯಜ್ಞವನ್ನೂ ಯಜ್ಞಾಂಗ 
ವನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಯಜಮಾನನಿಹನೆಂದು ಬೋಧಿಸಬೇಕಾದುದರಿಂದ ಆ 
ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮ ಅಂದರೆ ಸರ್ವವನ್ನು ಗರ್ಭೀ೯ಕರಿಸಿಕೊಂಡವನೆಂದು ಹೇಳಬೇಕಾಯಿತು. 
ನೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಂಗ ಶಬ್ದಗಳು ಬಳಕೆಯಾಗಿ ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಸರ್ವವನ್ನು 
ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿಕೊಂಡ ವಸ್ತುವೆಂಬ ಭಾವವಾಯಿತು. 


66 ಲಿಕಾಶೋಲಯಖಬುದ್ಧಿಸ್ಫೋಜಬಿನ್ನುನಾ ಸ್ಥಿತಿರುಚ್ಕತೆ 

ಗಕಾರಾತ್ಸೃಷ್ಟಿರಿತ್ಯುಕ್ತಂಲಿಂಜ್ನಂ ಸೃಷ್ಟ್ರ್ಯಾದಿ ಕಾರಣಮ್‌ || 

ಲೀನಂ ಪ್ರಪಣ್ಣರೂಪಂ ಹಿ ಸರ್ವಮೇತಚ್ಛರಾಚರಮ್‌ 

ಸರ್ಗಾ ಪೌಗಮ್ಯತೇ ಭೂಯಸ್ತಸ್ಮಾಲಿಜ್ನ ಮುದೀರಿತಮ್‌ | 

ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮಾಗಮ, ೬ ನೆಯ ಪಟಲ್ಕ ಶ್ಲೋಕ ೭-೮. 

ಈ ಭಾವವು ವೇದಾಂತದ ಬ್ರಹ್ಮ ದಕ್ಲಿಯು ಬೋದಧವಾದುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಇತರ 
ರಿಗೆ ಹೇಳುವಾಗ ವೀರಶೈವರು "ಬ್ರಹ್ಮ'ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಬಳಸಿದರು. ಆದರೆ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ 
"ಬ್ರಹ್ಮ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರಲ್ಲದೆ "ಲಿಂಗ? ಶಬ್ದವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರಿಯಾಯವೆನಲಿಲ್ಲ. ಆ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಬ್ರಹ್ಮ ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವರು ಕಾಣದೆ 
ಒಂದು ವಿಶೇಷವನ್ನು ನೀರಶ್ಚವರು ತೋರಿಸಿದರು. ಅಂದರೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮವೂ ಸರ್ವ ಚರಾಚರವನ್ನು 
ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿದ ವಸ್ತುವಸ್ಥೆ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಉಪಾಸಕನಲ್ಲಿ ಒಡೆಮೂಡಿ ಆ ಉಪಾಸಕನ 
ಆಂಗೇಂದ್ರಿಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಸರಿಶುದ್ಧಗೊ ಛಿಪುದು. ಅದರಂತೆಯೆ ಸಾಂಖ್ಯ ವೇದಾಂತಿಗಳ 
"ಅತ್ಮ'ಶಬ್ದವನ್ನು ಅಂಗ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ"ಅಂಗ' ಶಬ್ದದ ನಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನು 
ಕೆಡಿಸದೆ ಅವರಿರ್ವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ತೋರದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿದರು. ಅಂದರೆ 
ಆತ್ಮನು ಯಜ್ಞಾದಿ ಕರ್ಮವನ್ನೂ ಕರ್ಮಸಾಧನವನ್ನೂ ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂಬ 
ವೇದಾಂತಿಯ ಮತದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮವು ಎಂತಾದೊಡೆಯು ಬಂಧವಹುದು. ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಬೀಜವಾದ 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೆರಿಪುದು ನಿತ್ಯಮೋಕ್ಷವಾಗದು. ಇದನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿಷ್ಠಿ )ಯವು. ಅದರಿಂದ ಆ ಬ್ರಹ್ಮೆರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನೂ ನಿಷ್ಕ್ರ್ರಯನು ಎಂಬ ಕೇವಲಾತ್ಮ 
ವಾದವು ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಈ ವಾದವನ್ನು ಚಿನ್ನಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಲು ನಿಷ್ಕ, ಯಾತ್ಮನತ್ತಣಿಂದ 
ಜಗದುಶ್ಚತ್ತಿಯಾಗಲಾರದು. ಮತ್ತೇನಂದರೆ ಇರುವಿಕೆಯೂ ಕ್ರಿಯೆ ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕೂ 
ಮೇಲೆ ಸರ್ವ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೂ ಮೂಲವಾದುದರಿಂದ ನಿಷ್ಕಿ,ಯನಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಉಂಬೆನಲಾಗದು. 
ಆದರೆ ಅಂಗನೆಂಬ ಆತ್ಮನು ಶುದ್ಧ ಕ್ರಿಯಾಜ್ಞಾನಮಯನಾದುದರಿಂದ ಈ ದೋಷವು ಪರಿಹೃತ 
ವಾದೆಪುದು. ಇಂತಹ ಅಂಗನು ಲಿಂಗವೆಂಬ ಪರವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಬೆರೆತುದರಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಸಮರಸ 
ನಾದುದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಗಳು  ಬಂಧನವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಪುರುಷನು 
ಅಸಂಗೋದಾಸೀನನು. ಅವನಿಗೆ ಜಡಸಂಗವು ಜಡಚೇತನನಿಭಾಗ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲುದರಿಂದ ಉಂಟಾ 


ತ್ಲಿಲ 


ನೀರಕೈವ ಧರ್ಮಸತವು 


ಯಿತು. ಅಂತಃಕರಣದ ಸತ್ವಶು ದ್ಧಿ ಯಿಂದ ನಿವೇಕವಾಗಲು ಆ ಸಂಗನು ತೊಲಗಿ ಆತ್ಮನು ಜಡ 
ವಿಶ್ವದ ಸ ದುಃ ಖಗಳನ್ನು ಇರರು ಈ ತತ ದಲ್ಲಿ ಒಂದು ದೋಷನಿಹುದು. ಕೇವಲ 
ಪ್‌ ಬಂಡ ಜವಾಗಿಯೂ ಜು ಹಾಗಿದ್ದರೆ ನನಾದ 
ರೋಗವು ಅಳಿಯಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಆತ್ಮನೆಸಗುವ ಬಂಥವಿನೋಚನಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯಿಂದಲೆ ಆತ್ಮನ 
ಉದಾಸೀನನಲ್ಲವೆನಬೇಕು. ಪಿ ಈ ತೋರುವ ಜಡ ಜಗತ್ತು ಅಳಿಯಲು ನಾ 
ದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಕಲುಷರಹಿತವಾದ ಸಶ್ತ್ರಿ_ಯೆಯು ಬೇಕು. ಆ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಒಡಂಬಟ್ಟಿ ಲ್ಲದೆ ಗತ್ತಂತರವಿಲ್ಲ. ಅದಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಹುದುಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವನೆಂಬ ಅರ್ಥದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಕ್ರಿಯಾ ಜ್ಞಾ ನಶಿ ಗಳು ಡಿ ಗಿದ ಶಿವನ ಕ್ರಿಯಾ 
ಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಿಗಳೇ ಅಹುದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ. ಶಿವನಲ್ಲಿ. ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ ಚ 
ಹುದುಗಿ ಶಿವನಿಗಧೀನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಒಮ್ಮೆ ಆತ್ಮ ನು ತನ ತೆ ರುವ ಶಿವಸ್ವ ರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೊಂದಿದನಾದರಿ ಈ ಜಡವು ಅವನನ್ನು ಪ ಪುನ ಜ್‌ ಪ್ರಧಾನವು ತನ್ನ ಬಡಗದಿದ್ದರೆ 
ತನ್ನ ಂದನ ವಾಗಿ ಮತ್ತೊವೆ ಮ್ಮೆ ಬಾಧಿಸದಿರದು, "ಆತ್ಮ' ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿಪ ಕನು ಅ ಪ್ರ ಧಾನ 

ನ್ನು ತನ್ನ ೨, ಗವ್‌ ಮೇಗಲ ಎಂಬ ಜ್‌ ವು ಹೊರಡುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಗನೆಂಬುವುದರಿಂದ 
ಸ ಕ ನನ್ನು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನಹೃದಯದಲ್ಲಿ ತಾಳಿ ಅವನೇ ತಾನಾದವನೆಂಬ ಅರ್ಥವು 
ಹೊರಡುವುದರಿಂದ ಆತ್ಮ ಶಬ್ಧ ದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಿಶೇಷವು ಹೊರಟಿತು. 

ಆದುದರಿಂದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದುದರಿಂದಾಗಲಿ ಅಂಗನಿಗೆ ಆ ತ್ಮ ನೆಂದುದರಿಂದಾಗಲಿ 

ಉಪನಿಷತ್‌ ಸಿದ್ದಾಂತವನ್ನು ಹ್‌ ಕನಿಲನ ಸಿದ್ಧಾ ತವನು ನೀಂತೈನವು ಎತ್ತಿ ಸರ್ಯಾಯ 
ದಿಂದ ಹೇಳಿತೆನ ನ್ನು ನ ಅಥವಾ ಆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಪರಿಷ್ಟ ರಿಸಿ ತನ್ನ ದೊಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ವನ್ನು ರ ಎನ್ನಲಾಗದು. 


ವೇದಾಂತ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಗಳಿಗೂ ನೀರಶೈವಕ್ಕೂ ಪ್ರಸ್ಥಾನಭೇದ 


ವೇದಗಳ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಹೊರಟ ಬ್ರಹ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಕನಿಲಾದಿ ಖುಷಿಗಳ ಯೋಗಿ 

ತ್ಯಕ್ಷದಿಂದ ಹೊರ ಸ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಮತಗಳಿಗೂ ನೀಂಶ್ಸೈವಕ್ಕೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪ್ರಸ್ಥಾ ನ 

ಡಾ ಪ್ರಮಾಣ ಭೇದವಿದೆ. ವೇದವು ಯಜ್ಞ ಮಯವಾಗಿದೆ. ಆ ಯಜ ವು ಕರ್ಮಮಯ 

ವಾಗಿ | ಸನನಾಕೃದಿಂದನ ವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ವೇದಾಧ್ಯ ಯನವು ಶೃತಿ, ಸ್ಕೃತಿ' ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ ರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದೆ 
ಉಪನಯನಂ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಶ್ರುತಿ ತಃ ಸಂಸ್ಕಾರಃ 
ಆಪಸ್ತಂಭ ಧರ್ಮಸೂತ್ರ. 

ಸನಯನವೆಂದರೆ ವೇದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಜನವುಳ್ಳ ವನನ್ನು (ವೇದಾಧೆ ಯನ ಮಾಡ 

ಬೇಕೆಂಬುವವನನ್ನು ) ಶ್ರುತಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸಂಸ್ಥರಿಸು ಹ 2 112188. 


ಉಪನಯನಂ ಬ್ರಾ ಹ್ಮ ಣಸ್ಯಾಷ್ಠ ಸಮೇ ಏಕಾದಶದ್ವಾ ದಶಯೋಃ 
ಸ್ಪತ್ರಿಯ ವೈಶ್ಯಯೋಃ 'ಶೂದ್ರ ಇಡ ಸಚಸಂಗ್ಸ ತ ರತಿ 
ಅಸ್ಕನೇದಮುಪಶೃಣ್ವತ ಸ್ವಪುಜತುಭ್ಯಾಂ ಶ್ರೋತ್ರಪ್ರತಿ ಪೂರಣಂ | 


ರ್ನ 


ನೀರಶೈನ ಶತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಎಂಬ ಮುಂತಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಾಂತರಗಳಿಂದಲೂ ಶೂದ್ರನಿಗೆ ಉಪನಯನವಿಲ್ಲ ನೇದಾಧ್ಯಯನವಿಲ್ಲ. 
ಸ ೨ 2 ಕ್ಲ) ೧ 
ಆದುದರಿಂದ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾ ನವು ತ್ರಿವರ್ಣದವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉಂಟು. ವೀರ 
ಶೈವವು ಹಾಗಲ್ಲ. 
ಯೇಷು ಯೇಷು ಮಹಾದೇನಿ ಭಕ್ತಿರ್ವ್ಯಭಿಚಾರಿಣೀ || ೨೪ || 
ಯೋಗ್ಯಾಸ್ತ ಏನ ಮನ್ತಸ್ಯ ಭಕ್ತಿರೇವಾತ್ರ ಕಾರಣಮ್‌ || 
ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮ್ಮಾಗಮ, ೩ ನೆಯ ಪಟಲ. 


ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅವ್ಯಭಿಚರಿತವಾದ ಭಕ್ತಿಯನುಳ್ಳವರೆಲ್ಲರು ಇಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು. 
ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ಮೆತಗಳು ಕೇವಲ ತತ್ವವನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸುವುವಾದರು ಲೌಕಿಕವಾದ ವರ್ಣಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಮೀರದರಿಂದ ಅವಾದರೂ ಶ್ರಿವರ್ಣದವರಿಗಲ್ಲಜಿ ಇತರರಿಗೆ ಸಲ್ಲವು ಇಂತಾಗಿ ಈ ವೀರ 
ಶೈವವು ವಸ್ತು ಪರೀಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಆವುದೊಂದು ಉಪಾಧಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಾಧಿಕಾರ 
ವುಳ್ಳ ವರೆಲ್ಲರನ್ನು ಉದ್ದರಿಪುದರಿಂದ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಗಳು ತ್ರಿವರ್ಣದವರಿಗಲ್ಲದೆ ಸಲ್ಲವೆಂಬುವಲ್ಲಿ ಆ ಮತಗಳ ಪ್ರವರ್ತಕರು ತಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಉಪನಯನದ ಉಪೋದ್ರಾತವಿಲ್ಲನೆ ಹೇಳಿರುವರಾದರೂ ತಮ್ಮ ತತ್ವ ವಿಚಾರಾಧಿ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಸರ್ವರು ಅರ್ಹರೆಂದು ಮುಕ್ತಕಂಠವಾಗಿ ಹೇಳಿಲ್ಲ ಹಾಗು ಆ ಮತಗಳ ವಿಷಯವು ' 
ಉತ್ತರ ಮಿಾಮಾಂಸ ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗ ಸಾಂಖ್ಯ ಸ್ಮೃತಿಯನ್ನು ಮನುಸ್ಮೃತಿಯೊಡನೆ 
ಹೋಲಿಸಿಯಿದೆ. ಅದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸ್ವಭಾವತಃ ವರ್ಣಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಲ್ಲವಾದರು 
ಅದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸದರಿಂದೆ ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿನೆ. 


ಇಂತು ಪ್ರಮಾಣಭೇದದಿಂದ ವೀರಶೈವವು ವೈದಿಕ ಮತಕ್ಕೂ ಸಾಂಖ್ಯ ಮತಕ್ಕೂ 
ಯೋಗ ಮತಕ್ಕೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. ಮೇಲೆ ನಾವು ಯೋಗಮತದ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಏನೂ ಹೇಳದೆ 
ಇಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಗೆಲೆ ಅದನ್ನು ತಂದುದು ಒಪ್ಪಲ್ಲವೆನಬಾರದು. ಸಾಂಖ್ಯ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪ ಭೇದ 
ವಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸಾಂಖ್ಯದೊಡನೆ ಇಲ್ಲಿ ತಂದಿರುವೆವು. ಉಪಾಸ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಯೋಗವು ನಿಮರ್ಶವಡೆವುದು. 


ಶಿನಾಗಮ ವಿಷಯವು 


ಶೈವ ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಶಿವಾಗಮಗಳು ಎಂದರೇನು? ಅವ್ರು 

ಎಂದು ಉದ್ಭವಿಸಿದುವು? ಯಾರು ಅವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು? ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವೀಗ ನೋಡು 

ವಣ. ಈ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಿ ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಧರ್ಮ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿನೆ, ಶಿವಾಗಮವೆಂದರೆ 

ಬಹುಜನವರಿಯದು. ಶ್ಚೈವರು ಈ ಶಿವಾಗಮಗಳು ಶಿವನಿಂದಲೆ ಬಂದುವೆಂದು ನಂಬುವರು. ಇವು 
ಇಮಿಕಾದಿ ವಾತೂಲಾಂತವಾಗಿ ೨೮ ಸಂಹಿತೆಗಳುಂಟು; ಅಂದರೆ - 


ಕಾಮಿಕಂ ಯೋಗಜಂ ಕಾರಣಂ ಅಜಿತಂ ತಥಾ । 

ದೀಪ್ತಂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಂ ಸಹಸ್ರಂ ಚ ಆಂಶುಮಾನ ಸುಪ್ರಭೇದಕಂ 
ವಿಜಯಂ ಚೈವ ನಿಶ್ಚಾಸಂ ಸ್ವಯಂಭೂಮಥಾನಲಂ 
ನೀರಂಚ ರೌರವನಂ ಚೈವ ಮಕುಟಂ ವಿಮಲಂ ತಥಾ! 
ಚಂದ್ರಜ್ಞಾನಂ ಚ ಬಿಂಬಂ ಚ ಪ್ರೋದ್ಲೀತಂ ಲಲಿತಂ ತಥಾ | 


೪೦ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಸಿದ್ಧಂ ಸಂತಾನ ಸರ್ವೋಕ್ತಂ ಪಾರಮೇಶ್ವರಮೇನ ಚ 
*ಿಕಣಂ ವಾತುಲಂ ಚೈವ ಅಷ್ಟಾವಿಂಶತಿ ಸಂಹಿತಾಃ ॥ 
ಸುಪ್ರಭೇದಾಗಮ, ತಂತ್ರಾನತಾರಪಟಲ (೩ ರಿಂದ ೬ರೆ ವರೆಗೆ) 


ಈ ಆಗಮಗಳಿಗೆ ತಂತ್ರಗಳೆಂತಲೂ ಹೆಸರುಂಟು, 
ತನೋತಿ ವಿಪುಲಾನರ್ಥಾನ್‌ ತತ್ವಮಂತ್ರಸಮಾಶ್ರಿತಾನ್‌ 
ತ್ರಾಣಂ ಚ ಕುರುತೇ ಪುಂಸಾಮಃ ತೇನ ತಂತ್ರಮಿತಿ ಶ್ರುತಂ 
ಸುಪ್ರಭೇದಾಗನು, ಮಂತ್ರಾನತಾರಸಟಿಲ ೧-೨, 
ಅಂದರೆ ತತ್ತ್ವ ಗಳ ಮತ್ತು ಮಂತ್ರೆಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದ ಅನೇ ಕಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಆ ವಿವರಣ 


ದಿಂದಾದ ಜ್ಜ ನಬೋಧದಿಂದ ಅ ರುಗಳನ್ನು ರಕ್ಷ ಸುವ ತನದಿಂದ ಶಿವಗಮಗಳಿಗೆ ತೆಂತ್ರ ವೆಂಬ 
ಹೆಸರುಂಟಾಯಿತು. ಇನ ನ್ನು ತತ್ವ ವೆಂದರೆ: ನ 


ಶಿನಾಗಮ ರೀತ್ಯಾ ೩೬ ತತ್ವಗಳು: 


ಶ್ಲೋ ॥ ಆಸ್ರಲಯಂ ಯತ್ನಿಷ್ಮತಿ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಭೋಗದಾಯಿ ಭೂತಾನಾಂ 
ತತ್ವಮಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ನ ಶರೀರಘಬಾದಿ ತತ್ವಮತಃ | ೭೩ ll 
ಭೋಜಪ್ರಣೇತ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಪ್ರಲಯಾಂತವಾಗಿ ಆವ್ರದೊಂದು ನಿಲ್ಪುಜೊ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಆತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಭೋಗವನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡುವುದೊ ಅದು ತತ್ವವೆಂದು ಈ ಶಿವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. ಶರೀರದಲ್ಲಾಗಲಿ ಮಡಕೆ 
ಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಈ ಪ್ರಲಯಾಂತವಾಗಿ ಉಳಿವತನನಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅವು ತತ್ವನಲ್ಲ. ಈ ೩೬ 
ತತ್ತ್ವಗಳೆಂದರೆ:-- 
ಭೂವಾರ್ಯಗ್ನಿ ಮರುತ್‌ ಖ ಗಂಧ ರಸ ರೂಪ ಸ್ಪರ್ಶ ಶಬ್ದಾನ್‌ ಭಗಂ | 
ಪಾಯು ಪಾದ ಕರಾಸ್ಯ ನಾಸಾ ರಸನಾ ದೃಕ್‌ ತ್ವಕುಛಿ ಮಾನಸಂ | 
ಗರ್ವಂ ಧೀ ಗುಣಮುತ್ರ ರಾಗ ಪುರುಷಾನ್‌ ವಿದ್ಯಾ ನಿಯತೌ ಕಲಾಂ | 
ಕಾಲಂ ಮೋಹಕ ಬೋಧಕೇಶ್ವರ ಸದೇಚ್ಛಚ್ಛಕ್ತಿಮಾಡೇ ಶಿವಂ ॥ 
ಆಅಘೋರಶಿನಾಚಾರ್ಯಕ್ಕ ತ ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ ವೃತ್ತಿ. 


ಭೂಮಿ, ಜಲ, ಅಗ್ನಿ, ನಾಯು, ಆಕಾಶವೆಂಬ ಪಂಚಭೂತಗಳು; ಗಂಧ, ರಸ್ತ ರೂಪ್ಕ 
ಸ್ಪರ್ಶ, ಶಬ್ದವೆಂಬ ಈ ಸಂಚ ಭೂತಗಳಿಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳು; ಗುಹ್ಯ, ಗುದ, 
Ar ಹಸ್ತ, ಮುಖ ಎಂಬ ೫ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು; ನಾಸಿಕ, ಜಿಹ್ವಾ, ನೇತ್ರ, ಸ್ಪರ್ಶ, 
ಶ್ರೋತ್ರನೆಂಬ ಪಂಚೆಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳು; ಮನಸ್ಸು, ಅಹೆಂಕಾರ್ಯ ಬುದ್ದಿ, ಎಂಬ ೩ ಅಂತಃಕರ 
ಣಗಳು; ಗುಣ, ರಾಗ, "ವಿದ್ಯಾ, ನಿಯತಿ, ಕಲಾ, ಕಾಲ್ಕ ಪ್ರ ಕೃತಿ ಪುರುಷನಿದ್ಧಾ ಈಶ್ವರ, ಸದಾ 
ಶಿವ, ಶಕ್ತಿ, ಶಿವನೆಂಬುನೆ ೩೬ ತತ್ವಗಳು. ಇಲ್ಲಿ ಶಿನಶಬ್ಧ ಸ್ರ ಬಿಂದುವಾಚಕವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ 
ಪರಶಿವನು ಈ ೩೬ ತತ್ವಗಳ ಆಚೆಯಲ್ಲಿಹನು. "ಎಂದರೆ "ತತ್ವ ಗಳಿಂದ ಮತ್ತು ತಾತ್ವಿಕಗಳಿಂದ 
( ತಾತ್ತಿ ಕಗಳು ತತ್ತ್ವ ಯಃ ಹುಟ್ಟು ವ ಕಾರ್ಯಗಳು) ಆಜಿ ಹ ಈ ೩೬ ತತ್ವ 1 ಜಾ 
ಕ್ಕೊಂದು ತಾಯಣಕಾರಣ 2.118 ರಿಂದ ಕೆಲವು ತಾತಿ ಕಂಗಳಾಗಿನೆಯಾದರೂಣವೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಳಯದ ವರೆಗೆ ಉಳಿವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ತತ್ತೆಗಳೆ ನ್ನುವದು. 


೪೧ 


ಪಂಚತನ್ಮಾತ ಶ್ರಗಳು, ಪಂಚಭೂತಗಳು ಎಂಬಿವು ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ವ್ಯಾ ಸ್ತವಾಗಿ ವ್ಯವ 
ಹಾರಯೋಗ ವಾಡಪುವೆ ಆ ಕರಣಗಳು ಸ್ವಯಮೇ ವೆ ವೈ ಸನಂ ಅಿರಂಂ8ೆ ಈ ಪಂಚ 
ಭೂತಗಳನ್ನೂ ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರ ಗಳನ್ನೂ ಆಶ್ರ ಯಸಿ ವ್ಯ ಕ ವೆ. 
ಕಾರ್ಯಮಿದಂ ದಶಧಾ ಯತ್‌ ತತ್‌ ನ್‌್‌ ಕಾರ್ಯತ್ವಾ ತೇಸಮಾವಿಶ್ಯ | 
ಕರಣಾನ್ಯ ಸಮರ್ಥತ್‌ ಕಾರ್ಯಂ ಸಂಶ್ರಿತ್ಸ ಚೇಷ್ಟಂತೇ॥ 
ಭೂತಗಳೆಂದರೆ ವಿವರಿಸುವ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ. ತನ್ಮಾತ್ರಗಳೆಂದರೇನು? 
ತನ್ಮಾತಾ ತ್ರಾಣ್ಯ ನಿಶೇಷಾ ಶಬ್ದಾ ದಿನಾಂ ಪ್ರಕೀರ್ತಿತಾಃ ಶಾಸ್ತ್ರೆ | ತತ್ವಪ್ರ ಕಾಶಿಕಾ ೬೧. 
ಸ್ಪ ರಸ್ತ ರೂಪ, ಗಂಧವೆಂಬ ೫ ವ್ಯ ವಹಾರಕ್ಕೆ ಯೋಗ ವಲ್ಲದ ಅನಿಭಿವೃಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಕತ್ರಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಈ ಪಂಚ "ತನ್ಮಾತ್ರ ಸರ್ಜಾ 
ಭೂತಾನಿ ಪಂಚ ತೇಭ್ಯೋ ಭವಂತಿ ತಾನ್ಕೇಕ ಗುಣವೃ ದ್ಯಾ 
ಎಂಬ ಅದೇ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಶಬ್ದತನ್ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆಕಾಶವೂ ಸ್ಪ ಳಾ ತ್ರದಿಂದ ವಾಯುವೂ 
ರೂಸತನ್ಮಾತ್ರ pe ಅಗ್ನಿಯೂ ರಸತನ್ನಾ I ಜಲವೂ ಗೊತನ್ನಾಕ ದಿಂದ *ನ ಪೃಥ್ತಿಯೂ 
ಹುಟ್ಟುವುವು ಇವುಗಳು 401581 ಒಂದೊಂದು ಗುಣಾಧಿಕವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ ಒಂದು ಗುಣವು, ವಾಯುವಿಗೆ ಶಬ್ದ-ಸ್ಪ ಸ್ಫರ್ಶವೆಂಬ ೨ ಗುಣಗಳು, ಆಗ್ನಿಗೆ ಶಬ್ದ- 
ಸ್ಪ ಗ” ಗುಣಗಳು, ಜಲಕ್ಕೆ ಶಬ್ದ: ಸ್ಪರ್ಶ. ಠೂಸ-ರಸನೆಂಬ ೪ ಗುಣಗಳು, ಪೃಥ್ವಿಗೆ 
ಶಬ್ದ-ಸ್ಪರ್ಶ-ರೂಪ-ರಸ-ಗಂಧವೇಬ ೫ ಗು | 


ಸಾರಾಂಶ:- ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪಂಚ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯವಾದ ಆಕಾ 
ಇದಿಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿ ಸದೆ ಸ್‌ ದಶವು ವ್ಯವಹಾರಸಮರ್ಥವಾಗದು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ವ್ಯಾಪಿಸಿದ 
ಬಳಿಕ ಆ fh ಇ ತ್ರಗಳು ಆ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ನ ಭಿವ್ಯತ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸ ಗುಣಗಳೆನಿ 
ಸುತ್ತ ಇಂದ್ರಿಯ ವಿಷೆಯಗಳೆನಿಸಿದಪುನು. ಸಂಚ. ಅವಕಾಶ, ವ್ಯೂಹನ, ಪಾಕ, 
ಸಂಗ್ರಹೈ ಹ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದಪುವು. ಅಂದರೆ ಆಕಾಶವು ಇಂಬುಗೊಡು 
ವುದು. ವಾಯುವು ಅವಯವಗಳನು ಹೊನನ ಅಗ್ನಿಯು ಪರಿಸಾಕೆಗೊಳಿಪುದು. ಜಲವು 


ಬಿಗಿ ಹಿಡಿವುದು. ಭೂಮಿಯು ಧಾರಣಂಗೈ ವುದು. 


ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಅಹಂಕಾರ ತತ್ತದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದಪುವು, ಆ ಅಹಂಕಾರವು ಜೀವನ 
ಸೌರಂಭ, ಗರ್ವವೆಂಬ ೩ ವಿಧವನು ತಾಳಿದಪುದು. ಜೀವನವೆಂದರೆ ಪ್ರಾಣಾದಿ ದಶವಾಯು 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರವರ್ಶಿಪುದು. ಪ್ರಾಣಾದಿಗಳ ಪ್ರವರ್ತನವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವನವಿಲ್ಲ. ಸೌರಂಭವೆಂದಕೆ 
ಪ ಪ್ರವರ್ತನವು. ಪ್ರವರ್ತನಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನವು ಬೇಕು. ಗರ್ವವೆಂದರೆ ನಾನು ನಾನು ಎಂಬ ಗ್ರಾಹೆ 
ಕಾಧ್ಯಾವಸಾಯವು. ಅದಿಲ್ಲದೆ ಸೌರಂಭವಿಲ್ಲ; ಜೀವನವಿಲ್ಲ. ಈ ಅಹಂಕಾರವು ಸಾತ್ತಿಕ, ರಾಜಸ, 
ತಾಮಸನೆಂಬ ಭೇದದಿಂದ. ಮೂದಿರನಾಗಿದೆ. ತೈ ಜಸವೆಂಬ ಸಾತ್ತಿ ಹಾಣಿಂ ಮನವು 
ಹುಟ್ಟ ತು. ವೈಕಾರಿಕವೆಂಬ ಟಸ್‌ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಹುಟ ನಿದುವು. ಭೂತಾದಿ 
ನ ತಾಮಸಾಸೆಂಕಾರದಿಂದ ಶಬ್ದಾದಿ ಪಂಚ ತನ್ಮಾತ್ರಾದಿಗಳು ಹುಲಿ ದವು, ಮನವು 
ಇಚ್ಛಾಸ್ವಭ ಭಾವವಾಗಿ ಅದರ ವ್ಯಾಪಾರವು ಸಂಕಲ್ಪವಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿ ಯಂಗಳು ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶೆ, 


೪೨ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ರಸ್ತ ರೂಪ, ಗಂಧಗಳೆಂಬ ೫ ವಿಷಯಂಗಳನು ಗ್ರಹಿಸಿದಪುವು. ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯಂಗಳು, ನಾಲಗೆಯು 
ನುಡಿವಣ, ಹಸ್ತವು ಹಿಡಿವಣ, ಪಾದವು ನಡೆನಣ, ಗುದವು ಬಿಡುವಣ, ಉಪಸ್ಥ (ಗುಹ್ಯ) 
ಆನಂದಿಸುವಣ ಎಂಬ ಕಾರ್ಯಗಳನು ಮಾಡಿದಪುವು. ಅಂದರೆ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಪಂಚ 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು, ಮನಸ್ಸು, ದಶೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಜನಿಸಿದಪುವು. ಪಂಚತನ್ಮಾತ್ರಗಳಿಂದ ಪಂಚಭೂತ 
ಗಳುದಯಿಸಿದುವು. ಅಹಂಕಾರವು ತಾನೂ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಕುಲವಾದ ಮನ ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳೂ 
ಈ ಭೂತ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳೆಂಬ ದಶಕಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಶಬ್ದಾದಿ ಪಂಚ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತೀ 
ಕರಿಸಿತು, ಆಕಾಶಾದಿ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಅವಕಾಶಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನುವುಗೊಟ್ಟಿ ತು. ಆ 
ವಾಯುವನ್ನು ಪಂಚಪ್ರಾಣವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಇಸ್ಟೆಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಆ ಆ 
ಶರೀರ ನಿಂಡಾಕೃತಿಯಾದುವು 
ಅಹಂಕಾರವು ಬುದ್ಧಿ ತತ್ವದಿಂದ ಜನಿಸಿತು. ಆ ಬುದಿ ತತ್ವವು ಕಿಶ್ಚಯರೂಪವು. 
ಅಂದರೆ ನಿಷಯಾಧ್ಯವಸಾಯರೂಪವು. 
ಭವತಿ ಗುಣತ್ರಧೀರ್‌ ವಿಷಯಾಧ್ಯನಸಾಯರೂಸಿಣೆ ಚೇಹ! 
ನಿ ತ್ರಿವಿಧಾ ಗುಣತಃ ಪ್ರೋಕ್ತಾ ಕರ್ಮಾನುಸಾರೇಣ 1೫೨॥ 


ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಇದು ಮಡಕೆಯು ಎಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯವು ಬುದ್ಧಿ ಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಆ ಬುದ್ಧಿ ಯು 
ಆತ್ಮನ ಕರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾತ್ತಿ ತ್‌ ರಾಜಸ್ಯ ಗ ವೆಂಬ೩ ಭೇ ದಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಆ ಬುದ್ಧಿಯು ಗುಣತತ್ವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತು. ಆ ಗುಣತತ್ವವು ಅವ್ಯಕ್ತ ನೆಂಬ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ 


ಮೂಡಿತು. 
ಅವ್ಯಕ್ತಾದ್‌ ಗುಣತತ್ವಂ ಪ್ರಖ್ಯಾವ್ಯಾಪಾರನಿಯಮರೂಪಮಿಹ | 


ಸತ್ತಂ ರಜಸ್ತಮೋಪಿ ಚ ಸುಖದುಃಖೇ ಮೋಹ ಇತ್ಯಪಿ ಚ ಜಂ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 

ಆತ್ಮನ ಭೋಗಸಾಧನವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಡೆದು ತೋರದೆ ತಾಳಿದುದ 
ರಿಂದ ಇದು ಅವ್ಯಕ್ತ ವೆನಿಸಿತು. 54 ಅವ್ಯಕ್ತದಿಂದ ಬೆಳಗು, ನಡೆ, ನಿಲ್ವಿಕೆ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಗುಣ 
ಗಳಾದುವು. ಅವಕ್ಕೆ ಸತ್ವ, ರಜಸ್‌, ತಮನೆಂಬ ಹೆಸರುಂಟು. ಸುಖದುಃಖ ಮೋಹೆಗಳೆಂದೂ 
ಇವಕ್ಕನ್ನುವರು. 

ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಈ ಅವ್ಯಕ್ತ ತತ್ವದಿಂದಲೆ ಮುಂದೆ ಸಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದಪುವು. ಈ ತತ್ವಗಳು ೨೫ ಗಣನೆಯಾದಪುವು. ಆದರೆ ಶವ ತ ್ಲಿಂತವು 
ಈ ಪ್ರಕೃತಿ ತತ್ವಕ್ಕೂ ತಾರ! ತತ್ವಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು. ಅಂದರೆ ಪ್ರ ಸ್ರಕೃ ತಿಯು ೬ ಆತ ಟಿ 
ಗಾಗಿ ಸದ "`ವಿಕಾಸಂಗೊಳ್ಳ ಲು ಆತ್ಮ ಚ ಭೋಕ್ಸ್ಸ ತ್ವವು ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. "ಭೋಕ್ಕೃತ 
ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿತು? ಅದು ಕಲ ಕಾಲ, ಬೆ ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗವೆಂಬ ತತ್ವ ಗಳಿಂದ ಸೂ 
ಈ ತತ್ವಗಳು ಆತ್ಮ ನನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಅವನಿಗೆ ಭೋಕ್ತೃತ್ವವನ್ನುಂಟು ಕಲಾ 
ತತ್ಪವ್ರ ಆತ್ಮನ ಚವರಣ : ದ ಮಲವನ್ನು ಒಪ್ಪಚಿ ಓರೆಗೈ ದು "ಅನನ ಕರ್ತೃತ್ವ ಶಕ್ತಿ ಕೈಯನ್ನು 
ತಿಕೆವುದು. SN ಅದಕ್ಕೆ Ep ಸ ಧಾತುವಿನರ್ಥಗತಿಯಿಂದ ಕಲಾ ಎಂಬ 


ಹೆಸರಾಯಿತು. 


೪ತ್ಲಿ 


ನೀರತೈನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಮಲಂ ನೃಣಾಮೇಕತಸ್ತು ಕಲಯಿತ್ವಾ ವ್ಯಂಜೇತೇ ಕರ್ತೃಶಕ್ತಿಂ ಕಲೇತ ತೇನೇಹ ಕಥಿತೇಯಂ | 


ಇದಕ್ಕೆ ಕಾಲ ನಿಯತಿ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸಹಾಯಕವನೆಸಗಿ ಪುರುಷಭೋಗವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಯಿಂತು. ನಿಯತಿ ಎಂದರೆ ಥಿಯಮನವು. ಇಂತಹ ಕಾರಣದಿಂದ ಇಂತಹ ಕಾರ್ಯವಾಗ 
ಬೇಕು, ತಪ್ಪಬಾರದು ಎಂಬುದೇ ನಿಯತಿ. 


ನಿಯತಿರ್‌ ನಿಯಮನರೂಪಾ ಮಾಯಾತ ಸಾಪ್ಯನಂತರಂ ಭವತಿ! 


ಕಾಲವೆಂದರೆ ನಾನಾನಿಧ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಈ ಜಗತ್ತನ್ನು ಮುಂದಾಗುವುದು ಈಗಾದಪುದ್ಯು 
ಅಂದಾದುದು ಎಂಬ ಬಗೆಯಿಂದ ನಿಂಗಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುಡೆ ಕಾಲತತ್ವವು. ಈ ಕಾಲವು 
ಲೆನ್‌ ಛೆ ಇ 
ನಿಚಿತ್ರ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನುಳ್ಳುದು. 
ನಾನಾವಿಧಶಕ್ತಿಮಯೀ ಸಾ ಜನಯತಿ ಕಾಲತತ್ವನೇವಾದೌ 
ಭಾನಿಭವದ್ಭೂತಮಯಂ ಕಲಯತಿ ಜಗದೇಷಃ ಕಾಲೋತಃ ಳಂ 


ಈ ಮಾಯಾ ತತ್ವವು ನಾನಾವಿಧ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. ಕಾಲತತ್ವವನ್ನೆ ಅದು ಮೊತ್ತ 
ಮೊದಲು ಹೆಡೆವುದು. ಈ ಕಾಲತತ್ವವು ಭಾನಿಭವದ್ಭೂತನಾದ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಿಭಾಗಿಸುವುದರಿಂದ 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾ ವೆಂಬ ಹೆಸರು." ರಾಗವೆಂದರೆ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಇದು ಎನ್ನ ದೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ತೊಡಕಿಸುವುದು. 


ರಾಗೋಭಿಷಂಗಾತ್ಮಾ ನಿಷಚ್ಛೇದಂ ವಿನೈವ ಸಾನರಾನ್ಯಾಃ |೪೮॥ 
ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕಾ 
ಈ ಶ್ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಯೆ ಎಂಬ ಒಂದು ತತ್ವವೂ ಬಂದಿತು. ೩೬ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ವಸರಿಗಣನೆ 
ಯನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿಲ್ಲ; ಇದೆಲ್ಲಿಯದು ಎಂದಕಿ- ಮಾಯೆಯು ಈ ವಿಶ್ವದ ಶೆಕ್ತಿರೂಪವು. 
ಇದನ್ನು ನಾವು ತತ್ವ ವಿಚಾರವೆಂಬ ಮುಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುವೆವು. ಕಾಲ, ನಿಯತಿ 
ಕಲಾ. ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಸಂಬಂಧವನೈದಿದ ಆತ್ಮನು ಜೋಕ್ಕೃವೆನಿಸನು. ಆ ಭೋಕ್ಸೃವಿ 
ಗಾಗಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಗುಣಾದಿಭೂಮ್ಯಂತವಾದ ತತ್ವೆಂಗಳು ಜನಸಿದುವು - ಎಂಬಲ್ಲಿ ೩೧ ತತ್ವಗಳು 
ಆದುವು. ಇವಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ವಿದ್ಯಾ, ಈಶ್ವರ, ಸದಾಶಿವ ಶಕ್ತಿ, ಶಿವ, ಎಂಬ ತತ್ತಗಳು ಉಂಟು. 
ಶಿವನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಬಿಂದುನೆಂಬ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ಜಗತ್‌ 
ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿ ಕಾರ್ಯಗಳ ಮಾಡಿದಪ್ಪದು. ಆ ಬಿಂದುವಿಗೆ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರ ನಲ್ಲಿ ಶಿವನೆಂತಲೂ ಹೆಸ 
ರುಂಟು. ಅದುವೆ ಶಿವತತ್ವಪು. ಈ ಬಿಂದು ಅಥವಾ ಶಿವತತ್ವವು ಸೃಷ್ಟಿ ಮುಖವಾದ ಮೊದ 
ಲನೆಯ ಸ್ಫುರಣವೆ ಶಕ್ತಿತತ್ವವು. ಈ ಬಿಂದುವಿನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ಉತ್‌ಕರ್ಷಾ 
ಪಕರ್ನಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸಮಾನಸ್ರವೃತ್ತಿಯನೈದುವುದೆ ಸದಾಶಿವತತ್ವವು. ಈ ಬಿಂದುವಿನಲ್ಲಿ ಶಿವನ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿ ಸರ್ವ ಕೃತವಾದುದೆ ಈಶ್ವರತತ್ವವು. 
ಕರ್ತೃಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯು ಅಧಿಕವಾಗಿ ಜ್ಞಾನೆಪುದವಾದುದೆ ವಿದ್ಯಾ ತತ್ವವು. 


ಇ ಟಿ 


ಇಂತಿವು ೩೬ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಶೈವಾಗಮವು ಸ್ಪಷ್ಟ್ರೀಕರಿಪುದು; ಮತ್ತು ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ 


ಪ್ರಯೋ ಜನವನ್ನೂ ನಿವರಿಸಿದಪುದು. 


ಕ್‌ ad 


ನೀರಶೈನ ಧರ್ಮಮತವು 
ee 
ಮಂತ್ರಗಳೆಂದರೇನು? 
ವಾತುಲಾಗವಂವ್ರ ಹೀಗೆನ್ನು ವುದು: 


ಮನನಂ ಸರ್ವಪಕ್ಷೇಸು ತ್ರಾಣಂ ಸಂಸಾರಸಾಗರಾತ್‌ ॥ 
ಮುನನತ್ರಾಣಧರ್ಮತ್ವಾನ್‌ಮಂತ್ರ ಇತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ ॥೭॥ 
ಆಹ್ವಾನತಃ ಸ್ವನಾಮ್ನ್ನಾ ತು ಜನಃ ಸನ್ನಿಹಿತೇ 


°° ee 


ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಶಿವತತ್ವದ ಮನನವು ಏತರಿಂದಾದಪುದು? ಆ ಮನನದಿಂದ ಷಂ 
ಸಾಗರವು ಏತರಿಂದ ದಾಟಿಲಾಗಪುಶೊ, ಅಂದರೆ ಸಂಸಾರಸಾಗರದಿಂದ ಆತ್ಮನ ತ್ರಾಔಿನೌದ 
ಪುದ್ಕೊ, ಅದುವೆ ಮಂತ ತ್ರವು. ಅಂತಹ ಮಂತ್ರಗಳ ರಹಸ ಸ್ಯವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ಹಲು ಶಿವಾಗ 
ಮದ ನಿಸೆಯನಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ತತ್ವ ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಮಂತ್ರಗಳ ಪರಿಯನ್ನೂ ಬಿಚಿ 
ಹೇಳುವುದರಿಂದ ಶಿವಾಗಮಕ್ಕೆ ತಂತ್ರವೆಂಬ ಸರು ರ ಮಂತ ತ್ರನಿಷಯವು ಗೋಪ್ಯವಾ 
ದುದರಿಂದ ರಹೆಸ , ಬೋಧವಾಡುಡರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲಾರೆವು. 


ಈ ಮಗಳು ಶಿವನು ತನ್ನ ಸಂಚಮುಖಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಪ ಸಂಚವಕ್ತ್ಕೃಗಳಿಂದ 
ಹೇಳಿದನು. ಶಿವಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಶವನು ನಿಷ್ಕ ಲನೆಂದೂ ಸಕಲನಿಷ್ಕ ಅತ ಸಕಲನೆಂದೂ ಹೇಳೆ 
ಸಡೆವನು. ನೀಲಿ ೩೬ ತತ್ವಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕರಾ ಶ್ರವನ್ನು ಬಗೆದೆವು. ಕಲಾ 
ತತ್ವವು ಆತ್ಮನ ಭೋಕ್ರೈತ್ವ TE ಎಂದು ಚತವ ತ್ರ ಸಕಲನಿಷ್ಯಲ ತತ್ವ 
ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ "ಕಲಾಶಬ್ದಾ ರ್ಥವು ಹಾಗಲ್ಲ. 


ಕಲನಾ ಕಾಲಶಿಲ್ಬೇಷು ವೃದ್ಧಾ ಮೂಲಧನಸ್ಯ ಚ | 
ಇಂದೋರಂಶೇ ಕಲಾ ಧ್ಯಾನೇಷ್ವವ್ಯಕ್ತ ಮಧುರೇ ಕಲಂ! 


ಎಂಬ ಶಾಶ್ಚತ ಕೋಶ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಕಲಾಶಬ್ದವು ಧ್ಯಾನ ಸರ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ. ನಿಷ್ಕಲ 
ವೆಂದರೆ ಧಾ ನಿಸ ಲು ಬಾರದುದಾಗಿವುಳ್ಳು ದೆಂಬರ್ಥ. ಸಕಲ ನಿಷ್ಕ ಲನೆಂದರೆ ಯೋಗಿಗಳ ಅತ್ಯಂತ 
ಸೂಕ ಧ್ಯಾನಗೋಚರವಾಗುಳ್ಳ ಸುಜ ಸಕಲನೆಂದರೆ pe ಧ್ಯಾನಾರ್ಹೆವೆಂಬರ್ಥ. 


ಯಪ 
ಯೋಗಿನಾಂ ಚ ಯತೀನಾಂ ಚ ಜ್ಞಾನಿನಾಂ ಮಸ್ತ್ರಿಣಾಂ ತಥಾ ॥ 
ಧ್ಯಾನಪೂಜಾನಿಮಿತ್ತಾಯ ಸಕಲಂ ನಿಷ್ಕಲಂ ಭವೇತ್‌ ॥೨೮॥ 
ವಾತುಲಾಗಮ್ಮ, ತತ್ವಭೇದಪಟಲ 


ನಿಷ್ಕಲ, ಸಕಲ ನಿಷ್ಕಲ, ಸಕಲ ಪರಶಿನ ತತ್ವವು 


ಧ್ಯಾನಾರ್ಹನಲ್ಲದ ಪರಶಿವನು ಧ್ಯಾನಗೋಚರನಾಗಲು ಸಕಲ ಥಿಷ್ಕಲನೂ ಪೂಜಾ 
ಸ್ತುತಿಗೋಚರನಾಗಲು ಸಕಲನೂ ಆದಪುನೆಂಬರ್ಥ. ಪರಶಿವನಿಗೆ ಈ ಆಕಾರವು ಏತರಿಂದ 
ಸಮನಿಪುದು ? ಅವನಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾನಿ ನಿಯಾದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ ಮತಂಗಪಾರಮೇಶ್ವರವು:-- 
ಅಥ ಪತ್ಯುರಧಿಷ್ಕಾನಂ ಸ್ವಶಕ್ತಿಕಿರಣಾತ್ಮಕಂ ತಸ್ಯಾಂ ದಿವಿಷು ದೀಪ್ತಾತ್ಮಾನಾಂ ಷಂಪೋಚಲ 
ಮೂರ್ತಿಮಾಕಾಸ್ಮೂ ಸೈವ ಪರಾ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾ ಸರ್ವದಿಕ್ಕಾಮ್ರತಾತ್ಮಿಕಾ ಪ್ರದಧ್ವಸ್ತಾನರಣಾ ಶಾಂತಾ ವಸ್ತು 
ಮಾತ್ರಾತಿಲಾಲಸಾ ಆದ್ಯಂತೋ ಪರತಾ ಸಾಧ್ವೀ ಮೂರ್ತಿತ್ತೇನೋಪಚರ್ಯತೇ ॥ 
ತೃತೀಯಸಟಲ 


೪೫ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಇನ್ನು ಆ ಪತಿಯೆಂಬ ಶಂಭುವಿಗೆ ಅಧಿಷ್ಠಾನವೆಂಬ ಗದ್ದುಗೆಯು ಆವುದು? ಅದು 

ಹೆಬ್ಬುಗೆಗೊಂಡ ಅವನ ಸ್ವಭಾವವೆ ಆದ ಶಕ್ತಿಯು. ಆ ಪ್ರಕಾಶಮಯವಾದ ಶಕ್ತಿಯೆಂಬ ಗದ್ದುಗೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವನು ನಿಷ್ಕ ಂಸನಾಗಿಯೂ ಅಚಲಸ್ರ ಶಸ್ತ ಮೂರ್ತಿಯನುಳ್ಳ ವನಾಗಿಯೂ ಇರುವನು. 
ಆ ಅತ್ಯ ತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಸರ್ವದಿಕ್ಟು ಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಅಮರಣಾತ್ಮಿ ಕೆಯಾದ ಶಕ್ತಿಯು 
ಅಜ್ಞಾನದ. ಮರೆಯನ್ನು ಬರಗೊಡುತ್ತ ಆ ಶಿವಸ್ಥಿತಿಯು ಶಾಂತ ಸ ವಸ್ತುಮಾತ್ರ 
ವಾಗಿದೆ. EE ಅದು ಸರ್ವಾತ್ಮ ರುಗಳ ಪರಾಕಾಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಸೆ ಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ' ಶಿವನಿಗೆ ಆದಿ ಇಲ್ಲ. ಅಂತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಶಿವನಿಗೆ ಬರುವ ರೂಪವು 
ಎಂತಹದೆಂದರೆ- 

ಇಂದ್ರಚಾಪಮಿವಾಕಾಶೇ ದರ್ಪಣೇ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವತ್‌ 

ಮಾಂಸಾಸ್ಥಿ ರುಧಿರಂ ನ ಚ । 
ಆ ಪರಶಿವನು ಭಕ್ತರ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ತಾಳುವ ಶರೀರವು ದರ್ಪಣದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ದಂತೆ ಎಲುವು ಮಾಂಸರಕ್ತಗಳಿಂದ ಕೂಡಿಲ್ಲ. ಅದು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಕಾಮನ 'ಎಲ್ಲಿಕಂತೆ 
ಪ್ರಕಾಶಮಯವಾಗಿದೆ. 


ಸರ್ವಾಂಗ ರಪಿ ಸಂಪೂರ್ಣಂ ಸನಾವಯೆ ಸುಂದರಮ್‌ ॥ 


ಏವಂ ತ ಮೂರ್ತಿ ಸಕಲರೂಪಸೃತ್‌ sal 


ನಿಷ್ಕಲಂ ತದಭಾವೇತು ತತ್‌ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸಕಲನಿಷ್ವಲಂ ॥ 

ಸನಿರ್ಯಂ ಚೈವ ನಿರ್ದೇಹಂ ಮಾಂಸಾಸ್ಥಿರುಧಿರಂ ನ ಚ ॥೮೬॥ 

ಇನ್ಹ, ಚಾಪಮಿವಾಕಾಶೇ ದರ್ಪಣೇ ಪ್ರತಿಬಿಮೃವತ್‌ ॥ 

ಇತ್ಯೇತನ್ಮನ ಸಾಕಲ್ಪಸಕಲಂ ನಿಷ್ವಲಂ ಭವೇತ್‌ ॥1೮೭॥ 

ವಾತುಲಾಗಮ್ಯ್ಮ ತತ ತ್ರಭೇದಪಟಿಲ 
ಇಂತಹೆ ಪರಶಿವನು ಪಂಚಮುಖ ದಶಭುಜ ಪಾದದ್ವಯಗಳಿಂದಯುಕ್ತವಾದ ಅನಂತ 

ದಿವ್ಯಾಭರಣ ಸ ಸಮೇತವಾದ ನಾನಾಯುಧಧರವಾದ ರೂಪವನ್ನು ತಳೆವನು. ಈ ರೂಪವು ಆಕಾರ 
ಮಾತ್ರವಾಗಿರದೆ ಪರಶಿವನ ತತ್ವ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಇ ಸಔ 

ಶಿವರೂಪಾದಿಚಿಂತಾಯಾ ಸಾ ಸೇವಾ ಮಾನಸೀ ಸ್ಮೃತಾ 
ಎಂದು ಆ ಶಿನಚಿಂತನವು ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಎಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ನಾವು ಉಪಾಸನ 
ವಿಷಯವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಸ್ಪಷ್ಟ್ರೀಕರಿಸಿದಸೆವು. 


ಶಿವನಕ್ತೃ ಸ್ವರೂಪ ಶಿವಯೋಗನಿಷ್ಠದಿಂದಲೇ ಶಿವಾಗಮಂಗಳ ಪ ಪ್ರಕಟನೆ 
ಶಿವನ ಐದುಮುಖಗಳಿಂದ ಈ ಸರ್ವ ಆಗಮಗಳ ಉತ್ಪ ಕ್ರಿಯು. ಮುಖವೆಂದರೂ. 
ವಕ್ಷೃವೆಂದರೂ ಒಂದೇ. ಈ ವಕ್ಷ್ಯವೆಂದರೆ ವಚನ ತ್ರಾಣಶಕ್ತಿ xy ಎಂದು ಶಿವಾಗಮಿಕರು ಹೇಳು 
ಎತ ಶಿವನು ಮಾಂಸಾಸ್ಥಿ ರುಧಿರಾಗಳಿಲ್ಲದ Pires ಪ ಆಗಮಗಳನ್ನು ಉಸಿರಿದನೆಂತು? 
ಎಂದರೆ ಮ ) ಗೇಂದ್ರಾಗಮ ವಚನವನ್ನು ಹೇಳುವೆವು. 
" ಶ್ಲೋಕ॥ ವಪುಸೊಅಪಿದ್ಯ ಮಾನತ್ವಾ ತ್‌ ದದ್ಯತ್‌ ಕರ್ಮುಕಾಮೋತಿನಾಸಃ | 
ತಾಸ್ಕ ಸ ವಪುಸ್ತೆ €ನ ತತ್ರ ತತ್ರಾಸ್ಕ ತತ್ವತ್ನ ರ್ಯ ನಪುಷಾನುಕೃತಂ ವಪುಃ ॥ 


೪೬, 


೫ ರ್ಟ ಗಗ ೫ ತ್ತು NS So SENS ಕಟುಕ ೬24 


ನೀರಶೈನ ಧರ್ಮಮತವು 


ಭೌತಿಕ ಶರೀರವು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಇಲ್ಲದರಿಂದ ಅವನು ಸರ್ವ ಕೃತ್ಯಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡುವ 
ನೆಂದಕೆ- ಆರಾರನ್ನು ಆಕಾ” ಪ್ರೇರಿಸುವನೋ ಅವರವರ ಶರೀರವನ್ನು ಅಕುವರ್ತಿಸಿ ಆಯಾ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು Bi ಎಂಬುದರಿಂದ ಸ ೈಯೋಗೆನಿಷ್ಟ ರಾದ ಯೋಗಿಗಳ ಶರೀರದಿಂದಲೆ 
ಅವನು ಶಿವಾಗಮಂಗಳನ್ನು ಉಸಿರಿದನೆಂದು ಹ ತ್ರರ್ಯವು. 


ಶಿವನು ಬುದ್ಧಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗನು. 


ಯೋಗಿಗಳ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಈಡಾಗುವ ಪರಶಿವಶರೀರವು ಮಾಂಸಾಸ್ಕಿರುಧಿರಂಗಳಿಲ್ಲದುದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿದೆವು. ಅಂತಹ ಶರೀರವನ್ನು ಕಾಣಲು ಸಾಧನವಾವುದು? ನಮಗಿರುವ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ 
ಳೂ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಪರಶಿವನ ಆ ದಿವ್ಯರೂಪವನ್ನು ಸಾಕ್ಸ್ರಾತ್ವರಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾದುವಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯು ನಮ್ಮ ಜೀವಾತ್ಮನನ್ನೂ ಕಾಣದು. ಅಂದಬಳಿಕ ಸರಶಿವನನ್ನು ಕಾಣುವ 
ಪರಿಯು ಹೇಗೆ? 
ಪರಿಣಾಮಾ ಪುಮಾನ್‌ ಭೋಗ್ಯಃ ಪ್ರಾಪ್ತಸ್ತ ದ್ಲೊ 1 ಯದಿ | 
ನಿಪರೀತಾ ಚ ಬುದಿ ್ಲಿಸ್ಟ್ರ್ಯಾತ್‌ | 
ಪುರುಷನು ಬುದ್ಧಿ ಗೋಚರನಾದರೆ ಅವನು ಭೋಗ್ಯವಸ್ತುವಾದಸನು. ಬುದ್ಧಿಗೋಚರವಾದ 
ಸಮಸ್ತವಸ್ತುಗಳು ಭೋಗ್ಯವಾಗಿವೆ. ಇಂತು ಪುರುಷನು ಭೋಗ್ಯವಾಗಲು ಬುದ್ಧಿಯು ಭೋಕ್ತೃ 
ವಾದಪುದು. ಬುದ್ಧಿಯು ಗುಣತತ್ವದ ಕಾರ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಕಲಾದಿ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ 
ಪಾಶವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಶಿವನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸಲಾರದು. 
ಅಂತಃಕರಣವೃತ್ತಿರ್ಯಾ ಬುದ್ಧ್ಯ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಾ ಮಹೇಶ್ವರಂ | 
ನ ಪ್ರಕಾಶಯಿತುಂ ಶಕ್ತಾ ಪಾಶತ್ವಾನ್ಷ ್ಸಿಗಡಾದಿವತ್‌ ॥ 
ಬುದ್ಧಿ ಯೆಂಬ ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಯು ಪಾಶವಾಗಿಹುದರಿಂದ ಮಹೇಶನನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಿಸಲಾರದು. 
ಅದೊಂದು ಸಂಕಲೆಯಂತೆ ಪುರುಸನನ್ನು ಬಿಗಿವುದಾಗಿ ಶಿವಪ್ರಕಾಶಕವಾಗದು. ಈ ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವಾರಾಧ್ಯರಚಿತ Fe 1 (0ಡಿ ಎತ್ತಿದೆ. 


ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಪರಶಿವನನ್ನು ಕಾಣಲು ಅಜಾಯತ ? 


ಶಿನನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಯನುಳ್ಳ ವರನ್ನು ಅನುಗ್ರ ಹೆಶೀಲನಾಗಿ ಪಾಶಗಳಿಂದ ಬಿಡಿಸಲು 
ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾರಣವಾದನನು. ಯಿ ಅವನಿಗೆ ಹೆರನೆಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ; 
ಹರಣಂ ಹಾನಿರುದ್ದಿಷ್ಟಾ ಭೋಗೇಷ್ವಭಿರತಾತ್ಮನಾಂ | ಈ 
ಪುದ್ದಲಾನಾಂ ಶವೈರ್ಗತ್ವಾ ಲಿಂಗಂ ಸಂಹೃತ್ಯ ವೇಗತಃ ॥ 
ನಿವರ್ತಯತಿ ಸಂಭೋಗಂ ತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಭನಾಲಯೇ | 
ವಿನಿವೇಶಯಿತುಂ ಶಕ್ತಾ ಪತ್ಯುಃ ಸಾ ವಶವರ್ತಿನೀ | 
ಮತಂಗಪಾರಮೇಶ್ವರ ಪತಿಪಟಲ. 
ಹೆರಣಾತಳ್‌ ಹರಃ ಹರಣಗೆ ವುದರಿಂದ ಹರನು. ಹೆರಣನೆಂದರೆ ಹಾನಿಯು, ಅಂದರೆ ತೊಲಗಿಸು 
ವುದಂ. ಭೋಗದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಆತ್ಮ ರುಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರವನ್ನು ಮೆಲ್ಲನೆ ಪ್ರವೇ 
ಶಿಸಿ ಸಂಹೆರಿಸಿ ವೇಗದಿಂದ ಆತ್ಮ ನ ಸಂಭೋಗವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವುದು ಶಿವನ ಹಾರಿಣೀಯೆಂಬ 


೪೭ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಶಕ್ತಿಯು. ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಅದೇ ಸಂಸಾರಗೃಹೆದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮರುಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಲು ಸಮರ್ಥವಾಗಿ 
ದ್ದೊ ಡೆಯೂ ಪತಿಯ ನಿನು ಗ್ಯ ಹೀತರನ್ನು' ಉದ್ದ ರಿಸುವಳು: ಅದ 
ಜಡ ಆತ್ಮನ ದೃಕ್ಛ ಕ್ತಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಬೆಳೆದು ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಾ ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರನಲ್ಲದ 
ಶಿವನನ್ನು. ಸಾಕ್ಷ ಬ ರಿಸಿದಪನು. 
ಶಿವಾರ್ಕಶಕ್ತಿದೀಧಿತ್ಯಾ ಸಮರ್ಥೀಕೃತ ಚಿದ್ದೃಶಾ 
ಶಿವಂ ಶಕ್ತಾದಿಭಿಸ್ಸಾರ್ಧಂ ಪಶ್ಶತ್ಯಾ ತ್ಮಾ pe ತಿಃ ॥ 
ಶತಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಚುಚೆತಂ%ನ ನಿಶ್ವಾಸ ಸೂತ್ರವು. 
ಶಿವನೆಂಬ ಸೂರ್ಯನ ಶಕ್ತಿಕಿರಣದಿಂದ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನನೇತ್ರವು ಸಬಲವಾಗಲು ಮಲಾವರಣವು 
ಕಳೆದು ಆತ್ಮನು ಶಕ್ರ್ಯಾದಿ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಿನನನ್ನು ಕಂಡಪನು.' ಇಂತು ಪರಶಿವನನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತಲು ಪರಶಿನನೊಡನೆ ಯೋಗವಾಗಿ ಆ ಶಿವಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅವಭೋಧ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ನ ಸ್ರಕಟವಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮುಖವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದುದು. 4 ಶಾಸ್ತ್ರನೆ ಕಾಮಿಕಾದಿ ೨೮ 
HN 
ಆಗೆಮಂಗಳೆ ಭಾಷಾಶೈಲಿಯು. 

ಇಷು, ಪುರಾತನನಾದ ಆಗಮಗಳು ಭಾಷಾಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಆಧುನಿಕವಾಗಿ 
ತೋರುತಿನೆಯಲ್ಲ? ಇದುವೆ ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರದ ರಹಸ್ಯವು. ಆಗಮಸಂಹಿತೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ನಾನು ನೋಡಿದರೆ ಅವು ಅನಂತಾನಂತವಾಗಿವೆ. ಕಾಮಿಕಾಗಮದ ತಂತ್ರಾವತಾರ ಪಟಲದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. 

ಕಾಮಿಕವು ಪರಾರ್ಧಗ್ರಂಥ ಸಂಖ್ಯೆಯನುಳ್ಳು ದಾಗಿದೆ. ಯೋಗಜನು ಲಕ್ಷಸಂಖ್ಯೆಯ 
ನುಳ್ಳುದ ದು, ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಸಂಖ್ಯಾಕೀರ್ತನನಿದೆ. ಈ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ತಾತ ತ್ರರ್ಯವು 
ನಮಗೆ ತೋರುವುಡೆಂದರಿ- ಆಯಾಶಿವಚಿಂತಕರು ಶಿವಧ್ಯಾ ನದಿಂದ ಜಸ್ಟ ಹೇಳಿದ ಶಿವಾನ ುಭವ 
ಸಿದ್ದವಾದ ವಚನಗಳೂ ಆಗಮದಲ್ಲಿಯೆ ಸಿರುವ ಆಯಾಕಾಲದ ಶಿವಯೋಗ 
ಚಿಂತಕರು ಆಯಾಕಾಲದ ಭಾಷಾನುರೂಪವಾಗಿ ಶಿವರಹಸ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸಿದರು. ಇಲ್ಲಿ 
"ಆಗಮ? ಶಬ್ದವು ಶಿವತಂತ್ರನಾಚಕವಾಗಿ ಒಂದು ವಿಶೇಷಾರ್ಥವನ್ನು ಸೂಚಿಪುದು.” ಆಗಮ 
ವೆಂದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದೂ ಹೇಳುವುರು. ವೇದಾಂತಗಳಂತೆ ಗತಕಾಲದ ಕೆಲವರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಮಹೆತ್ವವನಿಡದೆ ಗತಕಾಲದ ಶಿವಾನುಭವಕ್ಕೆ ಆಯಾಕಾಲದ ಶಿವಾನುಭವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಅನು 
ಭಾವದ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳುತ್ತ ಹೋದರು. ಈಗ ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕುವ ಸಂಶಿತೆಗಳು ತೀರ 
ಆಧುನಿಕ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆವುವು. ಆದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ತತ್ವಜ್ಞಾನಸಂಚೆಯವು 
ವೇದಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಹೇಳಲಾಗದಿದ್ದರೆ ವೇದಸಮ 
ಕಾಲವೆಂದು ಹೇಳಲು ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. 

ಶ್ಲೇತಾಶ್ಚೇತರೋಪನಿಷತ್ತೂ ಶಿವಾಗಮಿಕ ಮಾಯಾವಿತತ್ವಗಳೂ. 

ಇದೆಂತು? ಶ್ವೇತಾಶ್ರೇತರೋಪನಿಷೆತ್ತು ನಮಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೪ನೆಯ ಮತ್ತು ೫ನೆಯ ಮಂತ್ರಗಳು ಶಿವಾಗಮಸಿದಾಂತವನು 

ಆ ಇ 

ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತವೆ. 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಸರ್ವಾ ದಿಶ ಊಧ್ಭ ೯ಮಧಶ್ಚ ತಿರ್ಯಕ್‌ ಪ್ರಕಾಶಯನ್‌ ಭ್ರಾಜತೇ ಯದ ವನಡ್ವಾನ್‌ | 
ವಂಸದೇವೋ ಭಗವಾನ್ಸ್ವರೇಣ್ಕೊ ಯೋನಿಸ್ಟ ಭಾವಾನಧಿತಿಸ್ಕತ್ಯೇಕಃ ॥೪॥ 

ಕ ಸ್ವಭಾವಂ ಪಚತಿ ವಿಶ್ವ i ಪಾಚ್ಕಾ ಕೆ ಸರ್ವಾನ್‌ ಪ ಪರಿಣಾನುಯೇಜ್ಯಃ | 

hee ೇತದ್ವಿಶ್ವಮಧಿತಿಷ್ಮ fy ಕೋ ಗುಚಾಂತ್ರ ಸರ್ನಾಸ್ವಿ ನಿಯೋಜಯೇದ್ಯಃ |೫॥ 
ಮೇಲೆ, ಕೆಳಗೆ ಸುತ್ತಲು ಇಂತಿವೆಲ್ಲ ದಿಕ್ಕು ಗಳನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತ ಸೂರ್ಯನೆಂತು ಈ ಜಗತ್ತಿ ಹನ 
ಸರ್ವಜೇ ಸ್ಪೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವನೊ ಜೂ ಆ ಪ್ರಕಾಶಮಾನನಾದ ಭಗವಂತನು ಸ 
ರಿಂದಲೂ EN ಯೋನಿಸ ಭಾವವನ್ನು ಫೆ ಫೀಂಸುಲಿತು. ಆವುದೊಂದು ವಿಶ ಕೆ 
ಯಾದ ಸ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪಾಕಗೊಳಿಸುವುದೊ, ಪಚನಯೋಗ್ಯವಾದ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಸ 
ಸುವುದೊ, ಆವನು ತಾನೊಬ್ಬ ನೆಯಾಗಿ ಈ ವಿಶ ವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅಧಿಸ್ಠಿ ಹನ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ತಕ್ಕ ತಕ್ಕ ಂತೆ ಹೊಂದಿಸು ಆ ಪರಶಿವನನ್ನು ತಂ ಆತ ನು ಮುಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನೈೈದುವನು. 


ಶಿವನು ಸ ಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಸಂಹಾರ, ತಿರೋಧಾನ, ಅನುಗ್ರ ಹೆವೆಂಬ ಸಂಚಕೃತ್ಯ ಗಳನ್ನು 
ಸ ಶಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಎಸ ಡ್‌ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಡ ಕೃತ್ಯ ತ್ಯವು ಸಂಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ 
ನಂಮೇಶ್ವ ರನು ಮಾಡುವ ವ್ಯಾಪಾರವಾಗಿದೆ. ಇದು ಶಿವಾಗಮಂಗಳಲ್ಲಿ ಭಾ ಸ್ಪ ಷ್ಟ ವಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಆ ತಿವಾಗಮಸಿದ್ದಾ ತನೆ ಈ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅದಿಂತು ಮ ಗೇಂದ್ರಾಗಮದ ಪತಿ 
ಸ್ವರೂಪ ಸಟಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಹ ಮಾಡು 

ಸಾ ತಪಪ ಸ್ತೇ ಬೋಧಯನ್‌ ಬೋಧಯೋಗ್ಯಾ ನ್‌ 

ರೋಧ್ಯಾನ್‌ ರುಂಧನ್‌ ಪಾಚಯನ್‌ ಕರ್ಮಿಕರ್ಮ' 

ಮಾಯಾಶಕ್ತಿರ್ವ್ಶಕ್ತಿಯೋಗ್ಯಾಃ ಪ್ರಕುರ್ವನ್‌ 

ಪಶ್ಯನ್‌ ಸರ್ವಂ ಯದ್ಯಥಾ ವಸ್ತುಜಾತಮ್‌ ॥ 
ಪ್ರ ಲಯವೆಂಬ ಸಾ ್ರಿಪದಲ್ಲಿಯೂ ಪತಿಯು ಒಂದೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಸಮಗ್ರ ವಾಗಿ ಇದ್ದ ಂತೆ 
ತರದ ಬೋಧಾರ್ಹರನ್ನು ಬೋಧಿಸುವನಾಗಿಯೂ ಕೋಡಶಕ್ತಿ ಯ ರೋಧ್ಯರನ್ನು 
ಬಂಧಿಸುವನಾಗಿಯೂ 4 ಕರ್ಮವನ್ನು ಪಾಕಗೊಳಿಸುವನಾಗಿಯೂ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನ ಸರ್ಗಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವಾಗ್‌ ಅರಳಿಸುತ್ತಲೂ ಇರುವನು. 


ಶ್ವೇತಾಶ್ವ ಸ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಪಾಚ್ಯಪಾಕವೂ ಪರಿಣಾಮವೂ ಗುಣಾ 

ಷ್ಯಾನವೂ ಸ ತಕ ವಾ ಸ್ಯ ಪಾರವಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದಲ್ಲ. ಜಂ ಆವಬ Re is ಪ 
ನಿಷತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯವು 1 "ಸ್ವಭಾವಂ ಪಚತಿ' ವೆಂಬುವಲ್ಲಿ "ಸ್ವಭಾವ? ಶಬ್ದ ನವನ್ನು ನಾವು 
ಆತ್ಮ ನ ಕರ್ಮಪರವಾಗಿ ತಿಆಯಜಿ ಕರ್ಮಪಾಕದಂತೆ ಸ ಷ್ಟಿ ಯಾದಪುದು. ಜು ಮಂತ್ರ 
ದೊಳಿಗಿನ"ಯೋಫಿಸ್ವ ಭಾವ ಶಬ ನಿಗಳನ್ನುಮಾಯಾ ಕರ್ಮಗಳ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಮಾಯೆಗೆ 
ಆಗಮಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ (ಯೋನಿ'ಶಬ್ದಪ್ಪ ಪ್ರಯೋಗವು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತು ಆ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿಯೆ 
ಆತ್ಮರುಗಳ ಮವ ಹುದುಗಹಜೆನ ಹೇಳಿಯಿದೆ. ಆ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಜಗದ್ರೂನವಾದ 
ಸನ ಗಳು ಶಕ್ತಿರೂಪವಾಗಿ ಹುದುಗಿರುವುನೆಂದು ಆಗಮಸಿದ್ದಾ ್ಲಿಂತವು, ಅಂದೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಬೀಜನೆಂತಲೂ ಗ್ರಂಥಿಯೆಂತಲೂ ಹೆಸರುಂಟು. ಮಾಯಾಕರ್ಮಗಳು ಕೂಡಿಯೆ ಪಾಕವನ್ನು, 
ಹೊಂದುತ್ತ ಕಾರ್ಯಸ ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. 


ನೀರಶ್ಕೆವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 
ee 


ತದೇಕಮಶಿವಂ ಬೀಜಂ ಜಗತಶ್ಚಿತ್ತ ಶ್ರಶಕ್ತಿ ಮತ್‌ । 
ಚಚಕಾರ್ಯಾಕಾ 92 (11 ವ್ಯಾಪ್ಯ ಸಶ್ವರಮ್‌ ॥ 


ಆ ಮಾಯೆಯು ಈ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಒಂದೆ ಬೀಜವಾಗಿ ಮೋಹಕವಾಗಿಹುದು. ಅದು ವಿವಿಧರಕ್ಕಿ 
ಯುಕ್ತವಾಗಿಹುದು. 
ಕರ್ಮದ ಅಧಿಕಾರವಿರುವತನೆಕ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತಿಬಂಧಕವಾಗಿಹುದು. ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗ 

ಲಾದ ಕಲಾದಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿಹುದು. ಮಹಾಪ್ರಳಯ ದಲ್ಲಾದರೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಜಗತ್‌ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಹುದುಗಿಸಿಕೊಂಡು ನಾಶರಹಿತವಾಗಿಹುದು.. ಕರ್ಮವು ಪಾಕಹೊಂದಿ 
ಆತ್ಮನ ಜನ್ಮಾಯುರ್ಭೋಗಗಳನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡುವುದೆಂಬಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವಸಾರೋತ್ತರಾಗಮವು 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. 

ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾತ್ಮಕಂ ಕರ್ಮ ತಚ್ಚ ತ್ರಿವಿಧಮರ್ಥತಃ | 

ಜಾತ್ಕಾಯುರ್ಭೋಗದಂ ಯೇನ ನಾಮಿಶ್ರಂ ಪಚ್ಯತೇ ಕ್ವಚಿತ್‌ ॥ ೩೧ | 
ಶತಸ ಸೂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕಡು ಅಂಕೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸೂತ್ರವು. ಆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ೨ನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೫ನೆಯ ಮಂತ ತ್ರವು: 

ಯದಾತ್ಮ ತತ್ತೆ €ನ ಸ ನಿಹ್ನ ತತ್ವಂ ದೀಪೋಪಮೇನೇಹ ಯುಕ್ತಾಃ ಪ್ರಪಶ್ಕೇತ್‌ | 
ಅಜಂ ಧ್ರುವಂ ಸರ್ವತತ್ತೈರ್ನಿರುದ್ದಂ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ದೇವಂ ಮುಚ್ಯತೇ ಸರ್ವಪಾಶೈಃ ॥ 
ಆವಾಗ ದೀಪದಂತೆ ಆತ್ಮತತ್ವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ, ಚ್ಯುತಿ ಇಲ್ಲದ, ಆವ ತತ್ವದ ಸೋಂಕಿಲ್ಲದ, ಅತಿ ಶುದ್ಧ 
ವಾದ ಪ್ರಕಾಶಮಾನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ವವನ್ನು ಕಾಣುವನೊ ಆಗ ಸರ್ವಪಾಶಗಳಿಂದಲು ತೊಲಗು 
ವನು. ಇಲ್ಲಿ "ಪಾಶ' ಪದಾರ್ಥವು ಶಿವಾಗಮಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. ಉಳಿದ ಆವ ಉಪನಿಷತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಪಾಶಶಬ್ದ ವನ್ನು ನಾವು ಕಾಣೆವು. ಅಥರ್ವಶಿಖಾಜಾಬಾಲುಸನಿಷತ್ತುಗಳೆಲ್ಲಿ "ಪಾಶು 
ಪತವ್ರತ' "ಪಾಶು? "ಶಬ್ದ ಗಳನ್ನು ಕಾಣು ನರು ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಂತೆ ಅವು ಶೈವಾಗಮು 
ಸಿದ್ಧಾ ತೆ ಸಂಕ್ರಾ ಂತವಾಗಿನೆ. 
ಪ್ರಾವೃತೀ ಶಬಿತೀ ಕರ್ಮ ಮಾಯಾಕಾರ್ಯಂ ಚತುರ್ನಿಧಂ | 
es ಸಮಾಸೇನ ಧರ್ಮಾ ನಾಮ್ನೆ 4ನ ರೋತಿತಾಃ ॥ 
ಮ ಗೇಂದ್ರಾಗಮ್ಮ ಪರದೋಷನಿರಾಸಪಟಲ. 
ಅವರಣವೂ ತಿರಾ ್ಫ ಶಕ್ತಿಯೂ ಕರ್ಮವೂ ಮಾಯಾಕಾರ್ಯವಾದ ಕಲಾ 

ದಿಯೂ ಇಂತಿದೆಲ್ಲ ಚತುರ್ವಿಧವು ಪಾಶವೆಥಿಪುದು. ಆಯಾ ಪಾಶದ ಧರ್ಮವು ಅದದರ ಹೆಸರಿ 
ನಿಂದಲೆ ಹೇಳವಡೆದುದು. ೫ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೧೪ನೆಯ ಮಂತ್ರನಿದು: 

ಭಾವಗ್ರಾಹ್ಕಮನೀಡಾಖ್ಯಂ ಭಾವಾಭಾವಕರಂ ಶಿವಂ | 

ಕಲಾಸರ್ಗಕರಂ ದೇನಂ ಯೇ ನಿದುಸ್ತೇ ಜಹುಸ್ತನುಂ | 
ಶುದ್ಧಭಾವದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ನಿರ್ಜೇಹಿಯಾದ ಭಾವರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತನ್ನೂ ಆ 
ಜಗತ್ತ ನ್ನು ಹುದುಗಿಸಿ ಅಭಾವ ಅಥವಾ ಬೀಜರೂಪವಾದ ಮಾಯೆಯನ್ನೂ ಮಾಡುವ ಮತ್ತು 
'ಕಲಾಸ್ಕ Ny ಗೆ ಕಾರಣನಾದ ಶಿವನನ್ನು ಆರು ತಿಳಿವರೊ ಅವರು ಶರೀರದಿಂದ ಮುಕ್ತ ರಾದಪರು. ಶಿವ 


ಶಕ್ತಾ ಫ್ರೇರಿತವಾಗಿ ಮಾಯೆಯು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳಾದ ಕಲಾದಿಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುವುದೆಂದು ಶಿವಾ 


ಗ ತವು, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ | ಮೃ ಗೇಂದಾ ತ್ರಾಗಮವನ್ನು ಮೇಲೆ ಉದಾಹ ತ: 


ಕ ilo | | ೫೦ 
ಕ XK 9 SCN 


A Fa ಅ 


ನೀರಶ್ಸೆ ನ ಧರ್ಮಮತವು 


be ಷ್ಟ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆಯಿಂದುದಾಹರಿಸಿದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ತೋರಿಸಿ 
೬ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೨ ನೆಯ ಮಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಶಿವನನ್ನು ಕಾಲಕಾರನೆಂದು ಹ; 

ಆ ಕಾಲತತ್ವವು ಕಲಾತತ್ವಸಹಕಾರಿಯಾಗಿ ಮಾಯಯಿಂದಲೆ 'ಹುಟ್ಟು ವುದೆಂದು ತತ್ವಪ್ರಕಾಶಿಕೆ 
ಯಿಂದ SN ತನು ತಿಳಿವುದು. ೪ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೯ ನೆಯ ಮಂತ ತದಲ್ಲಿ “ಅಸ್ಮಾ 
ನ್ಮಾಯಿಾ ಸೃಜತೇ ವಿಶ್ವ ಮೇತತ್ರ ತ್ತಸ್ಮಿಂಶ್ಟ್ಚಾ ನ್ಯೋ ಮಾಯಯಾ ಸಫಿ ರುದ್ಧಳಿಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
ಮಾಯೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಪಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಶಿವನು ಈ ತಾಯಿಯಿಂದ. ಈ ವಿಶ ವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸು 
ವನು ಅದರಲಿ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನು ಕ ನೋಹೆಕನಾದ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಕಟು ವಡೆದಿಹನು ಎಂಚ 
ಹೇಳಿದೆ. ಇದು ಶಿವಾಗಮನಿದ್ದಾ ೦ತದ ಸಾರವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶತ ಸೂತ್ರ ರತ್ನ ದಲ್ಲುದಾ 
ಹರಿಸಿದ ಸಾ ಶಿ ಯಂಭುವ ಮತ್ತು. ಪರಾಖ್ಯಸೂತ್ರ ಗಳ ಬಲದಿಂದ ತೋರುವುದು. 

ಅತ್ಯಂತ ಮಲಿನಸ್ಯಾಸ A ಪ್ರಾಗುಕ್ಮ ಸ್ಕಾವಿಕಾರಿಣಃ | 

ದ ಶಿವೇಚ್ಛಾನುನಿಧಾಯಿನೀ ॥ va Il 

ಕರ್ಮಣಾ ದೇಹಸಂಯೋಗೋ ವಿಭೋರಪಿ ಮಹೇಶ್ವರಾತ್‌ | 

ಅಶಕ್ತತ್ವಾತ್ಸತೋನಾಸ್ಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಂ ಕರ್ಮಯೋಜನೇ ॥ ೪೭ ॥ 

ಪಶುತ್ವರುದ್ಧಚಿಚ್ಛಕ್ಕೇಸ್ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯಂ ನ ಪಶೋರತಃ | 

ಕರ್ಮಚಿದ್ರಹಿತಂ ತಸ್ಮಾದ್ಯೋಜಕಂ ತದಹೇಕ್ಷತೇ ॥೪೮ ॥ 

ಯೋಜಕಸ್ಸ್ಪ ಮುಹೇಶಾನ ಸ ಬಲವಾನ್ಯ ತಃ | 
ಈ ಅವಿಕಾರಿಯಾದ ಅತ್ಯ ೦ತ ಮಲಿನನಾದ ಆತ್ಮನೊಡನೆ ತಿಪಶತಿ ಕ್ಲಿಗಧೀನವಾದೆ ಕಲಾತತ್ವವು 
ಸಂಬಂಧವಡೆವುದ-. ಜ್‌ ಮಹೇಶ್ವ ರನ ತೆಯಿಂದಲೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕರ್ಮನೊಡನೆಯೂ ಡೇಹೆ 
ಜೊಡಕೆಯೂ ಸಂಯೋಗವಾದಪುದು. pe ಮುಸುಗಿ ಅಶಕ್ತನಾದುದರಿಂದ ಆತ ನು 
ತಾನಾಗಿ ಕರ್ಮದೊಡನೆ ಸಂಯೋಗಹೊಂದಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿಲ್ಲ. ಮಲಶುದ ಚೈ ತನ್ಯನಾದ ಆತ್ಮ ಜ್‌ 
ಸ ೈತಂತ್ರನಾಗಲಾರನು. ಕರ್ಮವು ಜಡವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ತಾನಾಗಿ ಆತ್ಮ ನ ಬಳಿಸಾರದು. ಆದು 
ತನ್ನನ್ನು ಅ ತ್ಮನೊಡನೆ ಕೂಡಿಸಲು ಒಬ್ಬ ನನ್ನು ಬಯಸಿದಪುದು. ಹ ಮಲಾವರಣವಿಲ್ಲ 
ದುದರಿಂದ ಗ ಮಹೇಶನೆ ಸ ಕಲಾಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಂಯೋಜನಂಗೈವನ ು. ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೬ನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಿವಾತ್ಮರುಗಳ ಭೇದವ ತೋರಿಸಿ ಆತ್ಮನು ಪ್ರೇರ್ಯ 
ನೆಂದೂ ಶಿವನು ಪ್ರೇರಕನೆಂದೂ ಆ ಜ್ಞಾ ನಬಲದಿಂದಲೆ ಅಮೃತತ್ತ್ವನೆಂಬ ಮೋಕ್ಷವೆಂದೂ ಹೇಳಿ 
ಯದೆ. ಇದು ಶೈವಾಗಮಗಳ ಶಿವಸಮಾನತಾರೂನ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲದೆ ಬೇರಲ್ಲವೆಂದು ತೋರುವುದು. 

ಸರ್ವಾ ಜೀನೇ ಸರ್ವಸಂಸ್ಥೇ ಬೃಹಂತೇ ಅಸ್ಮಿನ್ಹಂಸೋ ಭ್ರಾನ್ಯುತೇ ಬ್ರಹ್ಮ ಚಕ್ರೇ | 
ಪೃಥಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂಚ ಮತ್ವಾ ಜುಷ್ಟಸ್ತ ತಸ್ತೇನಾಮೃ ತತ್ವ ಮೇತಿ ॥ 
ಸರ್ವಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸ್ಥಿಕಿಲಯ ಕಾರಣನಾದ ಈ ಮಹತ್ತಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮ ಚಕ್ರ ದಲ್ಲಿ ಆತ ನು ತಿರುಗುವನು. 
ಅಥವಾ ತಿರುಗಿಸಲ್ಪಡುವನು. ತನ್ನನ್ನೂ ಫ್ರೆ ಪ್ರೇರಕನನ್ನೂ ಗ ತಿಳಿದು "ಅದರಿಂದ | ಸ್ರೀಕಿಸಿ 
ಆ ಬಳಿಕ ಬನ ಅಮೃ ತತ್ವ ವ ಹೊಂದು | 
ಈ ಮೊದಲು : ಗಾರಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಲಿನಸ್ಯಾಸ್ಯ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ 

ಆತ್ಮನು ಹೇಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂದು ಆಗಮಗಳು ತಿಳಿಪುನು. ಇನ್ನು ಮುಕ್ತಿಯ 
ಸ್ವರೂ ಸವು ಹೇಗೆಂದರೆ- ರೌರವದಲ್ಲಿ : ಕ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಜಲಂಜಲೇ ಯಥಾ ಕ್ಷಿಸ್ತಂ ಕ್ಷೀರೇಕ್ಷೇರನಿನಾರ್ಸಿತಂ | 
ತದೈವ ಹೈೇಕತಾಂ ಯಾತಿ ದೀಕ್ಸಾಮಂತ್ರೇಣ ಮಂತ್ರನಿತ್‌ | 
ಸ್ವಯಂಭುವದಲ್ಲಿ -- 
ನಾದೇಯಮಿನವ ಸಂಪ್ರಾಪ್ತಂ ಸಲಿಲಂ ಲವಣಾಂಭಸಿ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದಂತೆ ನೀರಲ್ಲಿ ನೀರು ಹಾಲಲ್ಲಿ ಹಾಲು ಚೆಲ್ಲಿದಂತೆ ದೀಕ್ಸಾಮಂತ್ರದಿಂದ ಆತ್ಮನು 
ಶಿವನೊಡನೆ ಬೆರೆವುದು. ಅಥವಾ ನದಿಯ ನೀರು ಸಮುದ್ರದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಕೂಡಿದಂತೆ ಕಿವಾತ್ಮರು 
ಕಲೆವುದು ಮೋಕ್ಷವು. ಇದನ್ನು ಶತಸೂತ್ರ ಟೀಕಾಕೆರ್ಸ್ವವಾದ ತ್ರೀ ಚೆನ್ನವೀರೇಶನು ಒಳ್ಳೇ 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ತಿವಾಪೃ ಥಕ್ಟ್ರ ಕಾಶವೆನ್ನುವನು. ಈ ಮುಕ್ತಿಯೆ 
ಪ್ರಥಗಾತ್ಮಾನಂ ಪ್ರೇರಿತಾರಂ ಚ ಮತ್ವಾ ಜುಷ್ಪಸ್ತತಸ್ತೇನಾಮೃತತ್ವಮೇತಿ | 
ಎಂದು ಶ್ರೇತಾಶ್ವೇತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯಿದೆ. ೪ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ೭ನೆಯ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನೇ ವೃಕ್ಷೇ ಪುರುಷೋ ನಿಮಗ್ಗೋನೀಶಯಾ ಶೋಚತಿ ಮುಹ್ಯನಾನಃ | 
ಜುಷ್ಟಂ ಯದಾ ಪಶ್ಯತ್ಯನ್ಯ ನೊಶಮಸ್ಯ ಮಹಿಮಾನಮಿತಿ ನೀತಶೋಕಃ ॥ 
ಒಂದೆ ಮರದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಮೋಹದಿಂದ ಆ ಮರದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಅಸ್ವತಂತ್ರತೆಯಿಂದ 
ಥುಃಖಸಡೆವನು. ಆವಾಗ ಅದೇ ವೃಕ್ಷದಲ್ಲಿ ತನ್ನಂತೆ ದುಃಖಪಡದೆ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದ ಈಶನನ್ನು 
ಕಾಂಬನೊ ಆಗ ಆ ಈಶನ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು; ಹೊಂದಿ ಶೋಕರಹಿತನಾಗ:ವನು- 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಈಶಮಹಿಮಸಪ್ರಾಸ್ಲಿಯು ಶಿವಾಗಮಸಿದ್ಧಾಂತ ಮೋಕ್ಷವೆಂಬುವಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 
ಈ ಉಪರಿಷಕ್ಕಿಗೆ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯನಿದೆ. ಆ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥವು ಬೇರೆ 
ವಿಧವಾಗಿ ಸ್ವಸಿದ್ಧಾಂತಾನುಗುಣವಾಗುವಂತೆ ನಿವರಣವಾಗಿದೆ. ಶಿವಸಿದ್ಧಾಂತದೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ಬರೆದ ನಮ್ಮ ವಿವರಣವು ಅಹುದು ಅಲ್ಲವೊ ಎಂಬುದನ್ನು ಓದುಗರು ನೋಡಲಿ. ಹಾಗೆ ನೋಡು 
ವಾಗ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮತ್ತು ಶಿವಾಗಮಂಗಳ ಪ್ರವರ್ತನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಲಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿಡಲಿ. ಆ ವಿಶೇಷವನ್ನು ನಾವು ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿರುವೆವು, | 
ಇಂತು ಶ್ವೇತಾಶ್ಟೇತರ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಸಿದ್ಧಾಂತದ ಕುರುಹುಗಳು ಕಂಡುಬಣ 
ವುದರಿಂದ ಶಿವಾಗಮಂಗಳು ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುನೆಂದು ನಾವು ಹೇಳುವುದು ಸಕ್ಷಪಾತವಲ್ಲಿಂದು 
ಸುಜ್ಜರ ಅರಿಕೆಯಾಗದಿರದು. ಶಿವಾಗಮಂಗಳು ವಿಧಿಸಿದ ಈ ಸರಿಯನ್ನು ನೆನಪಿಡಲು ಶಿವನು 
ತನ್ನ ಮುಕ್ತಿ ಪ್ರದವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ತನ್ನಿಂದ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲ್ಪ ಡುವ ಪಶುಸಂಘಕ್ಕೆ ಉಂಟು 
ಮಾಡುವ ಅನುಗ್ರಹನೆ ಆಗಮಗಳ ಮೂಲವೆಂದು ತಿಳಿವುದು. ಅನುಗ್ರ ಹೆದಿಂದ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನ 
ಶಕ್ತಿಯು ಮಲವನ್ನು ನೀಗಲು, ತೋರಿದ ನಿರ್ಮಲಜ್ಞಾ ನವು ನುಡಿಗೆ ಬರಲು ಅದುವೆ ಆಗಮವು. 


ಹೀಗಾಗಲು ಅನುಗ್ರಹೀತಾತ್ಮನು ಆವ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು ಆ ಶಬ್ದ ಪ್ರಮಾಣವು ಆಗಮ. 


ವೆನ್ನಲೇಬೇಕು. ತ್ರೀಮದ್ಬ ಸವಾದಿಪ್ರಮಥರ ವಚನಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಬಗೆಗೊಟ್ಟು ನೋಡಿದರೆ 
ಆ ವಚನಗಳು ಕಾಮಿಕಾದ್ಯಾಗಮಗಳ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವನ್ನೆ ಮುಂದುವರಿಸುತ್ತ ಸಮಗ್ರತೆಯ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡಿನೆ ಎಂದು ಕಾಣಂವೆವು. ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾಗಮ-ವಾತುಲಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮ 
ರಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅಪ್ರಗಲ್ಫ ರೂಸವನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ವಾತುಲಾಗಮದ ೧೦ನೆಯ 
ಸಟಿಲದಲ್ಲಿ- 


೫೨ 


ನೀರತ್ಕೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ನಾದಿನಿ ನನರ ರಾನಿ ಅರರ ದಾ ನ ಎವಾ ವಾರಾ 


ಹೆಸ್ತಮಸ್ತಕ ಸಂಯೋಗಾದ್‌ ಭೂತಿಪಟ್ಟಸ್ಕ ಧಾರಣಾತ್‌ ॥ 
ಶಿವದೇಹೀತಿ ವಿಜ್ಞೇಯಃ ಸರ್ವಪಾಪೈಃ ಪ್ರಮುಚ್ಯತೇ ॥೩೧॥ 
ಗುರುಣಾ ದತ್ತಲಿಜ್ನಂ ತು ಶಿವಮನ್ತ್ರೇಣ ಧಾರಯೇತ್‌ ॥ 
ಮೂರ್ದ್ನಿ ಕಣ್ಮೇ ಭುಜೇ ಹಸ್ತೇ ಹೃತ್‌ಸ್ಕ ಲೇ ನಾಭಿಮಣ್ಣಲೇ ೩೨! 
ಏತೇಷಾಮೇಕದೇಶೇ ತು ಧಾರಯೇಚ್ಛಿ ನಲಿಜ್ಜಕಮು್‌ | 
ಏಕಕಾಲಂ ದ್ಲಿಕಾಲಂ ವಾ ತ್ರಿಕಾಲಂ ವಾ ಸಮರ್ಚಯೇತ್‌ 124! 
ಮತ್ತು ಸ 
ಗುರುಲಿಜಕ್ಸೀ ಸದಾಭಕ್ತಿಂ ಕಾರಯೇದ್‌ಭಸಿತೇವ್ರತೀ ॥ 
ಸ್ವೀಕರೋತಿ ಯದಾ ಲಿಜ್ನಂ ಗುರುಣಾ ದೀಕ್ಷಯಾಣುನಾ ॥ 
ತದಾಪ್ರಭೃತಿ ಲಿಜಕ್ಸೈಕ್ಕಮುವಿನಾಭಾವಯೋಗತಃ ॥೪೯॥ 
ದೇಹಂ ಪ್ರಾಣೇನ ಸಂಸ್ಥಾಪ್ಯ ಪ್ರಾಣಂ ಲಿಜಕ್ಸೀನ ನಿಕ್ಷಿಪೇತ್‌ ॥ 
ಪ್ರಾಣೇನ ನಿಕ್ಷಿಸೇಲ್ಲಿಜ್ಜಂ ಪ ಶಥಗ್ಭಾನಂ ನ ಕಾರಯೇತ್‌ ॥೫೦॥ 
ವೀರಶೆ ವಕ್ರಮಃ ಪ್ರೋಕ್ತಃ ಪ್ರಾ ಯಿ ತನಿನರ್ಜಿತಃ | : 
ಎಂಬೀಶ್ಲೊ ೇಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ. 
ವೀರತೈವ ರ್ಮ ತಾತ್ವಿಕದ ಅಲ್ಪವಿವರಣವನ್ನು ಮುಂಜಿ ಮಾಡುವೆವು. ಪ್ರಮಾಣ 
ವಿಷಯವು ಇಲ್ಲಿ ಸಲಿ: 


ಉಪಾಸ್ಕವಿಚಾರವು 


ಪ್ರಮಾಣವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಉಪಾಸ್ಕವಿಚಾರವು ಬಹುಶಃ ಆಗಿದೆ. ಆದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರಸ ಸಂಗ 

ವಶದಿಂದ ಭು ಈಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ವಿಚಾರಿಸುವಣ. ಉಪಾಸನವೆಂದರೆ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಪ 1 ಸುವುದು, ಸರ್ವಧರ್ಮಗಳಿಗೂ ಮನುಷ್ಯ ನು ತನ್ನ ಗೂಢವಾದ ಒಂದು 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತ ಆ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನನಾಗಬೇಕೆಂಬ ಹವಣಿಕೆಯೆ ಮೂಲವು. ಇಂತಹ 
ಎಡೆಬಿಡದ ಹವಣಿಕೆಗೆ ಉಸಾಸನವೆನ್ನುವರು. ಸನ ಶಬ್ದವು « ಅಸು ಕ್ಷೇಪೇ ? ಎಂಬ ಧಾತು 
ವಿನ ಹಿಂಡೆಯಾಗಲಿ «ಆಸ ಉಪದೇಶನೆ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನ ಹಿಂದೆಯಾಗಲಿ "ಉಪ? ಎಂಬ ಉಪ 
ಸರ್ಗವು ಸೇರಿ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ "ಟಾಪ್‌? ಎಂಬ ಸ್ತ್ರೀಲಿಂಗ ಪ್ರತ್ಯಯದ ಆ ಕಾರವು ಸೇರಿ ಉಪಾ 
ಸನಾ ಎಂಬ ರೂಪವಾದಪುದು. "ಅಸು ಕ್ಷೇಷೆ' ಎಂಬ ಧಾತುವಿದ್ದಾಗ ಉಪಾಸನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಅಭ್ಯಾಸ 
ವೆಂಬ ಅರ್ಥವಾದಪುದು- ಅಭ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಹವಣಿಕೆಯು. ಇನ್ನು ಉಪವೇಶನೆ ಅನ್ನು ವ ಧಾತು 
ವಿದ್ದಾಗ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತು ನಜೆಬಿಡಜೆ ಹ ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವಾದಪುದು. 

ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ಹವಣಿಕೆಯ ಅರ್ಥವು ಬಂದೆ ಬಂದಪುದು. ಧ್ಯೇಯವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನು 
ಹನಣಿಸುವಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯಭಾವವು ಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ "ಉಪಾಸನಾ'ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪೂಜೆ, ಶುಶ್ರೂಸೆ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥವು ಬರುತ್ತಿದೆ. ಶಿನಾಗಮಂಗಳು ಉಪಾಸಿಸುವ ವಸ್ತುವು ಶಿವನು. 

ವರಂ ಪ್ರಾಣಪರಿತ್ಯಾಗತಶ್ಟೆ €ದನಂ ಶಿರಸೋಪಿವಾ | 


ನತ ತ್ರನಭ್ಯ ರ್ಚ್ಯ ಭುಂಜೀಯಾದ್‌ ಭಗವಂತಂ ತ್ರಿಲೋಚನಂ ॥ 
ಭಾಜನ ಶಿನಾರ್ಚನಾ ನಿಧಿಸಟಿಲ) 


ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬಿಡುವುದೊಳ್ಳಿ ತು. ತಲೆಗಡಿದು ಹೋವುದೊಳ್ಳಿತು. ಆದರೆ ಸಮಗ್ರೈಶ್ವರ್ಯ 


೫ 


ನೀರಶ್ಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


EEE SSCS SECRETS SEE SSE OSES 


yg 


ಸಂಪನ್ನ ನಾದ ತ್ರಿ ಲೋಚನನನ್ನು ಪೂಜಿಸದೆ ಉಣಗೊಂಬುದು ಉಚಿತವಲ್ಲ. ವೇದವು ಇಂದ್ರಾದಿ 
11 ಜೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಆತ ನನ್ನೂ ಉಪಾಸಿಪುದು, ಇನ್ನುಳಿದ ಹಲವು ಧರ್ಮಗಳು ತಮತಮು 
`ಗಭಿಷ್ಠೆವಾದ ದೇವತೆಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿದಪುವು. 
ತತ್ತ ಶೈ ವಿಚಾರವು 
ಶಿವಾಗಮಂಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬಡ ೩೬ ತತ್ವಂಗಳನು ನೋಡಿದೆವು... ಈ ೩೬ 
ತಶ್ವಂಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವವೆಲ್ಲ ಅಡಕವಾಗಿಹುದು. ಇವುಗಳನ್ನು ಶೈವರು ಆರು ವರ್ಗಗಳೆಂದು ಹಂಚುವರು. 
ಈ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ಅಧ್ಯವೆನ್ನುವರು. ಅಧ್ವವೆಂದರೆ ಮಾರ್ಗವು. ಜೀವನು ಈ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಈ 
ಆರು ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಪರತತ್ವನನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಅದರಿಂದ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಧ್ವವೆಂಬ 
ಹೆಸರುಂಟಾಯಿತು. 
ತತ್ತೈಕಮೇಕಂ ಸಂಪ್ರಾಪ್ಯ ಕಲಾದಿಸ್ವಜರಾಮರಂ 
ಪದಮಾಸಾದ್ಯತೇ ಪುಂಭಿರತೋ ಧ್ವಾನಃ ಕಲಾದಯಃ 
((ಛೇಮದಘೋರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಕೃತ ರತ್ನತ್ರಯಕಾರಿಕಾ ೮೮) 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಡಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದ ನೆಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅಡಿಯಿಂಂದ ಹಿಡಿದ ಭೂಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಮನುಷ್ಯನು ಹೇಗೆ ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ಗ್ರಾಮ 
ವನ್ನು ತಲುಪುವನೊ ಅದರಂತೆಯೆ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, ತತ್ವಗಳಲ್ಲಾ ಗಲ್ಲಿ ಭುನನಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, 
ವರ್ಣಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, ಪದಗಳಲ್ಲಾ ಗಲಿ, ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಆಶುದ್ಧವಿಷಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ಮ 
ಭೋಗಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಶುದ್ಧವಿಷಯಂಗಳಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿ ಪ್ರಾಪ್ತಿಗೋಸುಗ 
ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಬಂಧವು ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಕಲಾದಿಗಳು ಅಧ್ವವೆನಿಸುತ್ತ ವೆ. ಅಂದರೆ 
ಆತ್ಮ ಹ ಮಲಸಹಿತನಾದಾಗ ಕಲಾಕಾಲಾದಿ ತ ಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಈ ತತ ಶೈ ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸ ಸಂಸಾರಿಯಾದಸನು. ಈ ಕಲಾದಿಗಳ ಸ್ವ ನವನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. ಸಾ ಪ್ರಭಾ 
ವಿಕವಾದ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಲಾದಿಗಳು ಆತ ಚ. pr ಹಿ ಆಜ್ಞಾ ನವೆಂಬ ಚಃ ದೆಶೆ 
ಯಿಂದ ಬಂಧಿಸುವುವಾಗಿ ಅಶುದ್ಧ ಮ? ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಶಿನಶಕ್ತಿಯು ಮಲ 
ಮಾಯಾಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆತ್ಮಬಂಧನವೆಂಬ ತಮ್ಮ ಪಾಶಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸುವುದರಿಂದ 
ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಕಿರೋಧಾನ ಪಾಶನೆನಿಪುದು. 
ಪಾಶಾನುಗ್ರಾಹಿತ್ವಾತ್‌ ಪರುಷ ತಿರೋಧಾಯಿಕಾ ವಿಭೋಃ ಶಕ್ತಿಃ 
ನಾಶತೇನಾಭಿಹಿತಾ ಕಥಿತಾಃ ಪಾಶಾಶ ಶೈ ತುರ್ನಿಧಾಸ್ತೆ ಎನಿನವರ್‌ ಗ: ತತೆ ಸ 
ಶ್ಲೊ el ತಾಸಾಂ ಮಾಹೇಶ್ವ ರೀ ಶಕ್ತಿ ಸ್ಪರ್ನಾನುಗ್ರಾ ಡೆ ಶಿವಾ | 
ಧಮನ ಪಾಶ ಇತ್ಯುಪಚರ್ಯತೇ 1೨೩॥ ಮೃಗೇಂದ್ರಾಗಮ 
ಅಂದರೆ ಶಿವಶಕ್ತಿಯು ಸ್ವತಃ ಪಾಶವಲ್ಲ. ಸರ್ವಾನುಗ್ರ ಹಸ್ತ ರೂಪಿಣಿಯಾದುದರಿಂದ 
ಮಲಮಾಯಾಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವಾಗ ಉಪಚಾರದಿಂದ ತಿರೋಧಾನ ಅಂದರೆ ಆತ್ಮನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅಡಗಿಸುವ ಪಾಶವೆನಿಪುದು. ಮುಂದೆ ಆತ್ಮನು ಪುಣ್ಯನಿಶೇಷದಿಂದ ಶಿವಪ್ರಸಾದ 
ವಾಗಲು ಆ ಶಕ್ತಿಯು. ಆತ್ರ ನನ್ನು ಅನುಗ್ರಹಿಸುವಾಕೆಯಾಗಿ ದೀಕ್ಸಾ ಅಥವಾ ಅನುಗ್ರ ಹೆಶಕ್ತಿ 
ಎನಿಸುವಳು. ಆಗ ಈ: ತತ್ತ್ವ ತಾಕ್ತಿ ಕಗಳೆ ಪರಿಶುದ್ಧ ಂಗಳಾಗಿ ಮೋಕ್ಷಹೇತುವಪ್ಪವು. ಡಕ 
ನಿಷಯಾಸಕ್ತನಾದವನಿಗೆ ಮಲ್ಲಿಗೆಹೊವು ತನ್ನ ವೇಶ್ಯೆಯ ತುರುಬಿಗೆ ಮುಡಿಯಲ್ಲ ಕ್ಕುದಾಗಿ 


೫೪ 


ನೀರಶೈನ ಧರ್ಮಮತವು 


ಅಶುದ್ಧ ವಿಷಯನೆನಿಸಿ ಅಂತಃ ಕರಣದ ಮಾಲಿನ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸುತ್ತ ಬಂಧಹೇತುವಾಯಿತು. 
ಅದುವೆ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಲಿಂಗಪೂಜಾನಿಮಿತ್ತವಾಗಿ ಶುದ್ಧ ವಿಷಯವೆನಿಸಿ ಮೋಕ್ಷಕಾರವಪ್ಪುದು. ಈ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಒಂದೊಂದು ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಸಂಚರಿಸಿ ಸರಶಿನಪದವನ್ನು 
ಮುಟ್ಟು ವ್ರದರಿಂದ ಈ ಆರು ವರ್ಣಾಧ್ವಾದಿಗಳು ಅಧ್ರವೆನಿಸಿದುವು. ಈ ಆರು ಅಧ್ವಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನೋಡಲು ಅವು ಎರಡುತೆರನಾಗಿ ಭಾಗವಡೆದಪುವು. ನಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿ ಮಯನಾದ ಅರಿತವೂ ಆ ಅರಿತದ ವಿಷಯವೂ ಎಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಈ ಅರಿತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಷಯವಿಲ್ಲ. ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅರಿತವಿಲ್ಲ. ಒಂದೊಂದು 
ಬುದ್ಧಿಯ ಅರಿಕಕ್ಕೆ ಮತ್ತದರ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಒಂದೊಂದು ಹೆಸರುಂಟು, ಆದುದರಿಂದ ಈ ಷಢ 
ಧ್ವಗಳು ಶಬ್ದಮಯವಾಗಿ ಆಗಲಿ ಅರ್ಥಮಯವಾಗಿ ಆಗಲಿ ರಾಶಿಯಾದಪುವು. ವರ್ಣ, 
ಮಂತ್ರ, ಪದನೆಂಬುನೆ ೩ ಶಬ್ದ ಮಯವಾದ ಅಧ್ವಗಳು. ಕಲ್ಯಾತತ್ವ, ಭುವನವೆಂಬುವೆ ಅರ್ಥ 
ಮಯವಾದ ಅಧ್ವಗಳು. ಇಂತೀ ಆರು ಅಧ್ವಗಳಿಗೆ ವರ್ಣಾಧ್ರೃ, ಮಂತ್ರಾಧ್ವ, ಪದಾಧ್ವ 
ವೆಂದೂ, ಕಲಾಧ್ವ, ತತ್ವಾಧ್ವ, ಭುವನಾಧ್ವವೆಂದೂ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞೆಯುಂಟು, ಅಕಾ 
ರಾದಿ ಕ್ಷಕಾರಾಂತನಾದ ೫೧ ಮಾತೃಕೆಗಳೆ ವರ್ಣಾಧ್ವವು. ಶಿವಾಯನಮಃ ಎಂಬು ಮೊದ 
ಲಾದ ೮೪ ಪದಾಧ್ವವು. ಹೃದಯಾಯ ನಮಃ ಎಂಬ ೧೧ ಮಂತ್ರಾಧ್ವವು. ಮಾತೃಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸರ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಸಮಾವೇಶವಾದಪುದು. ನಿವೃತ್ತಿ, ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ, ವಿದ್ಯಾ, ಶಾಂತಿ, ತೀಥೆ ಎಂಬ ೫ 
ಕಲಾಧ್ವವು. ಪ್ರಥ್ವ್ಯಾದಿ ಶಿವಾಂತವಾದ ೩೬ ತತ್ವಾಧ್ವವು. ಕಾಲಾಗ್ನಿ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ 
ಭುವನಂಗಳೆ ಭುವನಾಧ್ವವು. ಈ ೬ ಅಧ್ವಗಳಿಗೆ ಬಿಂದುವು ಆಧಾರವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಭುವನಾ 
ಧ್ವಕ್ಕೆ ತತ್ವಾಧ್ವವೂ ತತ್ವಾಧ್ವಕ್ಕೆ ಕಲಾಧ್ವವೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಆಧಾರವಾಗಿವೆ. ಮಂತ್ರಾಧ್ವಕ್ಕೆ 
ಪದಾಧ್ವವೂ ಪದಾಧ್ವಕ್ಕೆ ವರ್ಣಾಧ್ರವೂ ಕಾರಣವಾಗಿವೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಬಿಂದುವೆಂಬ ವಸ್ತುವಿ 
ನಿಂದ ಶಬ್ದಾರ್ಥರೂನವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಹೊರಟು ಆ ಬಿಂದುವಿನಲ್ಲಿಯೆ ಅಡಗಿದಪುದು. ಆ 
ಬಿಂದುವು ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಕ, ಜ್ಞಾ ಕೋಸಪೇತನಾದ ಪರಶಿವನು ಅಶರೀರಕರ್ತ್ಯವಾಗಿರುವನು. ಆ 
ಬಿಂದುವು ಸರಶಿವಶಕ್ತಿಯ ಪ್ರಥಮಕಾರ್ಯವಾಗಿಹುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣಸರಂಜ್ಯೋತಿ 
ಸ್ವರೂಪವು ಮಾರ್ಪೊಳೆವುದು. ಇನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಶಿವಾಗಮ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ಅರಿಯ 
ಬಹುದು. ಇಂತು ಶೈವ ದರ್ಶನವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ವಿನರಿಸಿ ಆ ಶೈವದ ಉತ್ತರಭಾಗವಾದ 
ವೀರಶೈವದತ್ತ ಹೊರಳುವಾ. 
ಈ ವೀರಶೈನವು ಶೈವದ ಫಲವಾಗಿದೆ 

ಭಕ್ತಿಯ ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಪಾಕವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೆ ವೀರಶೈವ ಶಿರೋಮಣಿಕಾರನು ಉದಾಹ 
ರಿಸಿದ ಯೋಗಜಾಗೆಮವು: 

ಅನಾದಿಭಕ್ತರೂಪೇಣ ಭಗವಾನ್‌ ಪರಮಶ್ಶಿವಃ ka 

ಪಂಚಾಚಾರಾಂಶ್ಚ ಷಡ್ರೂಪಾಣ್ಯಷ್ಟಾವಾನರಣಾನಿ ಚ 

ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಕಂ ಚ ಮುಕ್ತಿಮಾಹ ಜಗದ್ಗುರು 
ಸಡ್ಲುಣ್ಛೆ ಶ್ವರ್ಯ ಸಂಪನ್ನನಾದ ಪರಶಿವನು ಅನಾದಿ ಭಕ್ತಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಪಂಚಾಚಾರಗಳನ್ನೂ 
ಆರು ರೂಪುಗಳನ್ನೂ ಎಂಟು ಆವರಣಗಳನ್ನೂ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನೂ ಇಂತೆಂಬ ಮುಕ್ತಿ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸಿದನು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


೫೫ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 
— ——————— 
ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅನಾದಿಭಕ್ತ ನ ಲಕ್ಷಣವು ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ರಿ ವಿವರವಿಡು. ಶಿವತತ್ನ ರತ್ನಾಕರ 
೧ನೆಯ ಕಲ್ಲೋಲ ೩ನೆಯ ತರಂಗದಿಂದ ನಾವು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಎತ್ತುವೆವು. 
ಆದಾನನಾದಿಭಕ್ತಸ್ಯ ಲಕ್ಷಣಂ ನಚ್ಮೀತೇ ಕ್ರಮಾತ್‌ lll 
ಯದಸ್ತಿ ತತ್ಪರಂ ಬ ಹ್ಮ ತದನಾದಿ ತಾಃ ಯತಃ 
ತೆಸಾ ದನಾದಿಭಕ್ತೊ TE ಸ್ಪತ್ವ ನೇದಿಭಿಃ ॥೧೦॥ 
ಮೊದಲು ನಿನಗೆ ಅನಾದಿ “ಭಕ್ತನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಸ£ನಿಡಿಯೇಂದ ಹೇಳುವೆನು. ಆವುದೊಂದು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೆಂಬ ಅನಾದಿ ತತ್ವವುಂಟೊ ಆ ಅನಾದಿ ತತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಇವನು 
ಅನಾದಿ ಭಕ್ತನೆಂದು ತೆತ್ತವನು ಬಲ್ಲವರಿಂದ ಹೇಳಸಡೆದನು. 
ಲಿಂಗಂ ಜಂಗಮ ಆದಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಭಕ್ತ ಶ್ಚಾನಾದಿರೂಪಕಃ 
ಆಂಗಂ ಲಿಂಗಮಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಂ ಪ್ರಾಣೋ ಜಂಗಮ ಉಚ್ಯತೇ ॥೧೨! 
ಲಿಂಗಜಂಗಮಯೋರೈಶಕ್ಕಸ್ಟ್ವರೂಪೋ ಭಕ್ತ ಉಚ್ಯತೇ 
ಜಂಗಮೋ ಲಿಂಗರೂಪಃಸ್ಕಾಲ್ಲಿಂಗಂ ಜಂಗಮರೂಪಕಂ ॥1೧೩!॥ 
ಲಿಂಗಜಂಗಮ ಸಂಯೋಗೋತನಾದಿಭಕ್ತಸ್ಕ ಲಕ್ಷಣಂ 
ಲಿಂಗಜಂಗಮಭಕ್ತಾ ಶ್ರ ತ್ರಯಸ್ತ್ವೇಕಸ್ವರೂಪಕಾಃ ॥ ೧೪॥ 
ದೇಹಃ ಪ್ರಾಣಾಸ್ತ ಥಾತ್ಮಾಚೇತ್ಯಾಗಮಾನ್ವಯ ನಿರ್ಣಯಃ 
ಲಿಂಗವು ಜಂಗಮವು ಆದಿ ಎನಿಸಿತು, ಅನಾದಿರೂಪನು ಭಕ್ತನು. ಆ ಭಕ್ತನ ಅಂಗವೆ ಲಿಂಗನು. 
ಅವನ ಪ್ರಾಣವೆ ಜಂಗಮವು. ಲಿಂಗ- ಜಂಗಮ-ತತ್ವಗಳ ಐಕ್ಯವೆ ಭಕ್ತನು. ಜಂಗಮವು ಲೀಗ 
ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಲಿಂಗವು ಜಂಗಮರೂಪವಾಗಿದೆ. ರಗ ಜಂಗಮಗಳೆ ಸಂಯೋಗವು ಅನಾದಿ 
ಭಕ್ತನ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಲಿಂಗ್ರೆ ಜಂಗಮ, ಭಕ್ತರೆಂಬ ತ್ರಿಷದಾರ್ಥಗಳು ಒಂದೆ ಸ ಸ್ಟ ರೂಸವಾಗಿನೆ. 
ದೇಹೆವುು ಪ್ರಾಣವು, ಆತ್ಮವು ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಈ ಜೂಟ್‌ ದಂ ಆಗಮಂತಾತ್ಟ ಎ ನಿರ್ಣಯ 
ಇಗಿದೆ. 
ಭಕ್ತನಿಗೆ ಆದಿ ಇಲ್ಲ. ಲಿಂಗ ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಆದಿಯುಂಟು ಎಂಬುದರ ಅರ್ಥವೇನು? 
ಲಿಂಗವೆಂಬ ಪರಮಾತ್ಮನು ಭಕ್ತಿಯ ಮಹಿಮೆಯಿಂದಲ್ಲದೆ ತೋರನು. ಆ ಭಕ್ತಿಗೆ ಭಕ್ತನ 
ಸ್ಪವಿಮರ್ಶವೆ ಮೊದಲು. ಸ್ವನಿಮರ್ಶವೆಂದರೆ ತನ್ನ ಭಾನವು. ದೇಹಾದಿ ಕೇಶಗಳಿಂದಾವರಿಸಿದ 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ದಾಂಟಿ ತನ್ನ ಭಾನವು ತೋರಿದಲ್ಲದೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಒಡಗೂಡಿದ ಭಕ್ತಿಯು ತೋರ 
ಲಾರದು. ಈ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೆ ಹೆಂಗವು ತೋರುವುದು. ಅದರಿಂದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಭಕ್ತನ ಭಾನವೆ 
ಆದಿಯು. ಆ ಭಕ್ತನು ಮತ್ತೊಂದು ಭಾನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದುದರಿಂದ ಅನಾದಿಯು ಆತ್ಮನ 
ಒಳದಿರುಳೆು ಲಿಂಗವಾಗಿದೆ. ಶ್ರೀಮದಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುನಿನ ಈ ವಚನವು ಇಲ್ಲ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ ಹ 
ಆದಿಯಾಧಾರವಪಿಲ್ಲದಂದು! ಹಮ್ಮ್ಮಬಿಮ್ಮ್ಮುಗಳಿಲ್ಲದಂದು! ಸುರಾಳನಿರಾಳವಿಲ್ಲದಂದು! ಸಚರಾ 
ಚರನೆಲ್ಲ ರಚನೆಗೆ ಬಾರದಂದು! ಗುಹೇಶ್ವರಾ ನಿಮ್ಮ ಶರಣನುದಯಿಸಿದನಂದು. 


ಪ್ರ. ದೇ. ನ.೫(ಪಿಂಡ ಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಲ) 
ನಿರ್ಭಯನೆಂಬ ಗಣೇಶ್ವರನು! ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯವಿಲ್ಲದಂದು, 
ಅಕ್ಷಯನೆಂಬ ಗಣೇಶ್ವರನು! ಓದು ಮೇದಂಗಳಿಲ್ಲದಂದು ಓಂಕಾರನೆಂಬ ಗಣೇಶ್ವ ರನು! ಯುಗ "ಜುಗನಿಲ್ಲ 
ದಂದು, ಊಧ ಸ ಗಣೇಶ್ವರನು! ಗುಹೇಶ್ವ ನ ಲಿಂಗಪಿಲ್ಲದಂದು ನಿರ್ಮಾಯನೆಂಬ 


ಗಣೇಶ್ವರನು] 
ಶ್ರ ದೇ. ನ. ೬ (ಪಿಂಡ ಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಲ) 


ನಾದಬಿಂದುಗಳಿಲ್ಲದಂದ್ಕು 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 
¥: 


ಶಾ 


ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ನಾವು ವಿಚಾರಮುಖರಾಗುವಣ. “ಅನಾದಿ ಭಕ್ತನು ಈ ನೀರಶೈನ 
ವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದನೆಂದು ಹೇಳುವ ಅರ್ಥವೇನು? ಈ ಧರ್ಮವು ವೈದಿಕ ವಿಧಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಹೇಳ 
ಪಡೆದುದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶಿವನಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನು ಸಮರಸೀಕರಿಸದ (ಭಜೇದ್ಯತಃ) ಭಕ್ತನು ಆಚರಿಸಿದ 
ಆಚರಣದಿಂದಲೆ ಈ ಧರ್ಮ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತ್ತೆಂಬರ್ಥ. ಅದರಿಂದಲೆ "ಪಂಚಾಚಾರಾನ್‌ ಆಹು 
ಎಂದು ಯೋಗಜಾಗಮ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ವೀರಶೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅನಾದಿ ಭಕ್ತನೆಂದೆಕೆ 
ಶ್ರೀಬಸನೇಶನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಿದೆ. 

ಗುರುರೂಪಂ ಲಿಂಗರೂಪಂ ಪರತರಚರರೂಸಂ ಪ್ರಸಾದಸ್ವರೂಪಂ | 

ಹರಪಾದಾಂಭಃಸ್ವರೂಸಂ ಭಸಿತಲಸಿತರೂಪಂ ಸುರುದ್ಭಾಕ್ಷರೂಪಂ || 

ವರಷಡ್ವರ್ಣಸ್ವರೂಸಂ ಪರಮಶಿವಮಯಾನಾದಿಭಕ್ತ ಸ್ವರೂಪಂ | 

ಪರಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪಂ ಬಸವನಸದೃಶಾನಂದಸತ್ಯಸ್ವರೂಪಂ | 

( (ಶೀಮದ್‌ ವೃಷಭೇಂದ್ರವಿಜಯದ ೪೨ನೆಯ ಅಶ್ವಾಸದ ೫೩ನೆಯ ಶ್ಲೋಕ) 

ಈ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಚಿಚ್ಛ ಕ್ತಿ ಸ್ವರೂಪನೆಂದೂ ಅನಾದಿಭಕ್ತರೂಪನೆಂದೂ ಶ್ರೀಬಸವೇಶನನ್ನು ಹೇಳು 
ವುದು ಲಕ್ಷಿಸತಕ್ಕು ದಾಗಿದೆ. ಸರಶಿನಶಕ್ತಿಯು ಪರಶಿವನೊಡನೆ ಅನಿನಾಭಾವಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವಂತೆ 
'ಅನಾದಿ ಭಕ್ತನಾದ ಬಸವನು ಅವಿನಾಭಾವಸಂಬಂಧದಿಂದ ತಿನನೊಳು ಸಮವೇತನಾಗಿಹನೆಂಬುದು 
ತಾತ್ಪರ್ಯವು. 

ಶಿವನಲಿ ಸಮವೇತವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಜ್ಞಾನ-ಕ್ರಿಯಾ-ಸ್ವರೂಪವಾಗಿಹೆಳು. ಪರಶಿವನಲಿ 
ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಕ್ರಿಯೆಯೂ ಉಂಟು. ಜ್ಹಾನ-ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ರಜೆ ಒಂದೆ ಶಕ್ತಿಯ ಶೋರಿಕೆಗಳಾಗಿವೆ.-ಎಂಬುದೆ ನೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅಥವಾ ಶೈವ-ವೀರೆ 
ಶ್ಚವಗಳಿಗೆ ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅನಾದಿಭಕ್ತನು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಮನೇತನಾಗಿಹೆನೆಂದಕೆ 
ಅನಾದಿಭಕ್ತನ ಜ್ಞಾನೆ-ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಶಿವನನ್ನು ವಿಷಯೊಕರಿಸಿ, ಶಿವನೊಳು ಬೆರೆದು, ಶಿವಶಕ್ತಿ 
ಯೊಡನೆ ಏಕಾಕಾರವಾಗಿ, ಭಕ್ತನು ಶಿವನೊಳು ಏಕಪದಾರ್ಥವಾಗಿ ಉಳಿವನೆಂಬರ್ಥ. 
ವೀರಶೈವಾಮೃತ ಪುರಾಣದ ಮೊದಲನೆಯ ಕಾಂಡದ ೨ನೆಯ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ಗುಬ್ಬಿಯ 
ಮಲ್ಲಣಾರ್ಯನು ಉದಾಹರಿಸಿದ ಶ್ಲೋಕನಿದು: 

ದೈಗ್ಲ್ಯೃಶ್ಯರೂಪೇಣ ಸಲಿಂಗಭಕ್ತಂ |! ತದೇಕರೊಪಂ ಪರಿಪೂರ್ಣಭಾವಂ | 

ವಹ್ನು ಸ್ಮರೂಸಂ ಕುಸುಮಾಗ್ರಗಂಧಂ | ತದ್ರೂಸಮೇನಂ ಸುಪದಾರ್ಥರೂಪಂ ॥೮॥ 
ಈ ಶುಭವಾದ ಪದಾರ್ಥ (ಅಖಂಡವಸ್ತು) ರೂಪವು ದೃಗ್ಹೃಶ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಲಿಂಗಭಕ್ತಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿಹುದು. ಅದು ಒಂದೆ ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವಿಹುದು. ಅದಕ್ಕೆ ಬೆಂಕಿಯ ಮತ್ತು ಶಕೆಯ 
ಅಥವಾ ಹೂವಿನ ಮತ್ತದರ ಕೊನೆಯ ಪರಿಮಳದ ಹೋಲು ಹೇಳಬಹುದು. 

ಈ ವಿಧವಾಗಿ ಭಕ್ತ ಸ್ವರೂಪನಿಹುದರಿಂದ ಭಕ್ತನು ಅನಾದಿ ಭಕ್ತನೆನಿಸಿದರು. ಅವನ 
ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಗಳು ಲಿಂಗಜಂಗಮವೆನಿಸಿದುವು; ಅವನ ದೇಹಪ್ರಾಣಗಳೆನಿಸಿದುವು. ಅದೆಂತೆಂದರೆ- 
ಆತ್ಮನ ಕ್ರಿಯೆಯು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಹವು. ಇಲ್ಲೊಂದು 
ಆಕ್ಷೇಪವು ತೋರಬಸೌದು. ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನ ಜ್ಞಾನವು ತೋರುವುದೆಂದು ಅನುಭವವಿಲ್ಲ 
ಅದು ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ತೋರಿದಪುದು; ಮನೆದಲ್ಲಿ ತೋರಿದಪುದು. ಇಂತಿರಲು ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು 
ತೋರುವುದೆಂದು ಹೇಳುವ ಬಗೆಯೆಂತು ಅಹುದು? ಪ್ರಾ ಣವ್ಯಾಪಾರವಿಲ್ಲದೆ ಬೆಳಿಗೆಯಿಲ್ಲ; ಜೀವನ 


ಇಂಗಿ ವಿ 


೫೩೭ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 
SE ಎ ಜಾ ರ | ್ಮಾಣಣ 


ವಿಲ್ಲ. ಸಸ್ಯಾದಿಗಳು ಪ್ರಾ ಚಿಸುತ್ತಲೆ ಬದುಕುವುವು. ಬದುಕುವಲ್ಲಿ ಅರುವು ಇರಬೇಕು. ಅರು 
ವಿಲ್ಲದ ಹೆ ಹೆಣು ಬದುಕದು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಅರುವಿಜೆ. ಪ್ರಾಣವಿರುತ್ತ ಲೆ ದೇಹವು 
ಸಹೇತನವಿದೆ. 

ಭಕ್ತನ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಶುದ್ಧಸ್ರಿ ಯೆಗಳಾದುದರಿಂದ ಲಿಂಗಕ್ರಿಯೆಗಳಾಗಿವೆ. ಕ್ರ ಯೆಗಳೆ 
ನಿಧಾನವೆ ಡೀಡವಾಗರುವಿ | ನಿಂಗನೆ ಅವನ ದೇಹವಾಯಿತು. ಭಕ್ತನಿಗೆ ವಿಷಯ 
ಮಲಿನತೆಯನು ಕಳೆದ ಅರಿವೆ ಜ್ಞಾನವು, ಆಜ್ಞಾ ನನೆ ಪ್ರಾಣವು ಆಗಿಹುದರಿಂದ ಭಕ್ತನ ಪ್ರಾಣವೆ 
ಜಂಗಮವು. ದೇಹ ಪ್ರಾ ಉಗ ಆತ್ಮ ನು ಅಂಗಿ (ಪ್ರ ಧಾನ) ಯಾಗಿರುವಂತೆ ಲಿಂಗಜಂಗಮಕ್ಕೆ 
ಭಕ್ತನು ಅಂಗಿ ಅಥವಾ 'ಅತ್ಮನು 


ಮುಂದಿನ ನಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಾಗುವ ಮೊದಲು ಈ ಆಚಾರಗಳು ಈ ಜ್ಞಾನವು ಅನಾದಿ 

ಭಕ್ತ ನಲ್ಲಿ-ಅಂದರೆ ಆವ ಮಹಾಪುರುಷನ ಚರಿತ್ರದಿಂದ ಅವನನ್ನು ನೀರಶೈವ ಶರಣರು ಅನಾದಿ 
ಭಕ್ಕನೆಂದು ಕರೆದರೊ ಆ ಮಹಾಪುರುಷನಲ್ಲಿ-ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದುವು? ಅಥವಾ ಈ ಅನಾದಿ ಭಕ್ತನ 
ಚರಿತ ತ್ರವು ಈ ಭೂನಿಯೆಲ್ಲಿ ಎಂತು ವಕಾಸವನೈದಿತು? ಶಿವಾಗಮಗಳು ೩೬ ತತ್ರ ಗಳೆ ಮತ್ತು 
ಸಡದ್ಲ್ವ ಧ್ನಗಳ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು ಶಿವಸ್ತ ರೂಪ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಾ ಗಿ ವಿವರಿಸುವಲ್ಲಿ ಶಿವಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಪ್ರಧಾನೀ 
ಕರಿಸಿದುವು. ಶಿವಭಕ್ತಿ ಇಲ್ಲದ 3 ಜಾತಿ- ರ ನಿಷ್ಠರಾದ ಮಾನವರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ವುದು 
ಶಕ್ತ ವಲ್ಲೆಂದು ಶಿನಾಗಮಂಗಳ ಮತವು. ಆದುದರಿಂದಲೆ ತ್ರಿ ಶ್ರೀಮತ್ಯಾ ಮಿಕವು. 

ನರಂ ಪಾ ಪ್ರಾಣಪರಿತ್ಕಾಗಶೈೆ €ದನಂ ಶಿರಸೋಸಪಿ ವಾ 

ನತ್ವನಭ್ಯರ್ಚ್ಯ ಭುಂಜಿದ್‌ ಯಾಭಗನಂತಂ ತಿ ತ್ರಿಲೋಚನಂ 


ಎಂದು ಶಿವಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಹೀಕರಿಸುವುದು. ಶ್ವೇತಾಶ್ವೆ ೇತರೋಪನಿಷತ್ತು-- 

ಯಸ್ಯ ದೇವೇ ಪರಾಭಕಿಃ ಯಥಾ ದೇವೇ ತಥಾ ಗುಠೌ 

ಸ ಕಥಿತಾಹ ರ್ಥಾಃ ಪ್ರ ಕಾಶಂತೇ ಮಹಾತ್ಮನಃ 
ಎಂದು ಹೇಳುವುದು. ಈ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನುರಿತ ಹಲವರು ಗೂಢವೇದಿಗಳು ಶಿವನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಬಾಳುವೆಯನ್ನು ಎರಕಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯ ನೈದಿದರು. ಅವರೆಂದರೆ ತಮಿಳು ನಾಡಿನ ೬೩ ಮಂದಿ 
ಪುರಾತನ ಶರಣರು. ಅವರಲ್ಲಿಯು ನವಮುಗ್ಧ ರೆಂದು ಹೆಸರುಪಡೆದ ೯ ಮಂದಿ ಮುಗ್ಧ ಭಕ್ತರು, 
ಮುಗ್ಧ ವೆಂದರೆ ಮೂಡವೆಂಬ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. ಸುಂದರವೆಂಬ ಅರ್ಥವು. ಆ ಭಕ್ತಿಯ ಸೌಂದರ್ಯವು 
ತನ್ನ ನಿರತಿಶಯದಿಂದ ಇತರ ಭಾವಗಳನ್ನು ಮರೆವುದರಲ್ಲುಂಟು. ಇದು ಗೂಢವೇದಿಗಳಿಗಲ್ಲದೆ 
ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯನೇದಿಗಳಿಗೆ ಬರಲಾರದು. ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ “ Mystic” ಶಬ್ದದಿಂದ 
ಬೋಧವಾಗುವ ಅರ್ಥವೆ ನಮ್ಮ ಮುಗ್ಗೆ ಶಬ್ದ ದಲ್ಲುಂಟು. ಅದಕ್ಕೆ ನಾವು ಗೂಢನೇಧಿಯೆಂದು 
ಹೊಸ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರಿದೆವು. | 


ಶೈವ ನೀರಶೈವಗಳಿಗೆ ತೋರುವ ಅಂತರವನ್ನು ಮೇಲೆ ನಾವು ಹೇಳಿರುವೆವು. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನತಾ-ಸಾಮರಸ್ಯ ಗಳ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಭೇದವನು ತೋರಿಸಿರುವೆವು. ಆದರೆ ಸಾಮರಸ ್ಯವೆಂದ 
ರೇನು? ಅದನ್ನು ಈ ಚೀನಿತದಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹೆರಿಸುವುದೆಂತು? ವ ವಹರಿಸಿದರಾರು? ಎಂಬುದು ತ 
ನೀರಶೈವಸಿದ್ಧಾ ಕ ಮನೋಹೆರತ್ವ ನು ಗೋಚರಿಸದು. .! ಎರಡು ಕಥೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದು 


೫೮ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಕೊಂಬೆವು, ಒಂದು ಕಣ್ಣ ಪ್ಪನದು. ಮತ್ತೊಂದು ಬಿಜ್ಜಮಹಾದೇನಿಯದು. ಈ ಎರಡು ಚರಿತ್ರೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಸಾಮರಸ್ಯ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅತಿ ಸುಗಮವಾಗಿ ಒಡೆದು ತೋರಿದಪುದು. 
ಕಾಳಹಸ್ಮಿಯ ಬಕರ ಸಕ್ಕಣವು. ಆ ಪಕ್ಕಣದೊಡೆಯನು ಒರ್ವ ಶಬರನು, 
ಅವನ ಹೆಸರು ನಾವರಿಯೆವು. ಕಣ್ಣ ಸನೆಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಚರಿತ್ರದಿಂದ ಬಂದ ಹೆಸರು. ಈ 
ಬೇಡನು ತನ್ನ ಜೀಡತನದಲ್ಲಿ ಬದುಕಿರಲು ಒಂದಾನೊಂದುದಿನ ಆವುದೊಂದು ಹಿಂದಣ ಪುಣ್ಯ 
ದಿಂದ ಅಥವಾ ಶಿವನ ನಿರ್ವ್ಯಾಜ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ಒಂದು ಕನಸು ಬಂದುದು. ಆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ "ಅಗೊ! 
ಶಬರಾ, ಅತ್ತಣ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿರುವ ಶಿವಲಿಂಗವು ನಿನ್ನ ಪ್ರಾಣದಧಿದೇವತೆಯು. ಆ ಲಿಂಗವನು 
ಪೊಜಿಸ್ಕು ಪರಾನಂದವನು ಹೊಂದು? ಎಂದುಪದೇಶವು. ಬೇಡನೆದ್ದು ನೋಡುವಲ್ಲಿ ಹಿಂಜಿ 
ತನಗೆಂದಿಗೂ ಗೋಚರಿಸದ ಹಾದಿ. ಆ ಹಾದಿಯ ಹಿಡಿದು ಹೋಗುವಲ್ಲಿ ತುದಿಗೊಂದು ಶಿವಲ 
ಯವು. ಅಲ್ಲಿ ಶಿವಲಿಂಗ ಮೂರ್ತಿಯು.. ಚಂದ್ರಮನ ಕಂಡ ಉದಧಿಯಂತೈೆ ತಾಯಿ ಕಂಡ ಕರುನಿ 
ನಂತೆ ರವಿಯ ಕಂಡ ಕಮಲದಂತೆ ಕಣ್ಣ ್ಲಿಪನಿಗಾದೆ ಬಗ್ಗಿ ನ ಸುಗ್ಗಿ. ಏನೊಂದನರಿಯದ 
ಬೇಡನಿಗೆ ಮಹೇಶ್ವರ ಮೂರ್ತಿಯ ಲೀಲಾಕಥನಗಳ ಅರಿವು. ಆ ಅರಿವುಗಳೆ ಹೆಣೆತವು ತನ್ನ 
ಜೀವಿತದೊಡನೆ. ಆ 'ಿಂಗವನ ನು ಕಣ್ಣಪನು ಸಂಬೋಧಿಸುವ ಬಗೆಯು ನಿಚಿತ್ರವಾದುದು. ನರ 
ಶಿವಮೂರ್ತಿಯು ತನ್ನ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಎರಡುಮೈಯಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಗಳೂಡನೆ ಆನಂದಸಾಗರ 
ವಾಗಿಹೆ ತತ್ವವು ತಲೆಯೊಳಗಿನ ಗಂಗೆ ತೊಡೆಯ ಮೇಲಣ ಪಾರ್ವತಿಯ ರೂಪದಿಂದ ಹೊಳೆವುದು. 
ಅದರೊಡನೆ ಹಲವು ಹೆಂಡರನಾಳುವ ಮಾನವನ ಬಾಳುವೆಯ ತೊಂದರೆಯ ಸಂಗಳಿಕೆ' ಇವೆರಡು 
ಕೂಡಿ ಕಣ್ಣನನು ಲಿಂಗವನುದ್ದೇಶಿಸಿ "ಇಬ್ಬರು ಹೆಂಡರ ಕದನಕಂಜಿ ಬೇಸತ್ತು ಅಡವಿಯ ಸೇರಿ 
ಜಿಯೊ? ಎನ್ನುವನು. ಭಕ್ತವತ್ಸಲನಾಗಿ ಪರಶಿವನು ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲಿ ಲಿಂಗಾಕಾರದಿಂದ ಮೆರೆವ 
ನೆಂಬ ಅರಿವು. ಇಂತಹ ತ್ರೀಶೈಲದಲಿ ಚಂಚರು ವಿಪುಳವೆಂಬ ಅರಿವು. ಆ ಚಂಚರ ತುಡುಗು 
ತನವು ಮಾನವರನು ಬಾಧಿಸುವುದೆಂಬ ನೆನಪು-- ಇವೆರಡರ ಜೋಡಣೆಯಲ್ಲಿ " ಶ್ರೀಗಿರಿಯಿಂದ 
ಚಂಚರಿಗೆ ಬೇಸತ್ತು ಬಂದೆಯೊ?' ಎಂಬ ಸಂಬೋಧನೆ. ಇಂತು ಹೆಲವು ಸಂಬೋಧನೆಗಳಿಗೆ 
ಉತ್ತರವಿಲ್ಲದಿರಲು ಶಿವನು ಹೆಸಿದನೆಂಬ ಭಾವನೆ. ಆ ಹಸಿವ ಹಿಂಗಿಸಲು ಶಿವಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯ 
ಮಾಡಿನೈ ಮೇ "ದೃವ ಉಣಿಸಬೇಕೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆ. ಇಂತು ಶಿವನೊಳು ತನ್ನ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಂಘಟ 
ಸುವ ಹ ಈ ಭಾವದಿಂದ ಸ ಹೆವಣಿಸಿ ತನಗೆ ತೆ ಮುಕ್ಕುಳ pp 
ಮಜ್ಜನ. ಆ ಮೊದಲು ಮೊದಲಿದ್ದ ನಿರ್ಮಾಲ್ಯ ಪುಷ್ಪಗಳನ್ನು ಈೆರವಿನಿಂದ ಸರಿಸುವ. ತನ್ನ 
ಮಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಡಗಿದ ಹೂವುಗಳನು ಶಿವನ ಮಂಡೆಗೇರಿಸುವಣ. ಕೊನೆಗೆ ತಾನು ಸನಿನೋಡಿದ 
ಮಾಂಸಖಂಡವನು ಶಿವನಿಗರ್ಪಿಸುವಣವು. 
ಈ ಮುಗ ಭಕ್ತಿ ಯನರಿಯದ ಪಾರ್ವನು ಶಬರನನ್ನು ಕೊಲಲೆಣಿಸಲು ಆ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣೇನೆ. ಅದನು ನೋಡಿ ಶಬರನು ಬೆದರುವನು. ಆ ಬೇನೆಗಣ್ಣಿಗಾಗಿ 
ತನ್ನ ಕಣ್ಣು ಕೊಡುವನು. ಅಂದವನು ಕಣ್ಣಸನು. ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ವೇದಾಗಮೋಕ್ತ: ವಾದ 
ಪೂಜೆಯನೆ: ಸಗುವ ಪಾರ್ವನು ಕಣ ಇಪನ ಭಕ್ತ ನಾಗುತಳು. 
ಇನ್ನು ಅಮ್ಮವ್ವೈಯ ಕತೆಯು. ಬಿಜ್ಜ ಮಹದೇವಿ ಎಂಬ ಶರಣೆ. ಶಿವನಿಗೆ ಸತಿಸುತರುಂಟು, 
ಆದರೆ ಶಿವನ ಟಿಯು ಆಕೆಯು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕೇಳಿಲ್ಲ. ಸಮುದ್ರಮಥನದಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ 


೫೯ 


ನೀರಕ್ಶೆವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 
ಮಾನವಾ 


ಘೋರವಿಷವನು ಕುಡಿದು ದೇವತೆಗಳನು ಶಿವನು ರಕ್ಷಿಸಿದೆನೆಂದು ಅಮ್ಮವೈೈಯು ಕೇಳಿಹಳು, 
ಶಿವನಿಗೆ ಜದೆಯುಂಟು. ಶಿವನು ಸುಡುಗಾಡೊಳಾಡುವನು. ನಿಷನು ಹ ಸಗಳ ಅಗಲಿಪುದು. 
ಕೂದಲು ಎಣ್ಣೆ ಗಾಣದೆ ಜಡೆಗಟ್ಟದಪುದು. ಸ್ಮಶಾನದೊಳಾಡುವುದು ಭೂತಭಯ ಕಾರಣವು. 
ಇಂತಹ ಅಲ್ಲದ ತೊಡಕುಗಳು ಶಿವನನ್ನು ಅಳಿಸಲಿಲ್ಲವಾದರೂ ಮುಂದೆ ಇಂತಹೆ ಒದಗುಗಳಿಗೆ 
ಇಂಬುಳಿದರೆ ಏನಾಗುವುದೊ? ತಾಯಿಯುಳ್ಳೊ ಡೆ ಶಿವನಿಗೆ ಇವುಗಳನಾಗಗೊಡುತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಅಮ್ಮವ್ವೈಯ ನೆನಹು. ತಾನು ಳು. ಮುಂದಿಂದಿಗು ಶಿವನಿಗೆ ಇಂತಹೆ ಸಂಕಟಗಳು 
ವ ಬಯಕೆ. ಆ ಬಯಕೆಯಿಂದ ತಾನು ಶಿವನಿಗೆ ತಾಯಿಯಾಗುವಳು. ಶಿವನು 
ಕೂಸಾಗಿ ಆಕೆಯ ಉಪಚಾರಗೊಳ್ಳುವನು. ಒಂದು ದಿನ ಘನವಾದ ಬೇನೆ. ಆ ಬೇನೆಯಿಂದ 
ಶಿಶುವು ಬಾಳೆದೆಂಬ ಅಂಜಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಅಮ್ಮ ವೈಯಂ ಕೂಸಿಗಿಂತೆ ಮೊದಲು ಪ್ರಾಣವ ನೀಗಲು 
ಹವಣಿಸುವಳು. ಶಿವನು ಮೆಚ್ಚಿ 1 ಚಾಕು. ಅಮ್ಮವ್ವೆಗೆ ಅದುಬೇಡ. ಶಿವನು ನಿರೋಗ 
ನಾಗಿರಲೆಂಬ ಬಯಕೆ. ಹ ಆಗಲೆಂದು ಶಿವನ ಆಶ್ವಾಸನ. 

ಈ ಎರಡು ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತರು ತಿನಾಗಮ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಎಷ್ಟು ಮುಂದುವರಿದಿದ್ದ 
ರೆಂದು ನಾವು ಕಾಂಬಿನು. ಶಿವನನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿ ಶಿವನೊಡನೆ ಬಾಳುವ ಮುಗ್ಧ 
ಭಕ್ತಿಯು ಆಗಮವಚನಗಳಿಗೆ ಕಾಣದುದು ಈ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಕಂಡಿದ್ದಿ ತು. ಕ ರಹೆಸ್ಯವೆ' 
ಶ್ರೀಬಸನೇಶೆನ ಆಚರಣಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟಿ ತು. ಶಿವನು ಶಿವಭಕ್ತರೊಡನಾಡುವನು. 
ಶಿವನು ಹಸಿವನು. ಶಿವನು” ಉಣ್ಣುವನು. ಶಿವನು ಬಯಸುವರು. ಶಿವನು ಬೇಡುವನು. ಸಾರಾಂಶ 
ಶಿವನು ಕಿನಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಬೆರೆದು ವ್ಯವಹೆರಿಸುವನು. ಕಣ್ಣ ಪನು ಶಿವನಿಗೆ ತನ್ನ ಕಣ್ಣನಿತ್ತನು. ಶಿವನ 
ಬೇನೆಗಣ್ಣನು ತಾನು ತಂ! ಇಂತು ಪರಸ್ಪರ ವಿನಿಮಯದಿಂದ ಶಿವನೊಳಗೆ ಹು 
ಭಕ್ತ ನೊಳಗೆ ಶಿವನು ಸಮರಸವಾದರು. ಅಮ್ಮವ್ವೆಯ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಶಿವನು ಕೂಸಾದನು. ತನ್ನ 
ಅಖಂಡಾನಂದವನ್ನು ಅಮ್ಮವ್ಹೆಗಿತ್ತನು. ಕ ಶಿವನೂ ಭಕ್ತರೂ ಸಮರಸವಾಗಿ ವರ್ತಿಃ ಪುದೆ 
ನಿಜವಾದ ಮುಕ್ತಿಯು. ಇಹದಲ್ಲಿ ಈ ಸಮರಸ ಭಕ್ತಿಯನು ಆಚರಿಸಿದವನೆ ಸರದಲ್ಲಿ ಶಿವನೊಡನೆ 
ಬೆರೆವನು. 


ಣ್ಣಪ್ಪನು ಬೇಡನು. ಅಮ್ಮವ್ವೆಯು ಹೆಂಗಸು, ವರ್ಣಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬೇಡನಿಗೂ 
ಹೆಂಗಸಿಗೂ ಧರ್ಮಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾ ನಾಧಿಕಾರನಿಲ್ಲ. ಕಣ್ಣಪನು-ಅಮ್ಮವ್ರೈಯು ಪಡೆದ 
ಸುಖವು ಖುಹಿಗಳ ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸಮರಸ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕುಲ 
ಗಳಿಂದ ಅಂತರವಿಲ್ಲ; ಗಂಡುಹೆಣ್ಣೆಂಬ ಅಂತರವಿಲ್ಲ - ಎಂಬುದೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 

ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕೇವಲ ವಿಧಿನಿಸೇಧಾತ್ಮಕವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವಚನಗಳಿಂದಾಗದು. ಅದನು 
ಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸಗೊಳಿಸಲು ತಕ್ಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಶಿವಭಕ್ತಿಯ ನಂಡವೆ. ತಾನಾದ ಮಹಾ 
ಪುರುಷನ ಉದಯವು ಆವಶಕ್ಯವು. ಅಂತಹೆ ಉದಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲಾಗಿ ನಿರ್ವ್ಯಾಜ ಶಿವಭಕ್ತಿಯನುಳ್ಳ 
ಶರಣರುದಯವು ಬೇಕು. ಸೂರ್ಯೋದಯದ ಮೊದಲು ಅರುಣೋದಯ ವು. ಬೇಡರದಾಸಿಮಯ್ಯ ಸ 
ತಾತ ಚೆನ್ನಯ್ಯ ನಿಂಬೆಂತಿಹೆರಿ ಮೊದಲಾದ ಶಿವಶರಣರು ಈ ಭಕಿ ಕ ಮಾರ್ಗವನು 


ಮತ್ತಿ ಷ್ಟು ಮುಂದರಿಸಿದರು. ಆದರೆ ಶ್ರೀಬಸವೇಶನುದಯವಾಗದೆ ನೀರಶೈವನು ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯಿಂದ. 
ಆಜ ಆಗುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ. 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಶಿವನ ನಿಸ್ಸೀಮ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಸಮರಸಭಾನಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನು ಅಧೋಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹಂಬ 
ಲಿಸುವ ಕುಲಾಭಿಮಾನ, ಧನಾಭಿಮಾನ, ರಾಜ್ಯಾಭಿಮಾನ ಇಂತಿವೆಲ್ಲವನ್ನು ತನುವ್ಯಸನ-ಮನೋ 
ವೃಸನ-ಸ್ತ್ರೀವೃಸನಾದಿಗಳನ್ನು ನೀಗಿ ಶಿವಭಕ್ತ ರಲ್ಲಿ ಹೆಮ್ಮೆ ಇಲ್ಲದೆ ನಡೆದ ಮ 
ಲದೆ ನಿರ್ವಂಚಕಭಕ್ತಿಯ ಅಗಾಧವಾದ ಮಹಿಮೆಯು ಪ್ರಕಟವಾಗದು. ಅತೈ ತೆ ಉಚ್ಚಸ್ಥಿ 
ಯಲ್ಲ ತಾನಿದ್ದು ಆ ಉಚ್ಛಸ್ಸಿ ಸತಿಯ ಅಭಿಮಾನವನುಡುಗಿ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಲಿಂಗನಿಷ್ಠ ಸ 
ಆಳ್ವನವನು ಹೊಸಕುವ ಸೆಕ ಇತರ ಕುಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಹೋರೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯ ವಹೆರಿ 
ಸುವ ಭಕ್ತರ ಬಾಳುವೆಯು ಎನಿತೊಂದು ನಿರ್ಮಲವಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಎನಿತೊಂದು ಭಜ 
ಕವಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ- ತೀರದು. ಆದುದರಿಂದ ಶ್ರು ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯದೆಂದು ಹೊಗಳಿಸಿಕೊಂಡ 
ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ ರಾಜೆ ಶ್ವರ್ಯವನು ಹಾ: ಸಕಲವಿಭವಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪದವಾಗುವ 
ರೂಪಿನಿಂದಲೆ ಭಕ್ತಿನಿಂಡವು ಅವತರಿಸಿ ನಡೆದು ನುಡಿದು ನೀರಶೈವ ವನ್ನು ಅದೇ ತಾನಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಸ್ತ್ರ ಸಬೇಕಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಆ ಪಿಂಡವೆ ಅನಾದಿಭಕ್ತ ಬಸವೇಶನು. 
ಪಂಚಾಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಿದನೆಂಬ ಶಬ್ದ ಗಳು ಇರುವದರಿಂದ ಆಚಾರಗಳು ನಡಿಯದೆ 
ಶಬ್ದ ದಿಂದ ಸ್ಥಾ ಫನಿಸಲು ಅಶಕ್ಕವಾದುದರಿಂದ ಅನಾದಿಭಕ್ತ ನು ಈ ಆಚಾರಗಳಂತೆ ನಡೆದ ಮಹಾ 
ಪುರುಷನೆ ಇರಬೇಕು. ಅಂತಹ ಮಹಾಪುರುಷನು ಬಸವಣ್ಣ ನೆ ಎಂದು ಅವನನ್ನು ಅನಾದಿ 
ಭಕ್ತನೆಂದೂ ಭಕ್ತಿಭಾಂಡಾರಿಯೆಂದೂ ವೀರಶೈವ ವಾಜ ಯನ ಕೆರೆವುದರಿಂದ ಸೊಸೆಯ 
ಮಾಯಿದೇವನಂತಹ ಅನೇಕ ವೀರಶೈವ ಪ್ರವ 2 ಟಿಯು ಶೀಬಸವನನ್ನು ನೀರತೈವ 
ಪ್ರಥಮಾಚಾರ್ಯನೆಂದೂ ಅಷ್ಟಾ ವರಣರೂಪನೆಂದೂ ಕರೆವುದರಿಂದ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ 
ರಹಸ್ಯೊ (ಪಡೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಪೂಜೆ ಶಿವಜ್ಞಾ ನ್ಯ ಶಿವಚಿಂತನಗಳ ಪ್ರ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಬಸವ 
ಸಾಮ. ಪ್ರಣವಗಳಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗುವುದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತಾ ಅನಾದಿಭಕ್ತ ನೆಂಬ 
ಹೆಸರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ಯೋಗಜಾಗಮದ ಅನಾದಿಭಕ್ತಪದವು ಶೀಬಸನವೇಶನನ್ನೆ 
ಕುರಿತು ಇಹುದೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ತ್ರೀಮಾಯಿದೇವನ ವೃತ್ತನಿದು: 

ಜಯ ಬಸವೇಶ ಭಕ್ತಜನಭಾಗ್ಯ ತು ವೀರಶೈವನಿ 

ರ್ಣಯಪರಮಾನತಾರ ಶರಣಾಗತರಕ್ಷಕ ಚಿದ್ಧನಪ್ರಭಾ 

ಮಯ ಜಗದಾದಿದೇಶಿಕ ಪುರಾತನಪುಂಗವ ಶಾಂಭವೈಪುರಾಶ್ರಯ 

ಜಯ ಸೋಮನಾಥ ಜಯದೇವ ಜಯಾನಿರತಂ ಶಿವಾಧವಾ 
ಪು ಪದ್ಯ ದಲ್ಲಿಯ ವೀರಶೈವ ನಿರ್ಣಯ ಪರಮಾವತಾರ, ಪೆರಾತನಪುಂಗವ, ಜಗದಾದಿದೇಶಿಕ 
ಎಂಬೀ pA ನಾವು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿವೆ. ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಬಿಚ್ಚುವ ಶ್ರೀಬಸವೇಶ್ವರ ವಚನಗಳನ್ನು ನಾವು ಟೂ ಉದಾಶರಿಸುವೆವು. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ 
ಸಂಜು ಅವುಗಳು ಶ್ರೀಬಸವ ಆರು ಹೇಗೆ ಮೂಡಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು 


ನೋಡುವಣ. 
ಆಚಾರನೆಂದರೇನು? ಆಚಾರವು BSN ಲಕ್ಷಣವು ಏಕಾಯಿತು? ಆಚಾರ 


ವೆಂದರೆ ನಡೆ. ಆಚಾರವೆಂದರೆ" ಆಜ್‌ (ಸಮಂತಾತ್‌) ಸುತ್ತಲು? «ಜಾರಿ ನಡೆವಣ ಎಂದರೆ ಬಂಧನ 
ರೂಸವಾದ ನಡತೆಯನುಳಿದು ವಿಸ್ತೃತವಾದ ಉದಾರವಾದ ವರ್ತನದಲ್ಲಿ ನಡೆವಣ. ಈ ನಡತೆಯು 
ಒಂದೆಯಾದರೂ ವ್ಯವಹಾರದ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಐದೆರನಾಗಿಹುದು. ಅದಂ ಒಂದೆ ಎಂಬುದು ಭಕ್ತನು 


೬೧ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಅದರಿಂದ ತನ್ನ ಗುರಿಯಾದ ಶಿವಸಾಮರಸ್ಯವನು ಹೊಂದುವುದು. ನಮ್ಮ ಶರೀರೆದಿಂದಲೂ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೂ ನಮ್ಮ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಹುಟ್ಟು ವ್ರವು,. ನಮ್ಮ ಶರೀರಡಿಂದೆ 
ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಮ್ಮ ದೇಹವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಸಂತತಿಯನ್ನೂ ಹಿಡಿದು ನಡೆವುವು. ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಮ್ಮ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ನಂಬುಗೆಯನ್ನೂ ಹಿಡಿದು 
ಹುಟ್ಟುವವು. ನಮ್ಮ ಭಾವದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಮ್ಮ ಗುಣಗಳನ್ನು ನೆನಿ ಜರುಗು 
ವ್ರವು. ಹೀಗೆ ನಾವು ಈ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿದರೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಬೆರೆಯದ 
ಸಿಡಿದುವೊಡೆದ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುನೆಂದು ತಿಳಿಯಕೂಡದು. ಒಂದೊಂದು ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಶರೀರ ಮನೋಭಾವಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವು ಇರಲೆಬೇಕು. ಗುಣಪ್ರಧಾನ ಭಾವದಿಂದ 
ಅಥವಾ ಲಿಂಗಾಂಗಿಭಾವದಿಂದ ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಮಾಡಿಹೆವು. ಶಾರೀರಕ ಕರ್ಮಗಳು: ಸಂತತಿ 
ಹಿಡಿದು ಬಂದುವು: ಶರೀರಸಂಬಂಧ್ಯ ಊಟ-ಉಪಚಾರ. ಮನಃಸಂಬಂಧಿ ಕೆಲಸಗಳು: ಸ್ನೇಹ 
ವೈರಗಳಿಂದ ಆಗುವ ಕೆಲಸಗಳು: ವಿಷಯಾಸಕ್ತಿ. ಭಾವಸಂಬಂಧವಾದ ಕೆಲಸಗಳು: ಆಯಾ 
ದೇವತೆಗಳ ಉಪಾಸನೆ: ಈ ತ್ರಿನಿಧ ಕರ್ಮಗಳು ಲೋಕದ ಬಳಕೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದುವಾದರೆ ರಾಗ 
ದ್ವೇಷಾದಿಗಳಿಗೆ ಇಂಬಾಗುತ್ತವಾಗಲಿ, ನರಲೋಕ ಸಂಬಂಧವಾದ ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳಿಗೆ ಇಂಬಾ 
ಗುತ್ತವಾಗಲಿ ನಮಗೆ ಸುಖ-ದುಃಖಾತ್ಮಕವಾದ ಸಂಸಾರವನು ಉಂಟುಮಾಡುವುವು. ಇವು 
ಸಂಕುಚಿತ ವರ್ತನಗಳು. ಇನ್ನು ಆಚಾರಗಳೆಂದರೆ:- ಲಿಂಗಾಚಾರ, ಶಿವಾಚಾರ, ಸದಾಚಾರ 
ವೆಂಬ ಮೂರು ಆಚಾರಗಳು. ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಚಾರ ಶಿವಾಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯತಾಚಾರ 
ಗಣಾಚಾರವೆಂಬುವು ಹುಟ್ಟಿ ಐದು ಆಚಾರಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕೆಲನೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರವು ತ್ರಿವಿಧ 
ವೆಂದೂ ಕೆಲನೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಚನಿಧನೆಂದೂ ಹೇಳುವುದುಂಟು, ಪಂಚವಿಧಾಚಾರವು ತ್ರಿನಿಧಾಚಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೆ ಒಳಪಡುವುದರಿಂದ ಆಚಾರ ಲಿಂಗವು ಸಂಚನಿಧವೆನ್ನದೆ ತ್ರಿವಿಧವೆನ್ನುವರು. 
ಆಚಾರ ಲಿಂಗನೆಂದರೇನು? 

ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತದರ ತಾತ್ವಿಕ ನಿವೇಚನದಲ್ಲಿ ಅಂಗ ಲಿಂಗವೆಂಬ ಎರಡು 
ಪದಾರ್ಥಗಳು ಉಂಟಿಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವೆವು. ಅಂಗವೆಂಬುದು ಬೇರೊಂದು ಲಿಂಗದಿಂದ 
ಒಡೆದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಲಿಂಗವು ದೀಪವಾದರೆ ಅಂಗವು ಆ ದೀಪದ ಪ್ರಕಾಶವು. ಲಿಂಗವು ಕುಸುಮ 
ವಾದರೆ ಅಂಗವು ಅದರ ಸುಗಂಧವು. ಲಿಂಗದ ಪ್ರಕಟತೆಯೆ ಅಂಗನೆನ್ನಲು ಅಭ್ಯಂತರವಿಲ್ಲ. 
ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ವಿಶಿಷ್ಠಾದ್ವೈತಗಳು ಆತ್ಮ ಪರಾತ್ಮರುಗಳ ಭೇದಾಭೇದದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತೊಡ 
ಗುವಂತೆ ಈ ಸಾಮರಸ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವು ಲಿಂಗಾಂಗ ಭಾವವನ್ನು ನಿಚಾರಿಸ ತೊಡಗುವುದು. ಅಂಗನ 
ಒಂದೊಂದು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಲಿಂಗಸಮರಸವು ಉಂಟೀ ಉಂಟು. ಅಂಗನು. ಶಿವಸಾಮರಸ್ಯ 
ವನು ಹೊಂದಿ ಅನುಭವಿಸಲು ಅಂಗನ ತನುಕರಣಮಾನಸಗಳು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಪರಿಶುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ತನುಕರಣಮಾನಸಗಳು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಹೊಂದಲು ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ. ಆದುದರಿಂದಲೆ ನ್ರಿಯಾಯಿಕಾಚಾರ್ಯರು 
.ಭೋಗಾಯತನಂ ಶರೀರಂ? ಶರೀರವು ಭೋಗಗಳ ಮೆಟ್ಟು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಇಲ್ಲಿ ಭೋಗ 
ವೆಂದರೆ ಅನುಭವವು. ಲೋಕದಲ್ಲಾ ದರೂ ಭೋಗ ಶಬ್ದವನ್ನು ಅನುಭವ ಶಬ್ದ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಬಳಸುವುದುಂಟು. "ನನಗದರ ಅನುಭವನಿಲ್ಲ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ "ನನಗದರ ಅನುಭೋಗವಿಲ್ಲ' ಎನ್ನುವು 


೬೨ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ದುಂಟು, ಪ್ರಾ ಕ್ಕ 'ತಭೋಗಗಳನ್ನು ಅಂದರೆ ನಿಸರ್ಗದಲ್ಲುಂಬಾಗುವೆ ಬಿಸಿಲು-ಚಳಿಗಳ ಹಸಿವು- 
ತೃಷೆಗಳ ಎಂಬಿ ದ್ವ ೦ದ್ರ ಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಪ್ರೆ ನಮ್ಮ ದೇಹದಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಸಂಸಾ 


5 
ರದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸ್‌ ನಿವು. ನ ದ್ವಂದ್ವಾನುಭವದಲ್ಲಿ ನಮಗೂ ಇತರ ಪ್ರಾಣಿ 


ಗಳಿಗೂ ಅಕಕ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ನಿಸರ್ಗಾನುಭನವನ್ನು ದಾಟಿ ಇದಕ್ಕೂ ನಿಗಿ 
ಲಾದ, ಸುಂದರವಾದ, ಸಂಸ್ಕತವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೊಂದಲು ನಮಗೆ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಬೇಕು 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಉದಾಹರಣವನು ಇಡುವಣ. ಕಾವ್ಯಾನಂದವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಮಾತಾ 
ಡುವುದೆಂದರೆ ಕಾವ್ಯ ದ ರಸವನ್ನು ಅರಿತು ಆಸ್ವಾ ದನಗೊಳ್ಳ ಲು ಮಮ್ಮಟಾಚಾರ್ಯನು ಹೇಳು 
ವಂತೆ * ಕಾವ್ಯ ಜ ತಿಪ್ರಯಾಭ್ಯಾಸ 1 ಬೇಕು. ಡೆ ಜ್ಞರಿಂದ ಕಾವ್ಯಾಭ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಹೊಂದದೆ 
ನಮ್ಮ ಸ "ಅಥವಾ ಅಂತಃಕರಣವು ಕಾವ್ಯದ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು ಕಾರನ 
ಅದರಂತೆಯೆ ಶಿವಾನುಭವವು ನಮಗೆ ಉಂಟಾಗಲು ನಮ್ಮ ಶರೀರವನ್ನೂ ಅಂತಃಕರಣ 

ವನ್ನೂ ತಕ್ಕ್‌ ಹದಕ್ಕೆ ತರಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಹದಗೊಳಿಸುವ ನಡತೆಯ ಆಚಾರವು. ಚ ಆಚಾರವ 
ಕೇವಲ ಕುತೂಹಲದಿಂದ ನಮಗೆ ಅಳವಡದು.ಸರ್ವವಿಡೈಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕುತೂಹೆಲದ ಆಚೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಆಸಕ್ತಿಯು ಬೇಕು. ಆಸಕ್ತೆ ಯಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಆವುಡೊಂದು ನಿದೈವು ಅಳವಡದು. 
ಅಂತಹ ಆಸಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನ ಲ್ಲಿರುವ ಊಣಯವನ್ನು ಅಂದರೆ ಕೊರತೆಯನ್ನು ನೀಗಬೇಕೆಂಬ ಹೆಂಬಲವು 
ಬೇಕು. ಆ ಹೆಂಬಲವನ್ನು ಶ್ರೀಬಸವೆಶ್ವರನ ಒಂದು ವಚನದಿಂದ ನಾವಿಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಬಹುದು. 

ವಚನ: ತನ್ನ ನಿಚಾರಿಸಲೊಲ್ಲದು, ಇದಿರ ವಿಚಾರಿಸಹೋಹುದೀ ಮನವು. ಏನ ಮಾಡುವೆನೀ ಮನ 
ವನು, ಎಂತು ಮಾಡುನೆನೀ ಮನವನ್ನು ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವನ ಶರಣರ ನಚ್ಚದ ಮುಚ್ಚದ ಬೆಂದ ಮನ 
ವನು? 
ಅಥವಾ ಶ್ರೀಮತ್‌ ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮು ಗಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದಂತ 

ಅ ಸ ಗತಿರ್ಮಮೇತ್ಯೆ €ವಂ ಜುಹು ಸತಃ 

ಹಗಲಿರಳು ನನ್ನ ಗತಿ ಯಾವುದು ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸುತ್ತಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಆಚಾರದಲ್ಲಿ ಅಭಿಲಾಷೆ 
ಉಂಟಾದಪುದು. ನಮ್ಮ ನಡತೆಯು ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡು 
ತ್ತಲೂ ಅದರಿಂದ ಪ್ರತಿ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಲೂ ಇರುವುದು. ಈ ಜ್ಞಾನಾಚಾರದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಭಾವವು ಉಂಟಾದಪುದು. ನಮ್ಮ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆಚಾರವೂ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾ ರವನ್ನು ಹುಟ ಸಿಸುವುದು. ಆ ಸಂಸ್ಥಾ ರವು ನಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ 
ಎಸನಿನತ ಕ್ರಿಯೆಗೂ (RS ಸಿ ME 81[ ಒಂದು ಮಲ್ಲಿಗೆ ಹೂದ್ರಿಂಟು, 
ಅದನು ಇ ಗ ಸಂಪಾದಿಸಿದೆನು. ನನಗೆ ಹಿರಿಯರು ಹೇಳಿದ ಬುದ್ದಿಯಿಂದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ಪುರಾತನ ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದಾಗಲಿ ಆ ಹೂವನ್ನು ಲಿಂಗಪೊಜೆಗಾಗಿ ಬಳಸಿದೆನೆಂದರೆ ಆ ಬಳಕೆಯೆ 
ನನ್ನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಮೂಡಿಸಿ ಬಿಡುವುದು. ಆಗ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಮಲ್ಲಿಗೆ ಹೊವನ್ನು 
ನೋಡಲು ಆ ಭಾವದ ಬಲದಿಂದ ಶಿವಪೂಜೆಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬಳಸಬೇಕೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯೂ ನಡ 
ತೆಯೂ ಉಂಟಾದಪುವು. ಆದುದರಿಂದ ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ನೀರಶೈವ ಮತವು ಅತ್ಯಂತ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿರುವುದು. ಒಂದೊಂದು ಆಚಾರದಿಂದಲೂ ಆತ ನು ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಪರಿಶುದ್ಧ 
ನಾಗಹೆತ್ತುವನು. ಈ ಪರಿಕುದ್ದಿಯಲ್ಲಾದ ಸ್ವಾತ್ಮ ತತ್ತಸ ಪ್ರ ಹ ಲಿಂಗವ. ಇಂತು ಆಚಾರವು 
ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತಲೂ ಆ ಸ್ವಾತ್ಮಾ ಜಿ ರ್ಜದಲ್ಲ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಲೂ ಹೋಗು 


ಓಪ್ಟಿ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 
SEES “(ಛ. 


ವ್ರದರಿಂದ ಈ ಸಾಧ್ಯಸಾಧನ ಭಾವಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಲೊಡಗೊಂಡು ಆಚಾರ ಲಿಂಗವಾಯಿತು. ಈ 
ಲಿಂಗವು ಪ್ರಗಾಡೌಕೆನೆಂದೂ bd “ಸತಾರ A ಕ್ರಿ ವಿಧವಾಗಿದೆ. 
ಲಿಂಗಾಚಾರವೆಂದರೇನು? 

«ಲಿಂಗಾಚಾರ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಾವು ಹೀಗೆ ಬಿಡಿಸಬಹುದು. ಲಿಂಗಸಿದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಇರುವ 
ಆಚಾರವು ಲಿಂಗಾಚಾರವು. ಲಿಂಗವೆ ಆಚಾರವು ಲಿಂಗಾಚಾರವು. ಮೊದಲನೆಯ ನಿಗ್ರಹೆದಿಂದ 
ಆಚಾರವು ಸಾಧನನೆಂದೂ ಎರಡನೆಯ ವಿಗ್ರಹದಿಂದ ಅದು ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದೂ ಅರ್ಥವಾದಪುದು. 
ಈ ಲಿಂಗಾಚಾರದ ಸ ೈರೂಸನೆಂದರೆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸುವುದು. ರಿಂತವೆಂದರೆ ಅಂಗನಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಇಳಿದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಂಗನನ್ನು ಇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಕಕತ ವಿವರವನ್ನು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವೆವು. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಈ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಕಟಸುವ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಲಿಂಗವು ಇಷ್ಟ 
ಪ್ರಾಣ್ಯ ಭಾವವೆಂಬ ಮೂರು ವಿಧವನ್ನು ಹ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವೆಂಬ ಶಬ್ದವು  ಇಷ್ಟಗತೌ? 
ಎಂಬ ಗಮನಾರ್ಥಕ ಧಾತುವಿನಿಂದ « ಇಷ್ಟೆ ವಾಂಛಾಯಾಮ್‌'? ಎಂಬ ವಾಂಛಾರ್ಥಕ ಧಾತುವಿ 
ನಿಂದ (ಯಜ್‌-ದೇವಪೊಜಾ ಸಂಗತಿಕರಣ ಯಜನ ದಾನೇಷು' ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟದೆ. 
ಅಂದರೆ ಭಕ್ತನ ಶರೀರ ಸಂಗತವಾಗಿ ಪೊಜೆಗೊಂಬ ಶಿವಲಿಂಗವೆಂಬರ್ಥ, «ಯಜ್‌? ಧಾತುವಿನಿಂದ 
"ಇಷ್ಟ? ಶಬ್ದದ ವ್ಯತ್ಪಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಈ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳು ಒಬ್ಬುಳಿಯಾಗಿ ಬರುವುದರಿಂದ : 
ಅದನ್ನೆ ನಾವು ಈಗ ವಿಚಾರಿಸಿ ಈ ಲಿಂಗದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೆ ತಂದು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಉಚಿತವು. "ದೀಕ್ಷಾ? ಶಬ್ದಾ ರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸು ವಾಗ ೇದಾನಕ್ಷನಣರೂಪಕ್ಕಾ ತ್‌. 
ದೀಕ್ಲಾ? ಎಂದು ಅಗಮನಿರ್ವಚೆನವನ್ನು ಕಂಡಿರುವೆವು. ಮತ್ತು ದಾನ ಶಬ್ದಾರ್ಥವು ಡ್‌ 
ಜು ಸ್ವವಸತ್ಯೆ ೀವೆಯಾಸಾ ಜಾ ನ ಕ್ರಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮ ಕಾ? ಎಂದು ಶಿವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಸ್ವಾ” ಉಳುಮೆಯೆ «ದಾನ? ಶಬ್ದಕ್ಕರ್ಥ ವು. ಗುರುವಿನಿಂದ 
ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಸ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯಾತ್ಮ ಕವಾದ ಅಂಗನ ಉಳುಮೆಯನ್ನು ವ್ಯ ಕ್ಷಪಡಿಸುವ 
ಲಿಂಗವು ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು. 


ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪ್ರಯೋಜನವು 


ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನ್ನು ಏಕೆ ಧರಿಸಬೇಕು? ಅದಿಲ್ಲದೆ ಸತ್ಕ್ರಿ ಯೆ ಸದಾಚಾರಗಳಾಗವೊ? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಇಲ್ಲಿ ಬರುವದು. ಸತ್ತ್ರ್ರಿಯೆಗಳೆಂಬಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವವು ಲಿಂಗಪೂಜೆ ಲಿಂಗಾಚಾರವನ್ನೆ 
ಗುರುತಿಸುವುದು, ಸತ್ತಿ ಯೆನೆಂದತೆ ಬರೆ ಒಳ್ಳೇ ಕೆಲಸ ವಲ್ಲ. ಲಿಂಗಪೂಜಾ ಲಿಂಗಾಚಾರಗಳಿ್ಬಟ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಎಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆ. ಯವಾದರೂ ಆಸ ಬಂಧನವು ಅಳಿಯದೆ ನ್ನುವರು. ಈ ಸ್ಕಿ 
ಯೆಯೆ ಉಳಿದ ಸತ್ತಿ ಯಗಳ ಆತ್ಮವು. ಅವು ಈ ಸತ್ಕ್ರ್ರಿಯೆಗೆ ಅಂಗವು. ಇದಿಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಆತ್ಮವಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಈ ಲಿಂಗಾಚಾರಕ್ಕೆ ಸತ್ಕೃತಿಗಳು ಅಂಗವಾಗಿವೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ತ್ರೀಬಸವೇಶನು ತನ್ನ ಹಲವು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ನೈಕಿಕಾಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಲಿಂಗವು ನೆಲೆ 
ಗೊಳ್ಳ ದೆಂದು ಹೇಳಿರುವನು. 

ವಚನ: ಮನೆಯೊಳಗೆ ಮನೆಯೊಡೆಯನಿದ್ದಾನೋ, ಇಲ್ಲವೊ? ಹೊಸ್ತಿಲಲ್ಲಿ ಹುಲ್ಲು ಹುಟ್ಟಿ, ಮನೆ 

ಯೊಳಗೆ ರಜತುಂಬಿ, ಮನೆಯೊಳಗೆ ಮನೆಯೊಡೆಯನಿದ್ದಾನೋ, ಇಲ್ಲವೊ? ತನುವಿನಲಿ ಹುಸಿ ತುಂಜ್ಕಿ 
ಮನದೊಳಗೆ ನಿಷಯ ತುಂಬಿ, ಮನೆಯೊಳಗೆ ಮನೆಯೊಡೆಯನಿಲ್ಲ, ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವಾ। 


೬೪ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ನುಮುತವು 


ನಚನ: ತೊರೆಯ ನೂನ ಅಣ್ಣಗಳಿರಾ, ತೊರೆಯ ಪೂವ ಸ್ವಾಮಿಗಳಿರಾ, ತೊರೆಯಿಂ ಭೋ, 
ತೊರೆಯಿಂ ಭೋ, ಪರನಾರಿಯ ಸಂಗನ ತೊರೆಯಿಂ ಭೋ | ಪರಧನದಾಮಿಷನ ತೊರೆಯಿಂ ಭೋ, 
ಇನ ತೊರೆಯದೆ ಹೋಗಿ, ತೊರೆಯ ಮಿಂದರೆ, ಬರುದೊರೆ ಹೋಹುದು, ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವಾ॥ 

ವಚನ: ಕೋಪಿ ಮಜ್ಜ ನಕ್ಕೆ ರೆದರೆ ರಕ್ತದ ಧಾರೆ | ಪಾಪಿ ಹೂವನೇರಿಸಲು ಮಸೆದಾಯುಧದ ಗಾಯ | 
ಕೂಪರನಾರನೂ ಕಾಣೆನು, ಮಾದಾರ ಚನ್ನಯ್ಯನಲ್ಲಡೆ 1 ಕೂಪರನಾರನೂ ಕಾಣೆನು ಡೋಹರ ಕಕ ಕೈ 
ನಲ್ಲದೆ. ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳನ ನಮ್ಮ ಕಪಾಳ ತ ಕಕ್ಕಯ್ಯನಲ್ಲದೆ| ವ್ಯಾಪಿ ಪ್ತಿಯುಳ್ಳವ ನಮ್ಮ 
ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚಯ್ಯ, ನಿನ್ನ ಪತಿಗರಿವರೆಯ್ಯ, ಕೂಡಲ ಹ I 
ಇವುಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ನೈತಿಕಾಚಾರವೆ ಅಂಗ. ಫಾರ ಲಿಂಗ. ನೈಕಿಕ-ಲಿಂಗಾಚಾರ 
ಗಳಿಗೆ ಜಿನ ವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವುದೆ ಲಿಂಗಾಚಾರದ ರಹಸ್ಸವ ವು. ಇಂತಹ ವಾದ ಸಾಮ 
ರಸ್ಯವನ್ನು ಆತನೆ ಲಿಂಗದ ಅರಿವೂ ಲಿಂಗಸಂಬಂಧವೂ ಹ (ರಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಈ ತತ್ವದಿಂದಲೆ 
ಲಂಗಧಾರಣವನ್ನು ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮತತ್ವವು ಕೇವಲೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇಂತು ಶರೀರಸಂಗತವಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನೈತಿಕಾಚಾರನೆ ಲಿಂಗದೊಡನೆ ಬೆಸೆವ ಬೆಸುಗೆಯು” 

ಡ್ಡ ಆ ಲಿಂಗಾಂಗಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಚೀತನೀಕರಿಸುವುದು ಮಂತ್ರವು. 
ಮಂತ್ರವೆಂದರೆ ಮಂತ್ರಾರ್ಥತತ್ವದ ಮನೆನದಿಂದ ರಕ್ಷಣಗ್ಸೆ ವ್ರದೆಂಬರ್ಥ. 
ಸಾ ತ್ರಾಣರೂಪತ್ವಾನ್ಮಂತ್ರ ಇತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ 

ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅಂಗಕ್ಕೆ ಸೇಬಂಧವನ್ನುಂಟುಮಾಡುನುದು, ಅಂದರೆ ಆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಕರಿಸುವುದು ಮಂತ್ರವೆಂದು ಹೇಳಿದೆವು ಇನ್ನು ಮಂತ್ರಾ ರ್ಥವನ ನ್ನು ಜ್‌ 
ಶಿವಾಯ ನಮಃ`ಎಂಬುದು ಐದಕ್ಷರದ ಮಂತ್ರವು. ಇದರಲ್ಲಿ ಹಿ ಎಂಬ ತಿ ನಮಸ್ಕಾ ರ 
ಅಥವಾ ಶರಣಾಗುವಿಕೆಯು ಅರ್ಥವಾಗುವುದು. (ಶಿವಾಯ? ಎನು ವುದರಿಂದ ಪ್ರ ನ್ರಸಿದ್ಧಾ ಸ 
ಶಿವನಿಗೆ ಎಂಬರ್ಥವು ಉಕ ಕ್ರವಾದ ಪುದು, ಆದರೆ ನೀ ೇರಶ್ಚೈವ ಚಿಂತಕರು ಶಿವಾಯ್‌ ಎಂಬ ಮೂರಕ್ಷ 
ರದಲ್ಲಿ " ಶಿವ ಅಯ? ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಶಿವನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡುವರು. ಅಂದರೆ ಅಂಗನು ಸರ್ವಥಾ ಶಿವನನ್ನು ಶರಣುಹೊಕ್ಕು ಅವನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸುವುದೆ 
ಶಿವನೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳುವರು, ಬೀರತ್ಸಿವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಬಂಧವೆಂದರೆ ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಸಾಮರಸ್ಯವೆಂಬ ಅರ್ಥ. ಲಿಂಗಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವು ಅಂಗನು ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಲಿಂಗಕ್ಕರ್ನಿಸಿ ತನ್ನ ಪ್ರಾಕೃತ ದೇಹಕ್ರಿಯೆಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದೆಂಬುದೆ ಲಿಂಗಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಈ 
ಮಂತ್ರ ಕ್ಕರ್ಥವ, ಈ ಮಾತ್ರಾರ್ಥವನ್ನು ಚಿಂತಿಸಿ ಅಂಗನು ಲಿಂಗಾಚಾರದಲ್ಲಿ ಲೀನನಾಗುವುದೆ 
ಈ ಮಂತ್ರಾರ್ಥವು. ಇದಾಗಲು ಅಂಗದ ಮೇಲೆ ಲಿಂಗವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕು. ಇದುವೆ ಲಿಂಗ 
ಧಾರಣದ ಮಹೆತ್ವವು. 

ಇಲ್ಲೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಅಂಗದ ಮೇಲೆ ಶಿಲಾಮಯವಾದ ಲಿಂಗವು 
ಬೇಕಾಗುವ ಅಗತ್ಯ ನೇನು? ಅದಿಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಶಿವಾಚಾರದಿಂದ ಪ್ರಾ ಕ ತದೇಹೆದ ಕ್ರ ಯೆಗಳನ್ನು 
ಅಳಿವುದು ಸಾಧ್ಯ ೈನಲ್ಪವೇನು! ಶ ಶ್ರವಣ, ಕೀರ್ತನ, ಸ್ಮರಣ, ಸ! ಅರ್ಚ ಕ 
ದಾಸ್ಯ, ಸಖ್ಯ, 4 ನಿವೇದನ ತ ನವವಿಧ ನಸ ತನ್ನ ಜಯ ಡಕ ಸನಯಸ 
ಹಾಸುವ ಬ ಅಶಕ ವೊ? ೬೩ ಮಂದಿ ಪುರಾತನರು ಈ ನವವಿಧ ಭಕ್ತಿಯನ್ನ ಆಚರಿಸಿ 
ಮುಕ್ತರಾಗಲಿಲ್ಲವೆ? ಒಂ ದುವೇಕೆ ಲಿಂಗವನು ಅಂಗನ ಮೇಲೆ ಧರಿಸಿದರೂ ಅದು ಶಿಲಾಮಯ 


~~ 


೬೫ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ದೇಹೆ ಸಿನುನ್ರಯನೇ ಸೆಂಸರೆ ದೇಹದಲ್ಲಿ ನಿಕಾರ್ಥವಾಗುವ ಬಗೆಯು ಹೇ ಗೆ? ಧರಿಸಿ 
ವಸ್ತ್ರದ ಅಥವಾ ಸಜ್ಜೆಯ ಸೂತ್ರವು ವ್ರಿದರೆ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು ಉರುಳಿ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಈ ಆಕ್ಲೇಸಪ pe 
ಉತ ತ್ತರನವು ದೊರೆಯದಿದ್ದರೆ ಬೆ ಆಚ ಎಂತಾದರಾಗಲಿ ಲಿಂಗಧಾರಣವು ವಿಶ್ವಾಸದ 
ಒಂದು ಗುರುತಲ್ಲದೆ ತಾಕಿ ಿಕವಾದುದಲ್ಲನೆನ್ನ ಬಹುದು. 
ಇದನ್ನು ನಾನು ಸ ಅವಶ್ಯವಾಗಿದೆ. ಪುರಾತನರಲ್ಲಿ ಕಲಿಗಣನಾಥನನ್ನು 
ಉಳಿದು ಮತ್ತು ಮಾದರ ಚಿನ್ನಯ್ಯನನ್ನು ಉಳಿದು ಇತರರು ಅಂಗದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಧರಿಸಿದ್ದರೆಂಬುದು 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲೆಂಬುದು ನಿಜವು. ಕಣ್ಣಪ್ಪ ಸ್ಪನಾಗಲಿ ದೀಪದ ಕಲಿಯಾರನಾಗಲಿ ಅಂಗದ ಮೇಲೆ 
ಲಿಂಗನನ್ನು ಧರಿಸಿದವರಲ್ಲ. ಶ್ರೀಚೆನ ಬಸವೇಶ್ವರ ಪುರಾಣವನ್ನು ಬರೆದ ಶ್ರೀ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ 
ಪಂಡಿತರು ಹೇಳಿದಂತೆ ಈ ೫೩001 ಕೈಲಾಸನೆ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ನಂದಿಕೇಶ್ವರನು ಲಿಂಗ 
ಧಾರಣವನ್ನು ಗೈದು ಮಾರ್ಗದೋರಿಸಿದನೆಂಬುದು ಸರಿಬೀಳದು. ಆದರೆಯೂ ಲಿಂಗಧಾರಣನು 
ಅವಶ್ಯಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ತ್ರೀಮದ್ಬ ಸವಾದಿ ಪ್ರಮಥರ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಆವುದಾದರೊಂದು ತತ್ವವು 
ಅವಶ್ಯವಹುದೊ ಅಲ್ಲವೊ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸುವಲ್ಲಿ ನಾವು ಆ ವಿಷಯದ ಸುಕರಸಾಧನತ್ತ 
ಹ ಪರೀಕ್ತಿಸಬೇಕಾಗುನುದು. ಊಟ ು )ಿ ಲಿಂಗಾಚಾರಮಯವನ್ನಾ ಗಿಸಲು ವಂಗಾ 
ಅತ್ಯಂತ ಸುಕರಮಾರ್ಗವಾಗಿದೆ ಎಂದಾದರೆ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸಮಂಜಸವಾಗುವುದು. ಇದ 
ನೀಗ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವಾ. ಶಿವಭಕ್ತಿ ಗೆ ಶಿವಮಂತ ತ್ರವು ವತ ೈಕವು. ಶಿವಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಶಿವಲಿಂಗವೆ ನಾಚ ವು, 
ಮಂತ್ರಕ್ಕೂ ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯಃ ಸಂಬಂಧವು. | ನಮಃ ಸೀಠಮಿತಿ ಪ್ರೋಕ್ತಮ | ಕಾ 
ಮಡ್ಯ? ನ | ವ ಗೋಮುಖಂ ವೃತ್ತಂ| ಯಕಾರೋ ಗೋಲಕಂ ಸ್ಮೃತಮ” || 
ಟ್‌ ಲೀಗಮಾಖ್ಯಾತಂ | ಮಂತ್ರೇ ಲಿಂಗಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಮ್‌ || ಎಂಬ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಲಿಂಗ 
ಮೂರ್ತಿಯ ಪೀಠಾಧ್ಯವಯವಗಳು ಮಂತ್ರದ ವರ್ಣಗಳಾಗಿವೆ. ಗುರು ಉಪದೇಶಿಸಿದ ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ 
ವಾಚ್ಯವಾದ ಲಿಂಗವು ಮಂತ್ರವು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿರುನಂತೆ, ಅಂಗದ ಮೇಲಿರುವುದು ಸಮಂಜಸವು. 
ಮಂತ್ರವು ನಾಲಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವು ಗುಡಿಯಕ್ಲಿ; ಅಥವಾ ಮಂತ್ರವು ನುಡಿಯಲ್ಲಿ, ಲಿಂಗವು ಜಗುಲಿ 
ಯಲ್ಲಿ - ಇಂತೆಂಬಂದು ಕಾ | ಹಾಗಾದರೆ ಪುರಾತನರಿಗೆ ಲಿಂಗಸಾಮರಸ್ಯ 
ವಿದ್ದಿಲ್ಲವೇನು? ಇದ್ದಿತು? ಆದರೆ ಅಷ್ಟೊಂದು ಸುಲಭವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಮಂತ್ರಕ್ಕೂ 
ಸಮನ್ವ ಯವಿದ್ದೆ ಇದ್ದಿ ತು. ಚ! ಕಷ್ಟತರವಾದ ಸಾಧನೆ. ನಾವು “ಇನ್ನು ಕೆಲರು 
ಅನ್ನು ನಂತೆ ಸ್ರರಾತನರಗೆ ಕೈಲಾಸನ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ನು ಹೇಳಲಾರೆವು. ಈ 
ದೇಹವು ಪಾರ್ಥಿವವು. ಪಾರ್ಥಿವ ದೇಹಕ್ಕೆ ಪಾರ್ಥಿವ ಲಿಂಗಧಾರಣವೆ ಅವಶ್ಯವಾದದ್ದು. ಕೈಲಾಸ 
ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥಿವ ದೇಹವಿಲ್ಲ. ಅಪ್ರಮೂ ಉಪಾಯದಿಂದ ಕಾರ್ಯವು ಅತ್ಯಂತ 
ಸುಲಭವಾದರೆ ಆ ಉಪಾಯವು ಅವಶ್ಯಾಂಗೀಕರಣೀಯವು. ಮತ್ತೇನಂದರೆ ಅಂಗದ ಮೇಲೆ 
ಲಿಂಗವನು )ಿ ಧರಿಸಿ ಆಚರಿಸುವಲ್ಲಿ ಘನತರವಾದ ಸಾಮರಸ ಸ್ಯವು ಉಂಟಾಗುವುದು. ಲಿಂಗವಿರಹಿತ 
ದೇಹದ ಸ ಅಷ್ಟು ನಿಬಿಡವಾದ ಸಾಮರಸ ವು ಜರಗದು. ಈ ಘನವಿರಲ 
ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ನೋಡುವಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಾತ್ಮಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮೀಕಂಸ ಸಬೇಕಲ್ಲದೆ ಭಿನ್ನಾತ್ಮ ರುಗಳನ್ನು 
ಹೋಲಿಸಬಾರದು. ಅಂದರೆ ೬೩ ಮಂದಿ ಪುರಾತನರಲ್ಲಿ ಆವನೊಬ್ಬನಗಿಂತ ore 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಸಾರುವ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಿಬಿಡತರವಾದ ಸಾಮರಸ್ಯವಿಜೆಯೊ ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು: 


೬೬ 


ನೀರಕ್ಕೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ನಾವೆನ್ನು ವುದು ಹಾಗಲ್ಲ. ಪುರಾತನರನ್ನೆ ಹಿಡಿದು ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ ಆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಬ್ದ ಪುರಾತನನು 
ಸಾಧಿಸಿದ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಲಿಂಗಧಾರಣದಿಂದೆ ಎನಿತೊಂದು ಮಡಿಮಿಗಿಲಾಗುತಿ ತಿದ್ದಿ ತು? ಅವರ 
ಘನತರವಾದ ಭಕ್ತಿಯು ನಮಗಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಲಿಂಗಧಾರಣದಿಂದಲಾದರೂ ನಾವು ಅಷ್ಟು ಸಮ 
ರಸಭಾವವನ್ನು ಹೊಂದಿರಲಾರೆವು. ಆದರೆಯು ನಮಗೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ಕರುಣಿಸಿದ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗಧಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ನಮಗಾಗಬಹುದಾದ ಶಿವಸಂಬಂಧಕ್ಕಿಂತಲು ಸಾವಿರಾರು ಮಡಿಯಿಂದ 
ನಮ್ಮ ಶಿವಸಂಬಂಧವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಹೀಗೆ ಶಿವಸಂಬಂಧವನ್ನು ಘನೀ 
ಕರಿಸುವಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವು ಜೀಹಸಮನ್ವಿತವಾಗಿರಬೇಕು. ಸಮನ್ವಯವೆಂದರೆ ಅಂಶಂಶಾಭಾವ ಅಥವಾ 
ಗುಣಗುಣಿಭಾವವು. ಇನೆರಡರಲ್ಲಿಲ್ಲದೆ ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧವು ಉಂಟಾಗದು. ಇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಉತ್ತರನು: 
ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾಗಮವು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ನಿಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವನ್ನು 
ನಿಕ್ಷೇಪಿಸಿ ಸ ದ ನ ಅಂಗದ ಮೇಲೆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿಯಿದೆ- ಶ್ರೀಮ 
ದಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಈ ಅಷ್ಟಾನರಣದ ನಿಲುಕಡೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ವಚನವಿವು: 
ಕಾಣದುದನರಸುವರಲ್ಲದೆ ಕಂಡುದನರಸುವರೇ । ಘನಕ್ಕೆ ಘನವಾದ ವಸ್ತು ತಾನೆ ಗುರುವಾದ 
ತಾನೆ ಲಿಂಗವಾದ ತಾನೆ ಜಂಗಮವಾದ ತಾನೆ ಪ್ರಸಾದವಾದ ತಾನೆ ಮಂತ್ರವಾದ ತಾನೆ ತಂತ್ರವಾದ ತಾನೆ 


ಯಂತ್ರ ವಾದ ತಾನೆ ಸ ಸಕಲವಿದ್ಯಾಸ್ತ ರೂಪವಾದ | ಸರ 1339ಕೊಂಡು ಎನ್ನ ಕರಸ್ಥ ಲಕ್ಕೆ ತ ಬಳಿಕ 
ಇನ್ನು ಸ ಕಾಣಾ ಗುಹೇಶ್ವ ರಾ loll 


ಆಣವಮಲ ತ ಮುಲ ಕಾರ್ಮಿಕಮಲವೆಂಬ ಮಲತ್ರಯಂಗಳಂ ಕಳೆದುಳಿದು ನಿರ್ಮಲ 

ಸೃನು 1 ಕಾಯಜೀವದ ಭ್ರಾಂತಿಸೂತಕವ ವಿವರಿಸಿ ಕಳೆದು ನಿಶ್ಯಂಕನಾದ ಗುರುವು | ಉಭಯ 
ನ ಆವುದು ಮುಂದು ಆವುದು ಹಿಂದೆಂದಲರಿಯಲಹುದೇ | ಕರಸ್ಥ ಲಕ್ಕೆ ಕಾರುಣ್ಯವ ಮಾಡಿದರೆ 
ಮನಸ್ಸ ಲಕ್ಕೆ ಹಂಗಿಲ್ಲ! ಮನಸ್ಸ ಲದಲ್ಲಿ ಸೆರಗೊಡಿ ಬೇಡಿದರೆ ಕರಸ್ಥ ಲದ 2೫ ಕ್ರೈ ಸಾರಿತ್ತು | ಗುರುಸ್ಥ ಲದ 
ನಂತ್ರ ಪರಸ್ಥ ಲದಲಡಗಿದರೆ ಭಾನ ಚಿರಗಾಯಿತು. ಗುಹೇಶ್ವರಾ ol 
ಇವುಗಳ ಕೆಬ್ಬಾ ರ್ಥವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣವು ಏಕಾರ್ಥ 
ವಾಗಿದೆ RE ಘನಕ್ಕೆ ಘನವಾದ ವಸ್ತುನೆ PE ಕರಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಕೈಸಾ ಸಾತ ಗೋಚರ 
ವಾಗುತಲಿದೆ. ಇದನ್ನೆ ಬಿಚ್ಚ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ ಹೇಳುವುದೆ ತ್ವ ನಮ್ಮ ಕಾರ್ಯವು. 

ಲಿಂಗವೆಂದಕೆ ಈ ವಿಶ್ವದ ಸೃಷ್ಟಿ- ಸ್ಥಿಕಿ-ಲಯಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ FE ವಸ್ತು 
ವೆಂಬರ್ಥ. ಶಿಷ್ಯ ನ ಈ ದೇಹವು ಸೃಷ್ಟಾ ಸಂತರ್ಗತವಾಗಿದೆ. ಆ ಭಗ ಸೃಷ್ಟಿ ಯ ಒಂದೊಂದು 
ಒಡನ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಸೃಷ್ಟ್ಯೆಂತರ್ಗತವಾದ ದೇಹಗಳು ಒಂದನ್ನೊ ದು ಹಿಂಗಿ 
ರುವುವಾದರೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಗೂಢವಾದ ಯ ವಸ್ತುವು ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯು ಫ್‌ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೆ ಅನಂತ ಜೀಹೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಹೋಲಿಕೆಯಿದೆ, ಅನಂತ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿ 
ದಪುವು. ಆ ದೇಹಗಳ ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಕ್ರಮವಿಲ್ಲ. ಸರಿಚ್ಛೆನ್ನನಾದ ಕುಂಬಾರನು ಮಾಡುವ 
ಹಲವು ಮಡಕೆಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಹೋಲಿನೆಯನುಳ ್ರ ಹ “ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಒಂದೆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅನಂತ ಸವ ಜಟೆ ದೇಹೆಗಳು ಹುಟ್ಟು ವು, ಅನಂತ 
ಜಾ ದೇಹಗಳು ನಾಶಹೊಂದುವುವು. ಅನಂತ ಸಮಾನಾಕಾರವಾದ ದೇಹಗಳು 
ಜವ್ವ ಟ್ಟ ತಳೆದಪುವು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ವಿಶ್ವ ನಿಯಂತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವ ದೇಹಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರ್ವ ಸ್ಥಾ ನಗೆಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಇರುವನೆಂದು ಅನ್ನೆ ಬೇಕು. ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ 


ಸವ 


೬.೭, 


ಪರಿಪೂರ್ಣನಿರುವಂತೆ ನನ್ನು ದೇಹೆದ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸರ್ವಾಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣನಾಗಿರುವನು. ಈ ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ಸರಮಾತ್ಮನ ಇರುವು ನಮ್ಮ ಮಲತ್ರಯಗಳಿಂದ 
ಮರೆಯಾಗಿದೆ. ಆ ಮಲತ್ರಯದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಾವು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿರುವೆವು. ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಇರುವನ್ನು ಎಚ್ಚರದೋರುವ ವಾಕ್ಯವು ಮಂತ್ರವು. ಬಿಂದುವಿನಲ್ಲಿ ನ ತ್ಯಾತ್ಮಾನುಭವಕೆ ಬರುವ 
ತೋರಿಕೆಗಳೂ ಆ ಕೋರಿಕೆಗಳ ಶಬ್ದಗಳೂ ಗೂಢವಾಗಿನೆ ಎಂದು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವೆವು. ಆ 
ಬಿಂದುನಿಗೆ ಜೇತನವಾದುದು ಪರಮಾತ್ಮ ಶಕ್ತಿಯು. ॥ ಶಿನತತ್ವೇ ಪಕೇಸೂಕ್ಷ್ಮೇ ಜಂದು 
ರೂಪಂತು ಜಾಯತೇ ॥ ಎಂದು ಶ್ರೀ ಮದ್ವಾತುಲನ್ರು ಹೇಳುವುದು. ಈ ಶಕ್ತಿಯೆ ಅಗಾಧ 
ಲೀಲೆಯಿಂದ ಬಿಂದುವನು ತೋರಿಸಿ ಆ ಬಿಂದುವಿನಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ತೋರಿಕೆಗಳನ್ನು ಅಡಗಿಸಿರುವುದು. 
ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ಫು ಟಿರೂನವೆ ವೈಖರಿ ಶಬ್ದವು. ಈ ಸ್ಫುಟವೈಖರಿಶಬ್ದವನ್ನೆ ಹಿಡಿದು ಹಿಂದೆ ಹಿಂದೆ 
ಹೋದಂತೆ ನಾನು ಮೂಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತಲ್ಪುವೆವು. ಆ ತಲ್ಪಿದ ಶಕ್ತಿಯು ಮುಂಡೆ ಸಾಗಿದಂತೆ 
ವೈಖರೀ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕ್ರಮಾತ್ಮ ಮಾ ವಿಲಾಸದಿಂದ ತಲ್ಪುವೆವು. ಬಿಂದುವಿನ ಆಚೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ಶಕ್ತಿಯು ನಿಷ್ಕಲ ಸರಶಿನತತ್ತದಲ್ಲಿ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯೆಂದು ಲೀನವಾಗಿಹಳು, ನಿಷ್ಕಲ ಪರತತ್ವವು 
ಚಿದ್ರೂಪವಾಗಿರದಿದ್ದಡೆ ಜಡವಾಗುತಲಿದ್ದಿ ತ. ಜಡೆನೆಂದರೆ ಅಸದ್ರೊಸ. ಸರ್ವಜಡಸನದಾರ್ಥ 
ಗಳು ಚಿತ್‌ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ದೀಸ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸಿದಪುನು. ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಮವೇತವಾದ 
ಈ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಮಂತ್ರಕ್ಕೆ ಮೂಲವಾಗಿಹುದರಿಂದ ಶಿವಬೋಧಕವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೆ 
ತ್ರೀ ಮದ್ವಾತುಲವು -- 
ಆಹ್ವಾನತಃ ಸ್ವನಾಮ್ನಾ ತು ಜನಃ ಸನ್ನಿಹಿತೋ ಯಥಾ | 
ತಥಾ ಮುಸ್ತ್ರಪ್ರಯೋಗೇಣ ಶಿನಃ ಸ 

ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಈ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಶಿವನನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸುವ ನಾಮವೆಂದು ಹೇಳಿತು. "ನಮಃ 
ಕವಾಯ? ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಚಿಚ್ಛೆ ಕ್ತಿ ಯವರೆಗೆ ತಲ್ಪಿ ಅಲ್ಲಿ ಸ್ಫುಟವಾದ ಶಿವತತ್ವವನ್ನು ಬಿಂದು 
ಕ್ರಮದಿಂದ ಮೇಲೆ ಮೇಲೆ ಬರುತ್ತ ಎಚ್ಚರದಪ್ಪದೆ ಎಳೆದು ತರುನ್ರೆಜೆ ಮಂತ್ರದ ಕಾರ್ಯವು. 
ಪ್ರಾಣವು ಮಂತ್ರೋಚ್ಚಾರಣವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಾಧನವು. ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ನೆನಹಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಏರುತ್ತಲಿದ್ದ ಶಬ್ದವು ವಾಯುವಿನೊಡನೆ ಸಂಕಲಿತವಾಗಿ ಏಳುವುದು” ಹಾಗೆ ಏಳುವಾಗ ಹೊರ 
ಹೊಮ್ಮ ಬೇಕೆಂಬ ಶಬ್ದವು ವಾಯುವು ಆ ಹೈದಯಾದಿ ನ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಹೊಡೆದಂತೆ ಉಚ್ಚರಿತ 
ವಾಗುವುದು. ಉಚ್ಚರಿತವಾಗುತ್ತ ಆ ಶಬ್ದಗತ  ಶಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಸಮವೇತವಾದ ಶಿವತತ್ವವು 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತ ದೇಹದ ಘಟಿಕಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದು. ಆ ಘಟಕಗಳು ಶಿವಕ್ರಿಯಾ 
ಮಯವಾಗುತ್ತ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಶಿವತತ್ವಗಳನ್ನು ಕರಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗರೂಪವಾಗಿ 
ತೋರಿಸಿದಪ್ಪುವು. ಹಾಗಾದರೆ ಅಂತರ್ಗತಕ್ರಿಯೆಯು ಲಿಂಗಾಕಾರವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುವುದನ್ನು 
ನಾವು ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲವೇಕೆ ಎನ್ನೆ ಬಹುದು. ಅಂತರ್ಗತಕ್ರಿಯೆಯು ದೇಹೆವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಲಿಂಗಾ 
ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲು ನಂಚಸೂತ್ರಘಟಿತನಾದ ಶಿಲಾಲಿಂಗವು ಒಂದು ಆವಶ್ಯಕವಾದ ಉಪಾ 
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ಕ್ಮವಾದ ರೀಕಿಯ ಕಣವು ಬೇಕಾ 
£ರಾವಯವಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಶಿವಕ್ರಿಯೆಯು ಈ ಸಂಚಸೂತ್ರಾತ್ಮಕ 
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ನೀರಶೈನ ಧರ್ಮಮತವು 


ವಾದ ಶಿಲಾ ಲಾಲಿಂಗವನ್ನು ಗೃ ಹಿಸಿ ಜಠೆರಾ ಇಗ್ನಿಯು ಅನ್ನವನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿ ರಕ್ತವನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ' 
ಈ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಯು ಈ ಶೀ ಲಾಮಯ ಲಿ ಗೆ ನ 
ದೇಹಸಮವೇತವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಧಾರಣವಾದುದಲ್ಲದೆ ಈ ಶರೀರದ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಮಾಂಸಸಿಂಡದ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲದೆ ಲಿಂಗಕ್ರಿಯೆಗಳಾಗನೆಂದು ದು ವೀರಶೈವ ಲಿಂಗಾಚಾರದ 33 ಓಸಿವ್ಯಾಂತ ಸಃ ಮಾಂಸ 
ಹಿಂಡ ಕ್ರಿ ಯೆಗಳಂದಕೇನು ? ಣಿಮಾತ್ರಗಳಲ್ಲ ತೋರುವ ಹಸಿವು-ತೃ ಸೆ-ಠಿದ್ರಾದಿಗಳೂ ಕಾಮ 
ಕೊ ್ರೀಧಾದಿಗಳಿಗ ಇಂಬಾದ ವ ನಹಾರಗಳೂ ಮಾಂಸಸಿಂಡ ಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆನಿಸುತ್ತವೆ ವೆ. ಒಂದೊಂದು 
ಪ್ರಾಜೆಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಈ "ಮಾಂಸಸಿಂಡ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲದೆ ಅಂತರ್ಗತನಾದ ಪರಶಿವನ ಸ 
ವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸುವ ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ೇೀಕಂಸುವ ಮಂಗ ಲಮಯವಾದ ಆ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ 
ಉಂಟು, ಆದರೆ ಆ ವ್ಯವಹಾರಗಳ "ಮೇಲೆ ಅಜಾ ಸ್ಥಿ ನದ ಹೊರೆಯಿಂದಾದ ಪಟಿಲವು ಅವುಗಳ 
ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶನವೆನ್ಸಿಯದಬೆ ಅವುಗಳನ್ನು 'ಶಿಣಗಿಸುತ್ತ ಮುಂದೆ ಬರಗೊಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರಾಣಿಯಲ್ಲಿರುವ ವಾಸನೆಗಳು ಉದ್ಗೊ ್ಲೀಥಹೊಂದಿ ಪ್ರ ಕಾಶಿಸಲು ನಯೋಮಾನವೂ ಉತ್ತೇಜಕ 
ಗಳೂ ಬೇಕಾದಪುವು. ಹಸುಳತನದಲ್ಲಿ ರಃ SE ಅವಕಾಶನಿರದರಿಂದ ಬಾಲ್ಯದ 
ಮನೋಹರತ್ವವು ಅಂತರ್ಗತವಾದ ಶಾಂತಿಯದೊಂದು ಕುರುಹಾಗಿದೆ. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯ 
ನಾದ ಶಿವಯೋಗಸ ಪತ್ತಿ ಯನುಳ್ಳ ಗುರುವು ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳಿಂದ ಲಿಂಗಧಾರಣಂಗೈಯಲು 
ಆಗಾಗಿನ ಸದ್ದೋಧಗಳು ತಿನ ಸಿಯೆಗಳನ್ನು ಅರಳಿಸು 1 ದೇಹೆದ ಪ್ರಾಕೃತಕ್ರಿ ಯೆಗಳು 
ಮಾರ್ಪಟ್ಟು ರಿಗಕ್ರಿಯೆಗಳಾಗುವುತ್ತ 


-ಬಿಂಗಧಾರಣವನ್ನು ಗೆ ವ ಗುರುವು ಶಿಷ ವಿಗೆ ಹೊರತಾದವನಲ್ಲ. ಆ ಶಿಷ್ಯನೆ ಅಂತ 
ರಂಗದೆ ಶಿವನೆ ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ, ಆಂತರಂಗೆ ಹರ ಭೇದವ ಕಳೆದು, ಗಂರುವೆನಿಸು ನೆಂದು ದ್ರು 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಗುರು, ಲಿಂಗ, ಜಂಗಮ, ಪ್ರಸಾದ್ಯ ಪಾದೋದಕ, ಭಸ್ಮ, ರುದಾ ಕ್ರ 
ಮಂತ್ರಗಳೆಂಬ ಅಷ್ಟಾವರಣಗಳು ಭಕ್ತನಿಂದಲೆ ಹೊರಟು ಭಕ್ತ ನಲ್ಲಿಯ ಲಯವಾದಪವ: 
ಸರಸ ಶಿಷ್ಯ ಸತ್‌ ಹೊರಟು ದೀಕ್ಷಾಗುರುವೆನಿಸುವನು. ಈ ಹೊರಗೆ ನಿಂತ ಭಾವು 
ನಜವಾಗಿ... ಹೊರೆಗಿನದಲ್ಲ. ಗುರುತತ್ವ್ವದ ರಹೆಸ್ಯವನೆರಿಯದ ಮಾನವನಿಗೆ ಅದೊಂದು 
ಹೊರಗಿನ ರೂಪು. ಹೊರೆಗೆ ನಿಂದುದೆ ಆ "'ಗುರುತತ್ತವು. ಪುನಃ ತಾನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ 
ಭಕ್ತನಲ್ಲಿಯೆ ಲಯವಾದಪುದು. ವೀರಶೈವ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಆರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕ ವಸ್ತುವೆಂದರೆ 
ಅಂಗನೆಂಬ ಭಕ್ತನೆ. ದೀಕ್ಸಾಗುರುವಾಗಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧವನು ಶರೀರದಲಿ ಹೊಂದಿಸಿ ಆ 
ಗುರುವು ಶಿಕ್ಸಾರೂಪದಿಂದ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ವೇಧಿಸಲು ತೊಡಗುವನು. ದೀಕ್ಷೆಯೆಂದರೆ ಶಿಷ್ಯನ 
ಅಂಗವನ್ನು ವನ ಅಂಗವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಆ ಭಾವ ಪೂರ್ಣ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 'ಅದನ್ನು ನೋಡಿ 
ಆ ಅಂಗ ಶಿವಮಂತ್ರಾತ್ಮಕವಾದುದೆಂದು ಮನವರಿತು ಆ ಶಿಷ್ಯನ. ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಗಿ 
ಅಡಗಿದ ಮೋಡದೊಳಗಿನ ಮಿಂಚಿನಂತಹೆ ಶಿವಕಲೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದು ಸುಸಂಸ್ಕೃತವಾದ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿ ಆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಶಿವಕಲಾಸ್ಕಾ ನವಾದೆ 'ಹೀಹೆದಿಂದ ತೊಲಗಿಸಿದರೆ ಕಲೆಯು 

ನಿಲ್ಲದೆಂದು ಅದನ್ನು ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೆ ನಿಲ್ಲಿಸುವನು. ಆಗ ಆ ಕಲೆಯು ತನ್ನ ಗೂಢಸ್ಥಾ ತನವನ್ನು 


೬೯ 


ನೀರತ್ಶೆವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಪುನಃ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಒಳೆಗಿಂದ ಹೊರಗೂ ಹೊರಗಿಂದ ಒಳೆಗೂ ಕಲಾಪ್ರನೇಶವಾಗಿ ಭಕ್ತನ 
ಅಂಗವೆಲ್ಲ ಲಿಂಗಮಯವಾದಪುದು. 
ಹೀಗೆ ಲಿಂಗಕಳೆಯು ಅಂತರಂಗವನ್ನು ವ್ಯಾಪಿಸಲು ಬರುವ ಅಡಿ ಗಳನ್ನು ದೊರೆ 
ಮಾಡಲು ಗುರುವು ಹೇಳಬೇಕಾದ ಜನರ ಶಿಕ್ಷೆಯು, ಅತ್ಯಂತ ಪವಿತ್ರ ಗಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಂತಹೆ ಅಡ್ಡಿಯು ಇರದರಿಂದ ಲಿಂಗಧಾರಣ, ಮಾತ್ರದಿಂದಲೆ ಶಿವತ ವಾದಪ್ರದು. ಮತ್ತು 
ಸ್ವಾನುಭವವು. ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವುದು. ಈಸ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನ್ಲೌತಿಸ ಶರಣರ ವಚಕಗಳ ಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಮ 
ಶುಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಚಾ ಮಾತ್ರದಿಂದ ಶಿವತ್ವ ವಹುಜಿಂದು ಉಕ್ತಿಯುಂಟು. 
ಲಿಂಗಧಾರಣಮಾತ್ರೇಣ ಶಿಪ್‌ & I) 


ಎಂಬ. ಶ್ರೀಮತ್‌ಪಾರಮೇಶ್ವರ ವಚನವು ಅಂತಹೆ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮಂತಹೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಇದು ಅಭ್ಯಾಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ, ಈ ಅಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮನೆ ಷಟ್ಟ ಾಲಿ ಸಿದ್ಧಾ ತವು. 
ಗುರುವು ಶಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ಶಿಷ್ಯನಾತ್ಮ ದ್ಕ ಮಂತ್ರದ, ಲಿಂಗದ ಗ ಅಭೀ 3 ಸಾಮಿ ವನ್ನು 
ASE 
ಗುರುಲಿಂಗಾತ್ಮಮಂತ್ರಾಣಮೈಕ್ಕಂ ಸಂಭಾನಯೇತ್‌ ಸುಧೀಃ ॥ 

ಎಂದು ನೀರಶೈವದ ಮಾರ್ಗವು ತಾನು ಗುರುವು ಲಿಂಗವು ಮಂತ್ರವು ಎಂಬಿವುಗಳ ಏಕತ್ವವನು 
ಅನುಸಂಧಾನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದೆ ಈ ಶಿಕ್ಪಾ ವಿಷಯವು. ಈ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಆಚಾರಾದಿ 
ಸಂಪತ್ತಿಯೆ ಭಕ್ತನ ಕ್ರಿಯಾಚರಣವು. ದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕೋಮಲ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಹೊರಗೆ ಕಂಡ 
ಗುರುವನ್ನು ಭಕ್ತನು ತನ್ನಿಂದಲು ಲಿಂಗದಿಂದಲು ಮಂತ್ರದಿಂದಲು ಬೇಕೆ ನ ಭಾವಿಸಿದ್ದ ನು. 
ಈ ಭಾವವು ಸಲ್ಲದು. ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೆಯಾಗಿನೆಯೆಂಬ ಭಾವನೆ ಸಮರಸ ಸಿದಾ ್ಲಿಂತವು. ಇಂತಹ 
ಸುಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಸಾ ನುಭಾವವು ದೃಢವಾಗಲು ಗುರುವು ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಲ್ಲ" ಎಂಬ ಬೋಧವು 
ಅಳವಡುವುದು. ಸತ ್ರಿವಿಧದಲ್ಲ ದೀಕ್ಸಾ ಶಿಕ್ಸಾ » ಸ್ವಾನ ನ ತ್ರಿನಿಧತ್ವ ವನ್ನು 
ಹೇಳುವುದು ಇದೇ ರಹಸ್ಯ ವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 


ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪರಿಯು ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ವರ್ಣಧರ್ಮದ ನಡೆತೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಆಸ್ಪ ದವಿಲ್ಲ. ಗುರುವು ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣನು. ಶಿಷ್ಯನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾದಿ ತ್ರಿ ವರ್ಣದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಎಂಬ 
ಚಾಕಿವಾದವು ಇಲ್ಲಿ ಸಲದು. ಸ ಜಪಿಸುವ ಮಂತ್ರವು ತನ್ನ ಪ್ರಾಣಸಂಗತವಾದ ತನ್ನ 
ವಿಮರ್ಶರೂಪವು.' ತಾನು ಪೂಜಿಸುವ ಲಿಂಗವು ತನ್ನ ಶಿವಕ್ರಿ ನಾದ ಚೈತನ್ಯವು. 
ತಾನು ಇವುಗಳ ಪ We ತನ್ನಿಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುವ ಚಿದಾತ್ಮನು. ಈ 
ಚಿದಾತ್ಮನೆಂದರೆ ಅಖಂಡ ಜ್ಞಾನ ನರಿ 5 ಯಸಾಮಯನು. ಇಂತಿರಲು ಗುರುವಿಗೊಂದು se 
ಭಿನ್ನ ಜಾಗ ಬರಬಹುದು? ಹಾಗಾದರೆ ಪೂಜ್ಯ ಪೂಜಕಭಾವಗಳು ಅಳಿದು ಹೋಗ 
ಬಹುದಲ್ಲ? ಪೂಜೃ ಪೂಜಕ ಭಾನವದಸ್ತಿತಿಗೆ ಜಾತಿಯು ಪ್ರಯೋಜಕವಲ್ಲ. ಜಾತಿಭೇದದಿಂದ 
ಪೂಜ್ಯಪೊಜಕ ಜ್‌ ಸಮಗ್ರ ತಿಯನು ಹೊಂದಲಾರದು. ನಾವು ಪೂಜಿಸ.ವ ಶಿವನು 


ನನ್ನಿ ಕ ಬೇರಲ್ಲನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಪೊಜೆಯು, 
ಆತ್ಮತ್ರೇನ ನಮಸ್ಕಾರಸ್ತದುನ್ಫಸ್ಟನ ಮಸ್ಯ್ರತಿಃ ॥ 


೩೬೦ 


EN ಸಹರಾ ಚಯ. 2 


ಆ ಲ್‌ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ನುನುತವು 


222225 ನಾನಾ 


ಆ ಪರಶಿವನನ್ನು ಆತ ರೂಸನೆಂದು ನಮೆಸ ೈರಿಸುವುದೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದ ಅವನ ಸ್ತ ್ರತಿಯು. 
ಈ ಭಾವವನ್ನೆ ಶ್ರೀಮಕ್ನ್ನ ಜಗುಣ Wn 
ಸೋಹಂ ಭಾವ | ದಾದರಣೆಯಳಿಯದಿರಲದೆ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣವು ॥೪॥ 
ಎಂದು ಹೇಳುವನು. ತ್ರೀಚೆನ್ನ ಬಸವೇಶ್ವರ ವಚನನಿವು:- 
ಹರ ತನ್ನ ರೂಪ ತೋರಬೇಕೆಂದು ಗುರುವಾಗಿ ಬಂದು ಮನಸ್ವ ಳಕ್ಸೆ ಮಂತ್ರವಾದ ತನುಸ್ಥ ಳಕೆ 


ಪ್ರಸಾದವಾದ ಕರಸ್ಸ ಳಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವಾದ | ಇಂತಿ ತ್ರಿವಿಧದಲ್ಲಿ ತ್ರಿವಿಧ ಸ 'ನಾದನಯ್ಯಾ ಕೂಡಲ 
ಚಿನ್ನಸಂಗನಬಸವಣ್ಣನು ॥೨೧॥ 


ಮಾಂಸಪಿಂಡನೆಂದೆನಿಸದೆ ಮಂತ್ರಪಿಂಡವೆಂದೆನಿಸದೆ ಬಸವಣ್ಣ ವಾಯುಪ್ರಾಣಿಯೆಂದಿನಿಸದೆ 
ಲಿಂಗಪ್ರಾಣಿಯೆಂದೆನಿಸಿದೆ ಬಸವಣ್ಣ | ಜಗದ್ಭರಿತನೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆಗಲಿಸದೆ ಶರಣ ಭರಿತ ಲಿಂಗವೆನಿಸದೆ 
ಕೂಡಲಚೆನ್ನ ಸಂಗನಬಸವಣ್ಣ 1೨.೩! 


ಸೆರೆನಿಡಿದಂಗೆ ಕರುಣಿ ಕಣ್ಣೆರೆವೆಯ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಮರಹಿಂದೆ ಬಂದ ಕಾಯದ ಕರ್ಮನ 
ಕಳೆದು ಗುರುಲಿಂಗ ಜಂಗಮವ ಕರುಣಿಸಿ ಕಣ್ಣೆರೆವೆಯ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧವೆಂತಿದ್ದುದೆಂದರೆ-- 
ಆನೆ ನುಂಗಿದ ನೋಟಪಂತ್ಕೆ ಬಯಲು ನುಂಗಿದ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಂತೆ, ಮುತ್ತು ನುಗಿಂದ ಜಲದಂತೆ, 
ಪುಷ್ಪ ನುಂಗಿದ ಪರಿಮಳದಂತೆ, ಅಗ್ನಿ ನುಂಗಿದ ಕಪ್ಪುರದಂತೆ ಇಪ್ಪ ಮಹಾನುಭಾವರ ನುಡಿಗೆ ಗುರಿಯಾದೆ 
ನಾಗಿ ಎನ್ನ ಪರಿಯಾಯ ಕೆಟ್ಟಿತಯ್ಯಾ ಕೂಡಲಚೆನ್ನ ಸಂಗಮದೇವ 1೨೪॥ 


ಏಕತ್ವಾನುಸಂಧಾನದಿಂದ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾಮರಸ್ಕಾನುಭವವು ಉಂಟಾಗದು. ಈ ಅನು 
ಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಗುರುಲಿಂಗಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಕೃತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ತೋರುವ ಭೇದಕಾರಣವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಧ್ಯಾನಪರನಾಗಬೇಕೆಂಬ ಸಾಧನ 
ವಿಶೇಷವನ್ನು ಗುರುವು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಮೊದಲು ಪ್ರಥಮ ಪೀಠಿಕೆಯಾಗಿ ಹೇಳುವ ಉಪದೇಶ 
ವಿದು: « ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ಗುಣವನೆಣಿಸಬೇಡ. ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಕಠಿಣವನರಸಬೇಡ. ಜಂಗಮದಲ್ಲಿ 
ಕುಲವನೆಣಿಸಬೇಡ. ಪ್ರಸಾದದಲ್ಲಿ ರುಚಿಯನೆಣಿಸಬೇಡ' ಈ ಸದುಸದೇಶದ ಸಾರವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವ ಮೊದಲು ಇದರ ರಹೆಸ್ಕವನರಿಯದೆ ಈಗ ಲಿಂಗವಂತರೆನಿಸಿಕೊಂಬ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಉಂಬಾದ ಅನರ್ಥಭಾವನೆಗಳನು ಅಲ್ಲಿನ ದಿದ್ದರೆ ಅವು ಈ ಸದುಸದೇಶದ ಫಲಗಳೆನಿಸಿ ವೀರಶೈವ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವೆ ಇಂತಹುದೆಂಬ ಕಷ್ಟಕಲ್ಪ ನವು “ಕೋರಬಹುದು. ಹೆಲವು. ಪುರಾಣ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲಿ 
ನಮಗೆ ಕೇಳಿ ಬರುವ ಕಥೆಗಳ ನೀತಿಯು ಈಗಿರುವ ಕಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ತೆ. ಗುರುನಿ 
ನಲ್ಲಿ ಗುಣವನೆಣಿಸಬೇಚವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನು ಗ್‌ ಎಂತಹೆ ದುರಾಚಾರಿಯಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಉನ್ಮಾ ಜೂ ಬಹುದು ಬ ನನ್ನು ಹೊಂದಿ ನಾವು ಕ್ಷ ಸ ತಾರ್ಥರಾಗಬಹುದು 
ಎಂಬ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ತಳೆದಿರುವರು. ಇದು ಸಮಂಜಸ «ಹರ ತನ್ನ ರೂಪ 
ತೋರಬೇಕೆಂದು? ಗ ಗ ಶರಣರ ಉಕ್ತಿಯ. ಇಷ್ಟು ಘನವಾದ ಯೋಗ್ಯತೆಯ 
ನುಳ್ಳ ಗುರುವು ಅವೆಗುಣಿಯಾಗಿರುವುದು ಶಕ್ಯವೊ? ಹಾಗಾದರೆ ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ಗುಣವನೆಣಿಸಬೇಡ 
ವೆಂಬ ಉಕ್ತಿಯ ತಾತ್ಪರ್ಯವೇನು? ಅದರ ತಾತ್ಪರ್ಯವನ್ನು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಕಠಿಣವನರಸಬೇಡೆಂಬ 
ಉಕ್ತಿಯ, ಪ್ರಸಾದದಲ್ಲಿ ರುಚಿಯನರಸಬೇಡೆಂಬ ಉಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧದೊಡನೆ ನಾವು ಅರಿಯ 
ಬಹುದು. 


೭೧ 


ನೀರಕ್ಕನ ಶತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಲೀಗವು ಶಿಲಾಮಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಠಿಣತ್ತ್ವವು ಗೋಚರಿಸಿದಪುದು. 
ಪ್ರಸಾದವು ಅನ್ನಮಯವಾಗಿ ಅ ಎ ಸಡ್ರುಚಿಗಳು ತೋರಿದಪುವು. ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಕಠಿಣತ್ವವನ್ನೂ 
ಪ್ರಸಾದದಲ್ಲಿ ರುಚಿಯನ್ನೂ ನೋಡಿದರೆ ಶ್ಯ ಶಿಲಾಮಯವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಸಾದವು ಅನ್ನ 
ಮಯವಾಗಿಯೂ ಮೊದಲಿದ್ದ ಂತೆ mE ಅದೆ ಆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಗುರುವು ತೋರಿಸಿದ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಮಂತ್ರರೂಪವಾಗಿ ಕಂಡುದಾದರೆ ಆ ಲಿಂಗವು ಪೂಜಾ ಧ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಫಲಸಪ್ರದನಾದಪುದು. ಪ್ರಸಾದವು ಅನ್ನ ದ ಷೆಡ್ರುಚಿಗಳಿಂದ ನಾಲಗೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲಗೆಯ ಮುಖ 
ದಿಂದ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮನೋವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿ ನಮ್ಮ ಲೋ ಲುಪತೆಯನ ಶಿ ಹೆಚಿ ಸಿಸುವುಡು. 
ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಗುರೂಕ್ತಮಾರ್ಗದಿಂದ ಮಂ ತ್ರಮೆಯವಾದ ಜಿಹ್ವಾವ್ಯಾಪಾರದಿಂದಲು ಅಂಗದಲ್ಲಿ 
ನಟ್ಟ ನೇತ್ರ ಲು ಶಿವಪೂಜಾ ಪವಿತ್ರವಾದ ಹೆಸ್ತಸ್ಪರ್ಶದಿಂದಲು. ಉಪ ಭೋಗಿಸಲು 
ನ ಅಂತಃ ಪ್ರಸನ್ನ ತೆಯೆ ಪ್ರಸಾದವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಸ್ರ ಅದರಂತೆಯೆ ಗುರುವು 
ಬರಸಿ ಅವನ ಮನ ನುಷ್ಯತ್ವ ಸುಚಿತ್ರ ಮೇಲ್ಮೆ ಯನು ಹೊಂದಿದರೆ ಗುರು 
ಬೋಧವು ನಿಂರ್ಥವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ಕನ 'ನಿಸಜೇಡವೆಂದರೆ ಅವನ 
ನರತ್ರವನೆಣಿಸಬೇಡವೆಂಬರ್ಥ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಸದ್ಗುಣಗಳನರಸ ಸಬೇಡೆಂಬ ಅರ್ಥವಾದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲ ಹೇಳಿದ ಗುರುರೂಸ ಪ್ರದರ್ಶಕಗಳಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ವ್ನ ಸರ್ಥವಾದಪುವು, 
ಗುರುವು ಲಿಂಗಧಾರಣವಂಗೈಯಲು ಶಿಷ್ಯನ ಸ ಗು ಕಳೆವನೆಂದು ಶಿವ 
ಶರಣರ ವಚನಗಳು ಸಾರಿದಪುವು. 
ವಚನ: ಗುರುಕಾರುಣ್ಯ ಹಸ್ತಮಸ್ತಕ ಸಂಯೋಗದಲಿ ಪೂರ್ನ್ವಗುಣನಳಿದು ಪುನರ್ಜಾತನಾಗಿ ಕರಣಾ 
ದಿಗಳ ಕಳದು ಶಿವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಉಳಿದು ಅನುಪನುಸುಖಸಾರಾಯೆ ಶರಣನೆನಿಸಿ ಇದನರಿದು ಲಿಂಗದಲಿ ಇದ್ದೆ | 
ಅರಿದು ಜಂಗಮದಲ್ಲಿ 1 ವ ಪಡೆದು ಭನಿಯನೊಲ್ಲಿನೆಂದು ಬೇರೆ ನಿಂದೆ ಕಾರಣ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನ ಸರಿಗಮ 
ದೇವಾ ನಿಮ್ಮ ಶರಣರ ಭವಕಲ್ಪಿ ತವ ಕಳೆದಾ . ॥೨೫॥ 
ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಗುರುವಿನ ಹೆಸ್ತಸಂಪರ್ಕದಿಂದೆ ಈ ಗುಣಗಳುಂಬಾಗಲು ಆ ಗುರುವಿಗೆ ಅದೆ 
ದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಇವು ಉಂಟಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದು ಸಹೆಜವಲ್ಲವೆ? ಹಾಗಾದರೆ ನರತ್ವದ ಗುಣ 
ಗಳಾನುವು? ಬಾಲ್ಯ, ಯೌವನ, ಸ್ಪನಿಸತ್ತಗಳೆಂಖ ವಯೋಮಾನದಿಂದ ಬರುವ ಗುಣಗಳು. 
ಸೌಂದರ್ಯ, ಕುರೂಪಗಳೆಂಬ ದೇಹಾಕಾರ ಗುಣಗಳು. ಮಿತವಚನ ವಾಗಿ ಗ್ಮಿತ್ವ ಗಳೆಂಬ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಗುಣಗಳು ಇಂತಿವುಗಳನ್ನು ಆರಿಸಬೇಡನೆಂಬುದೆ ಗುರುಪಿ ನಲ್ಲಿ ಸಣಗಳನರಂಸಡೇಶೆು ವಚನದ 
ತಾತ್ರರ್ಯವು. ಗುರುವಿನಲ್ಲಿ ಅಸರಿಹಾರ್ಯವಾದ ನರತ್ವ ವನ್ನೂ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಅಸರಿಹಾರ್ಯೆವಾದ 
ಕಠಿಣತ ವನ್ನೂ ಪ್ರಸಾದದಲ್ಲಿ ಅಸರಿಹಾರ್ಯವಾದ ರುಚಿಯನ್ನೂ ಭಾವಶು ದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಕಳೆಯ 
ಕ ತಾತ ರ್ಯವು, 
ವಳು ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಗತವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಭಾವದಿಂದ ಕಳೆವುದೆಂತು? ಅಹುದು. 
ದೀಗ ಕೇಳತಕ್ಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯು. ಇದಕ್ಕೊಂದು ಉತ್ತರವೆಂದರೆ ಭಾವದಲ್ಲಿರುನ ಅಂತಹಜೊಂದು 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ವು. ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸುವಣ. ಮೊದಲು ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರರ ಅನುಭವಗೋಚರ 
ವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೇಳುವೆವು. ತಂಡೆತಾಯಿಗಳಲ್ಲಿ ದೇವತಾಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಮಾಡ 


ಬೇಕೆಂದು ಭರತ ಧರ್ಮಗಳು ಹೇಳಿದಪುವು. ಉಳಿದ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಂದೆತಾಯಿಗಳನ್ನು 


೩೬೨ 


ನೀರಕ್ಕೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಪೊಜ್ಯಭಾವದಿಂದ ಕಾಣಬೇಕೆಂಬ ನೀತಿಯುಂಟು. ಹೀಗೆ ಕಾಣುವಾಗ ಅವರಲ್ಲಿಯ ಮನುಷೃತ್ರ 
ವನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿಮಾಂದ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ಭಾವದಿಂದ ದೂರೀಕರಿಸಿದಲ್ಲದೆ. ಆಗದು. ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮದ ತತ್ವ ನೆಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸುವುದು. ಹಾಗಾಗಲು ತನ್ನಲ್ಲಿಯ ದುರ್ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲದಂತೆ ತೂರಿಕಳೆದು ಮನುಷ್ಯ ತ್ವಾ ದಿಯನ್ನು ಭಾವದಿಂದಲೆ ಕಳೆಯಬೇಕಾದಪುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಮಾಯಾ- ಕೋಟ ಸನ ದುಷ್ಟತ್ತವನ್ನು ಬೇರ್ವೆರಸಿ ಕೀಳಬೇಕು. 
ಮನುಷ್ಯಭಾವವು ಅಜ್ಞಾನ-ಅಂಧಕಾರವನ್ನು ಕಳೆದಬಳಿಕ ಮುಕ್ಕಿಸಾಧನನೆ ಆಗಿದೆ. ಆಗ 
ಅದರಲ್ಲಿಯ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವಾದ ಗುಣಗಳನ್ನು ಭಾವದಿಂದಲ್ಲದೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯಿಂದ ಕಳೆಯ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಕಳೆದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ಸಾಮರಸ್ಯಾನಂದವು ಭಕ್ತ ಜನಕ್ಕೆ ಈ ಭಾವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತೀಕರಿಸಿದಪುದು. 

ಇಂತು ಭಕ್ತನಲ್ಲಿ ಸಮರಸವಾದ ಶಿವತತ್ವವೆ ಆ ಭಕ್ತನಿಂದ ಹೊರಟು ಹೊರಗೂ 
ಒಳಗೂ ಶಿವಾಭೇಧವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಗೊಳಿಪುದು. ೦ತಃಕರಣರಿಗೆ ಕ್ಷಣ ಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಗೋಚರಿಸುವ ನೀರಶೈವ ಸಹ ವನ್ನು ಸರ್ಟಸ್ಥಲಗಳಿಂದ ಹೇಳಲು ನಮ್ಮಿ ಂದಾದಷ್ಟು ಸುಳಿವು 
ಈ ಸಬ್‌ಸ್ಥಲಗಳು ನಿಚ್ಚ ಣಿಕೆಯ ಹಲ್ಲಿನಂತೆ ಒಂದರ ಮೇಲೊಂದು ಎಂ ನಿಚ್ಛಣಿಕೆಯ 
ಎರಡು ಡನಿಗೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸೇರಿರುವುನೆಂದು ಮೊದಲು ಭ್ರ ಮೆಯಾಗಬಹುದು. ಅವು ಹಾಗೆ 
ಸೇರಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಒಂದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಿಡಿದು ಒಡೆದಿಲ್ಲ. ಈ ಸ್ಥಲಗಳನ್ನು ನಾವು ಈ 
ದೇಹದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು; ಶರಣರು ಹಾಗೆ ಹೋಲಿಸಿಯೂ ಇರುವರು. ದೇಹದ ಭಿನ್ನ 
ಭಿನ್ನ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದ ವ್ಯಾಪಾರವು ಆಯಾ ಭಾಗವೊಂದನ್ನೆ ಅನ್ವಯಿಸದೆ ಸಮಗ್ರ ಹಡಿ 
11... ಸಾರಿಮುದು. ಕಾಲಿಗೆ ನಟ್ಟ ಮುಳ್ಳಿನ ವೇದನೆಯ ಶರೀ ರವನ್ನೇ ಹಾಧಿವಹು. ತಲ 
ನೋವು ಸಮಸ್ತ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಜಾಡ ವನ್ನು ಮುಟಿ ಸುವುದು. ಒಂದೊಂದು ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಯಾ 
ಬೇನೆಯು ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿದ... ಆಜಂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ದೇಹವನ್ನೆ ಲ್ಲ ತುಂಬುವುದು. 
ಈ ಷಟ್ಟ ಲಿಗಳ ಜ್‌ a ul a ತ್ಕ ಸ್ವಲ 
ವೆನಿಸುವುದು. ಸ್ಥೆ ಲವೆಂದರೆ ಸ್ಥಾನ ಅಥವಾ ಮೆಟ್ಟು ಎಂಬ ಅರ್ಥವು. ಒಂದೊಂದು ಸ್ವ ಲವು 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಈ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಸ ಸನಾತನ ನ್ನೂ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ಮುಂದಿನ ಸ್ಥಲವು ಜಂದಿನ 
ಸ್ಥಲದ ಭದ್ರತರವಾದ ರೂಪವಾಗಿದೆ. ಈ ಆರು ಗ ಳೂ ಭಕ್ತಿಯ ಆಯಾ ಅವನೆ ಯನ್ನು 
ಗರ್ಭೀಕರಿಸುತ್ತಲೂ ಉತ್ತರಾವಸ್ಥೆಯು ಪೂರ್ವಾವ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸುತ್ತಲೂ ಇರುವಂತೆ 
ಇವು ಅಲ್ಲ. ಭಕ್ತ, ಮಾಹೇಶ್ವ ರ, ಪ್ರಸಾದಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಸ ಐಕ್ಯ , ವೆಂಬ ಈ ಆರು ಸ 
ಗಳು ಹಿಂದಿನ ಸ್ಥಳವನ್ನು" ತನ್ಮಳಿ ಇಲ್ಲದಾಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಐಕ್ವಸ್ಥ ದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಸ್ಗಳೆದ 4 
ಭಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಸಮರಸಭಕ್ಕಿಯು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಸ್ಟ ಳಕ್ಕೆ Ps ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಂ" 
ನವನವತರವಾದ ನಿಸ್ಕಾದಿ ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು ಜೂ - ಆಶ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಇಲ್ಲವಾದರೆ 
ಮುಂದಿನ ಭಕ್ತಿಗಳು ನಿರಾತ್ಮ ಕವಾದಪುವು. ಮುದ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಹೆಸುಳತನನಿಲ್ಲ. ಹೆಸುಳಿತೆನದಲ್ಲಿ 
ಮುಂದಾಗುವ ಮುಪ್ಪು ಹುದುಗಿರುವುದಾದರೂ ಮುಪ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಹೆಸುಳತನವು ಇಲ್ಲ. ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 


ಶ್ರಜ್ಲಿಯಂ ಮೂಡಿ ಆ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಲಿಂಗಾನುಭವದ ಮೆಟ್ಟು, ಮೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠ್ರಾದ್ಯಾಕಾರಗಳನ್ನು 
'ಫ್ರೊಂಡುವುದಾದರೂ ಅವುಗಳೊಡನೆ ತಾನೂ ಇದ್ದೇ ಜತ ಇ ಮುಂದಿನ ಎಲ್ಲ 


೭ಪ್ಲಿ 


ಭಕ್ತಿಗಳು. ನಿಜನಾಗಿ ಭಕ್ಷಿಯು ಅಖಂಡವಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಬಂದ ಪರಿಯಾಯ ನಾಮಗಳು 
ಭಕ್ತನ ಅವಸ್ಥಾ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ. ಒಮಪರ್ವತದಲ್ಲಿ ಉದ್ಗಮಿಸಿದ ಗಂಗಾಪ್ರ ಸಾನ 
ಸಮುದ ದ್ರವನ್ನು ಕೊಡುವವರೆಗೆ ಒಂದೆಯಾಗಿ ಆಯಾ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಸ್ಥಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕೆ 
ಭವಿಷ ನವ ಈ ಭಕ್ತಿಯು ಅಂಗನ ತನ ಕ ಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಸಿ ಭರ 
ಕರಣಗಳ ಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದಾದರೂ ಹಿಂದಿನ ಹೆಸರೂ 
ಈ ರೂಪವೂ ಅಚ್ಚಳಿಯದೆ ಮುಂದೆಮುಂದೆ ಸಾಗಿದಪುದು. ಈ ನಿವರವನ್ನು ನಾವೀಗ ಬಿಚ್ಚೆ 
ಹೇಳತೊಡಗುವೆವು. 


ನನ್ಮು ಭಾವವು ತಿಳಿಯಲೆಂದು ಇದುವರೆಗೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ನಮ್ಮ ಉಕ್ತಿ 
ಗಳಿಂದಲೆ ಹೇಳಿದೆವು. ಇಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ನಿವರಣವು ಶಬ್ದಮಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ -ತೀಳವಡೆದಿಲ್ಲ. 
ಆನರೆ ಶರಣರ ವಚನದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ನಾವು ಬಿಚ್ಚ ಕವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಂ. ಷಟ್ಟಿ ಲಗಳನು 
ಒಂದೊಂದನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಆರಾರಾಗಿ ಒಡೆದಿರುವುದನ್ನು 
ಕಂಡಪೆವು. ಭಕ್ತನ ಮಹೇಶ, ಭಕ್ತನ ಪ್ರಸಾದಿ, ಸ್‌ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಭಕ್ಕನ ಶರಣ, ಭಕ್ತನ 
ಐಕ್ಯ ಅದರಂತೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಹೋಗುತ್ತ ಐಕ್ಯನ ಭಕ್ತ, ಐಕ್ಯನ ಮಹೇಶ, ಐಕ್ರನ ಪ್ರಸಾದಿ, 
ಐಕ್ಯನ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಐಕ್ಯನ ಶರಣ, ಐಕ್ಯನ ಐಕ್ಯ ವೆಂಬ ನಿವರವನ್ನು ಈ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡ 
ಬಲ್ಲೆವು. ಒಮ್ಮೆಗೆಲೆ ಇದೊಂಜೇನೋ ದಿಗಿಲುಬಡಿಸುವ ಒಡಪಿನಂದದೆ ತೋರಬಹುದು. ಲಿಂಗ 
ಧಾರಣದ ವಿಸ್ತಾರದಿಂದಲೆ ಇದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಲೀಗವೆಂತನೂ ತಾನು 
ಧರಿಸಿದ ಲಿಂಗವನ್ನು ಅಗಲಬಾರದೆಂದು ಆ ಅಗಲಿಕೆಯು ತನ್ನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕದ ಅಳಿವೆಂದು ಬಲ್ಲ 
ನೈಸಲೆ. ಈ ಒಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಸಟ್ಟಿಲಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಅಥವಾ ಹೀಗೆನ್ನ ಬಾರದು- 
ಇದೊಂದು ನಟ್ಟ್ಮಿ ಲದ ಅಖಂಡತ್ವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಭಕ್ತಿಯ ಪರಮಾವಧಿ. 
ಒಂದು ಕಲ್ಲುಸಕ್ಕರೆಯ ಹರಳನ್ನು ಹಿಡಿಯಿರಿ. ಅದರಲ್ಲಿರುವ ರಸವು ಅಖಂಡವು. ಹೇಗೆ ಅದರಲ್ಲಿಯ 
ಸ್ಫಟಿಕಾಕಾರವೂ ಬೆಳ್ಳನ್ನ ಬಣ್ಣವೂ ಹೊಳೆಯುವ ನುಣುಪೂ ಕೈಗೆ ಹೆತ್ತುವ ನಯವೂ ನಾಲಗೆ 
ಯಲ್ಲಿಯ ರುಚಿಯೂ ಜೊಲ್ಲಿನೊಡನೆ ಏಕಾಕಾರವಾಗುವುದೊ ಹಾಗೆ ಈ ಆರು ಧರ್ಮಗಳು 
ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ ಅದರಂತೆಯೆ ಲಿಂಗಧಾರಣವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಶ್ರದ್ಧೆಯು 
ಅದನ್ನ ಗಲಬಾರದಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಸ್ತ ಯೂ ಅದರಿಂದ ತಾನು ನಿರ್ಮಲನೆಂಬ, ಅದು ಇತರ ವಸ್ಮುಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಫ್ರಿ ಪಿಯನೆಂಬ್ಯ ತಾನು ಅದರಿಂದಲೆ ಕೃತಾರ್ಥನೆಂಬ, ತನ್ನ ಶರೀರದಿಂದಲೂ "ಒಡೆ 
ಯಬಾರಡೆಂಬ He ದಿ ಸಟ್ಟಿಲಗಳೂ MN ಅವೆಲ್ಲ ಈಗ ಒಂದು ಲಿಂಗಧಾರಣ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯ ಕಾಹ ಒಪ್ಪು ಕ್ಕಿರುವವಾದರೂ ಮೇಲಿನ ಪರಿಯಲ್ಲಿ ವಜ್ರದ ಕೋರಿ 
ಹೊಳಬನಲ್ಲಿ ಅದರ ಎಲ್ಲ ಆಕಾರಗಳು ತುಂಬಿರುವಂತೆ ತುಂಚಿವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶ್ನೆ ಯೆಂದರೇನು? 
ಒಡೆದು ನೋಡುವಣ. ಶ ಶ್ರದ್ಧೆಯೆ ುಂಬಲ್ಲಿ " ಶ್ರತ್‌ ಧಾ' ಎಂಬ ಎರಡು ಪದಗಳಿಗೆ « ಶ್ರತ್‌' ಅಂದರೆ 
ಶಿ ಆಶ್ರಯಿಸುವಣ ಎಂಬ ಧಾತು ನಗೆ ಗತಿಯೆಂಬ ಗುಣಾದಿ ಪ್ರತ್ಯ ಯನು ಹತ್ತಿ ಆಗಿದೆ. ಅದರ 
ಅರ್ಥಸ್ರ ಆಶ್ರಯಿಸುವಿಕೆ « ಧಾ? ಅಂದರೆ " ಧಾ? ಧಾತುವಿಗೆ ಆಜ್‌ ಪ ಸ್ರತ ೈಯವು ಸೇರಿ ಆಗಿದೆ, 
ಶ್ರತ್‌ ಅವ್ಯಯವು ಅದಾಗಿ ಅದು -- ಹ 


೭೪ 


ನೀರಕ್ಕೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಸದೃಶಂ ತ್ರಿಷು ಲಿಂಗೇಸು ಸರ್ವಾಸು ಚ ವಿಭಕ್ತಿಸು 
ನಚನೇಸು ಚ ಸರ್ವೇಷು ಯನ್ನ ವ್ಯೇತಿ ತದವೃಯಂ 

ಎಂಬ ವೈಯಾಕಾರಣಿ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಸರ್ವ ವಿಭಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಏಕರೂಪವಾಗಿದೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಶ್ರದ್ಧಾ ಶಬ್ದವನ್ನು ಶ್ರತ್‌-ಧಾ ಅಂದರೆ ಆಶ್ರಯಣದ ಇಡುವಣ ಎಂದು ಅರಿಯಬರುವುದು. 
ಈ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವಾಸ ಮೊದಲಾದ ಇನ್ನಿತರ ಅರ್ಥಗಳು ಈ ಯೋಗಿಕಾರ್ಥದ ಗುಣಧರ್ಮ 
ಗಳಾಗಿ ಬೋಧವಾಗುತ್ತವಲ್ಲದೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನೋಡಲು ಲಿಂಗಶ್ರದ್ಧೆ ಯೆಂದರೆ ಲಿಂಗ 
ದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯವನ್ನು ಇಡುನಿಕೆ. ಅಂದರೆ ಲಿಂಗವೇ ತನ್ನ ಆಶ್ರಯವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ. ಈ 
ಬುದ್ಧಿಯು ಭಕ್ತನಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಪ್ರಾಸ್ತವಾದುದಲ್ಲದೆ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದುದಲ್ಲ. ತಾಯ ಬಳಿ. 
ಯನ್ನು ಕರುವು ಹಿಡಿವಂತೆ ಶಿವನ ಬಳಿಯನ್ನು ಭಕ್ತನು ಹಿಡಿಯಬಲ್ಲನು. ಅದರ ಭಾವವನ್ನು 
ನಾವು ವರ್ಣಿಸಲರಿಯವು. ಆದರೆ ಈ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಸಂಜ್ಞೆ ಗಳಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಯದಾಗಿ 
ಇದಕ್ಕೆ ನಾವು ಸಹೆಜಪ್ರವೃತ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರಿಡಬಹುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೌಢ್ಯದ ಕೇವಲ ಪರ 
ವಾಕ್ಕಾವಲಂಬನದ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲ. ಜೇನ್ನೊಣವು ಪುಷ್ಪಗಳ ಮರೆಯಲ್ಲಡಗಿದ ಮಕರಂದವನ್ನು 
ತನ್ನ ಸ್ವಕೀಯವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿ ಕೂಡಿಸುವುದು. ನಾನಾ ಪುಷ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಆ ಮಕರಂದ 
ವನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಬೇರೊಂದರೊಡನೆ ಹೋಲಿಸಬಾರದ ಒಂದು ತನ್ನದೇ ಆದೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಗುಣದಿಂದ ಆ ಪುಸ್ತೆಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ತಿರುಗಿ ಸಂಪಾದಿಸುವುದು. ಅದರಂತೆ ಭಕ್ತನು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯವನ್ನು 
ಆಶಿಸಿದ ಆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಸ್ವಕೀಯವೆಂದೇ ಗುರುನಿನಿಂದಲೂ ಬಲ್ಲ ಶರಣರಿಂದಲೂ ಸೆಳೆದು 
ಕೊಂಬನು. ಅಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೆ ಲಿಂಗದಿರುವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿವನು. ಶೀಬಸವೇಶ್ವರನ ಒಂದು 
ವಚನದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಬಹು ಸರಸವಾಗಿ ನಾವು ಕಾಂಬೆವು. 

ವಚನ: ಮಡಕೆಯ ಮಾಡುನರೆ ಮಣ್ಣೇ ಮೊದಲು | ತೊಡಿಗೆಯ ಮಾಡುವರೆ ಹೊನ್ನೇ ಮೊದಲು | 
ಶಿವಪಥವನರಿವಡೆ ಗುರುಪಥನೇ ಮೊದಲು |! ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವನರನರಿವಡೆ ಶರಣರ ಸಂಗವೇ ಮೊದಲು. 
ಮಣ್ಣು ತಿದ್ದಿ ಲ್ಲದ ಅಳಿವಿಲ್ಲದ ತೆರತೆರನಾದ ಆಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಲುಳ್ಳ ಒಡನೆಯು. ಮಡ 
ಕೆಯು ಮಣ್ಣಿನ ಈ ಧರ್ಮದ ಬಲದಿಂದ ಆಕೃತಿಗೊಂಡ ಪದಾರ್ಥವು ಮಣ್ಣು ಮಡಕೆಗೆ ಆಧಾರ 
ವಾಗಿದೆ ಆಶ್ರಯವಾಗಿದೆ; ಮಡಕೆಯು ಆತ್ಮವೆಯಾಗಿದೆ. ಮಡಕೆಗೆ ತನ್ನ ಅರಿವು ಇತ್ತೆಂದು 
ಕಲ್ಪಿಸುವಣ. ಅದು ಮಣ್ಣು ತನಗಾಶ್ರಯವೆಂದೂ ತನ್ನ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ತಿಳಿವುದಾದಕೆ ತನಗೆ 
ಬರುವ ಕೇಡುಪಾಡುಗಳು ತನ್ನನ್ನು ಅಳಿವಿಲ್ಲದ ತುಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ಎಂದೂ ಬಾಧಿಸನೆಂಬ | ತಿಳುವಳಿಕೆ 
ಯಿಂದ ಎಷ್ಟು ಸೊಗಸು ಹೊಂದಬಹುದು. ಅದರಂತೆಯೆ ಆತ್ಮನು ತನಗೆ ಶಿವನು ಅಥವಾ 
ಲಿಂಗವು ಒಳಗಣ ಆತ್ಮವೆಂದು ಕಂಡರೆ ಆ ಶಿವನನ್ನು ತಾನು ಇಫಿತುದಿನ ಕಳಕೊಂಡೆನಲ್ಲ ದಂದುಗ 
ಗೊಂಡೆನಲ್ಲ ಅವನನ್ನು ನೆಲೆಯಾಗಿ ಹೊಂದಬೇಕಲ್ಲ ಎಂಬ ಹಂಬಲವನ್ನು ತಾಳುವನು, 
ಈ ಹಂಬಲನೆ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯು. " ಭಕ್ತಿ? ಶಬ್ದವಾದರೂ ನಿಜವಾಗಿ ಇದನ್ನೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಅದು " ಭಜ್‌ ' ಧಾತುವಿಗೆ € ಕ್ರಿನ್‌' ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸೇರಿ ಆಗಿದೆ. ಭಜವೆಂದರೆ ಸೇವಿಸುಯೆಂಬ 
ಅರ್ಥ, ಅಂದರೆ ತತ್ಸರನಾಗಿರು ಎಂಬರ್ಥ. ಅದಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿರು ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದರ್ಥವೂ 
ಉಂಟು. ಈ ಎರಡೂ ಅರ್ಥಗಳು ಈ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿನೆ. ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆರಡು ಬಗೆ 
ಗಳುಂಟು. ಅರಸನನ್ನು ಸೇವಿಸುವೆವು. ಅನ್ನವನ್ನು ಸೇವಿಸುವೆವು. ಹೀಗಾಗಿ ಲಿಂಗಭಕ್ತಿಯೆಂದರೆ 


೭೫ 


ನೀರತೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ತತ್ಪರತೆ, ಲಿಂಗದ ಊಳಿಗ. ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ತಾನು ಪಾತ್ರವಾಗಿರುವಣ. ಹೇಗೆ ಮಡಿಕೆಯ 
ಮಣಿ ನಿಂದಲ್ಲದೆ ತೋರದರಿಂದ ಮಣ್ಣೆ ತನಗೆ ನಾ ಉಳ್ಳದು. ಅದರಂತೆಯೆ ಟಾ. ದರೂ 
ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿ ಮಡಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 'ತೋರದರಿಂದ ಮಣಿ ಜ್ಜಿಗೆ ಕು ಪಾತ್ರ ವಾಗಿದೆ. ವ್ರ 
ಬಗೆಯ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ಅಸಕೋಕ್ಷವಾದ ಹೊಳಹು ಶ್ರ ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯು. ಮತ್ತೀ ಶ್ರದ್ಧಾ 
ಭಕ್ತಿಯು ವೆ ಸಲೆ ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಷಡ್ರೂಪವಾಗಿದೆ. 
ಇದಿರಲಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಮೂರ್ತರೂಪನವೇಕೆ ಬೇಕು? ಜೀವಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಏನೆಂದು ಹೇಳುವಣ, ಅನನು ಮೂರ್ತನೊ ಅಮೂರ್ತನೊ. ಮೂರ್ತನೆಂದರೆ ಶರೀರವೆ ಜೀವಾ 
ತ್ಮ ನಾಗಬೇಕು. ಅಮೂರ್ತನೆಂದಕೆ ವ್ಯ ವಹರಣೆಗೆ ಬಾರನು. ಆದುದರಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನ ನು ಮೂರ್ತಾ 
ಮೂರ್ತರೂಸಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಜಿ ತನ್ಯನೆನಬೇ ಕು. ಶಿವನಾದರೂ ತ ರೂಪಗ 
ಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ ಜಿ ತ್ಯ ವು. RA ಮೂರ್ತವಾಡೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ವ ಖಾರ್ತನಾಗಿಯೊ ಅಮೂರ್ತ 
ಹ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಸ ತೋರುವನು. ಭಾವದಲ್ಲಿ ತೋರಿ ಅಂಗದಲ್ಲಿ ತೋರದಿದ್ದರಿ 
ಮೇಲೆ ವಿನರಿಸಿದೆ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯು ಪರಿಣತಷಾಗದು. ಆದುದರಿಂದ ಶರೀರಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು 
ಅವಶ್ಯ ವು. ನಾನ್ರ ಹೇಳಿದ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶರಣರ ವಚನಗಳನ್ನು ಇದಿರಿಡಬಹುದು. 
ವಚನ ೫೭: ಎಣ್ಣೆ, ಬತ್ತಿ, ಪ್ರಣತೆಕೂಡಿ ಜ್ಯೋತಿಯ ಬೆಳಗಯ್ಯಾ. ಅಸ್ತಿ, ಮಾಂಸ್ಕ ದೇಹ, ಪ್ರಾಣ . 
ನಿಃ ಪ್ರಾಣವಾಯಿತ್ತು. ದೃಷ್ಟಿವರಿದು, ಮನ ಮುಟ್ಟಿ ದಪರಿ ಇನ್ನೆಂತೊ? ಮುಟ್ಟ ಲಿಂಗವ ಕೊಂಡೊಡೆ ಕೆಟ್ಟತ್ತು 
ಜ್ಯೋತಿಯ ಬೆಳಗು. ಇದು ಕಸ್ಟನೆಂದರಿದೆನು ಗುಹೇಶ್ವರಾ. 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಲೋಕಪ್ಪ ಸಿದ್ದ ವಾದ ದೀವಿಗೆಗೂ ಲಿಂಗವೆಂಬ ಜ್ಯೋತಿಗೂ ವೈಷಮ್ಯ ವನ್ನು ತ್ರೀ 
ಮದಲ್ಲಮಪ ಭುವು ಒಳ್ಳೇ ಸರಸವಾಗಿ ಸೂಚಿಸಿರುವನು. ಬತ್ತಿ ಸ ಪ್ರಣತಿಯನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಆ 
ಪ್ರಣತೆಯಲ್ಲಿಯ ಎಣ್ಣೆ ಯನ್ನು ಕುಡಿದು ಹೊರಗಣ ಅಗ್ನಿ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ದೀಪವಾದ ಪುದು. 
ಈ ದೀಪವು ಪ್ರಕಾಶಮಯವಾದುದಾದರೂ ಬತ್ತಿಯ ಅಳುವಿಗೆ ಕಾರಣವಾದುದು. ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪ 
ವಲ್ಲದರಿಂದ ಬತ್ತಿಯು ನಿಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಮಯವಲ್ಲ. ಲಿಂಗ ಜ್ಯೋತಿಯು ಹಾಗಲ್ಲ. ಜೀವನನ್ನು 
ಮುಟ್ಟಿ ಅವನನ್ನು ಜೋತ್ರಕಾಶನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೊಡೆ ಆ ಲಿಂಗ ಜ್ಯೋತಿಗೂ ಕೇಡು ಅಂಗನಿಗೂ 
ಕೇಡು. ದೀಪದಲ್ಲಿ ಎಣ್ಣೆ ಬತ್ತಿಗಳ ಅಂಶದಿಂದ ಕಾಡಿಗೆಯುಂಬಾಗಿ ಕುಂದುಂಟು. ಎಣ್ಣೆ ಬತ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ದೀಪದ ಸಂಬಂಧದಿಂದ '“ಅಳಿವುಂಟು, ಜ್ಯೋತಿರ್ಲತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುವ ಪ್ರಕಾಶದಂತೆ. ಒಳಗಡಗಿದ 
ಲಿಂಗವೆ ಪ್ರಕಾಶಮಯವಾದರೆ ಅದುವೆ ನಿಜವಾದ ಅಂಗಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧ. ಈ ವಿವರವನ್ನು ಶ್ರೀ 
ಮದಲ್ಲಮ ಪ್ರಭು ಹೇ 
ಮುಟ್ಟಿ ಲಿಂಗವ ಕೊಂಡೊಡೆ ಕೆಟ್ಟಿತ್ತು ಜ್ಯೋತಿಯ ಬೆಳೆಗು. 

ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಾವು ಶಿವಜೀವರುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವರ್ಣಿಸಲುಬಾರದ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಒಳೆಗಣ ಸಂಬಂಧವೆಂದು ಹೇಳಿದೆವು. ಇದನ್ನು ಪ್ರಭುದೇವರು ಬಲು ಸೊಗಸಾಗಿ ಹೇಳಿ 
ರುವರು. 

ವಚನ ೫೯: ಎತ್ತಣ ಮಾಮರ? ಎತ್ತಣ ಕೋಗಿಲೆ? ಎತ್ತಣಿಂದೆತ್ತ ಸಂಬಂಧವಯ್ಯಾ? ಬೆಟ್ಟದ ನೆಲ್ಲಿಯ 
ಕಾಯಿ ಸಮುದ್ರದೊಳಗಣ ಉಪ್ಪು ಎತ್ತಣಿಂದೆತ್ತ ಸಂಬಧವಯ್ಯಾ ? 
ಮಾವಿನ ತಳಿರ ರುಚಿಗೂ ಕೋಗಿಲೆಯ ರಸನೇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದ 
ರಿಂದಲ್ಲದೆ ಕೋಗಿಲೆಯು ಮಾಮರವನು ಬಯಸು ಬಿಟ್ಟ ದ ನೆಲ್ಲಿಯಕಾಯಿಯ ಹುಳಿರಸಕ್ಕೂ 


೩೬೬ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಸಮುದ್ರದ ಉವಪ್ಪಿಗೂ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕತ್ತವಿರುವುದರಿಂದಲ್ಲದೆ ಅಪುಗಳ ಒಂದುಗೂಟಿದ ಮನೋ 
ಕೌರತೆ. ಅದರಂತೆಯೆ ಲಿಂಗವೆಂಬ ಪರಶಿವನಿಗೂ ಅಂಗನೆಂಬ ಆತ್ಮನಿಗೂ ಐಕ್ಯಸಮರಸವು ಮತ್ತು 
ಆ ಐಕ್ಕಸಮರಸದ ಪರಮಾನಂದವು. ಶಿಷ್ಯನು ಲಿಂಗಧಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಹುಡುಕುವ ಗುರುವು ನಿಜ 
ವಾಗಿ ಶಿಷ್ಯನ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಪ್ರಭುನಿನ ವಚನ ಉಂಟು. 

ವಚನ : ೬ ಗುರು-ಶಿಷ್ಯ ಸಂಬಂಧನನರಸಲೆಂದು ಹೋದರೆ ತಾನೇ ಗುರುವಾದ ತಾನೇ ಶಿಷ್ಯನಾದ 


ತಾನೇ ಲಿಂಗವಾದ. ಗುಹೇಶ್ವರಾ ನಿಮ್ಮ ಶರಣನ ಕಾಯದ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವ ಕೊಟ್ಟರೆ ಭಾವ ಬತ್ತಲೆ 
ಯಾಯಿತ್ತು. 


ಇರಲಿ. ಈ ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯು ನಿಷ್ಕಾರೂಪವನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಿದಾಗ ಅದುವೆ ಮಾಹೇಶ್ವರ 
ಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆನಿಸಿತು. ನಿಷ್ಠಾ? ಶಬ್ದವು | ಸ್ಥಾ' (ಗತಿ-ನಿವೃತೌ) ಎಂಬ ಧಾತುವಿಗೆ "ನಿ? 
ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗವು ಸೇರಿ ಆಗಿದೆ. ಈ ಉನಸರ್ಗದ ಅರ್ಥವು "ನಿ? (ನಿತರಾಮ” ಅತಿಶ 
ಯೇನ) ಎಂದು ಆಗುವುದು. * ನಿಷ್ಠಾ? ಶಬ್ದದ ಎರಡು ಅವಯವಗಳ ಒಂದು ಬೆರಸಿದ ಅರ್ಥವು 
ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಕದಲದೆ ಇರೋಣ ಎಂದಾಯಿತು. ತಾನು ಧರಿಸಿದ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಈ ಶರೀರಭೋಗ 
ಗಳಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ರಾಗಾದ್ಯರಿಗಳಿಂದ ಈಹ ಸರ ಲೋಕಗಳ ಆಶೆಯಿಂದ ಕದಡದಿರುವುದೆ ನಿಷ್ಠಾ 
ಭಕ್ತಿಯು. ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಬಲವತ್ತರವಾದ ರೂಪವೆ ನಿಷ್ಠಾ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಅಂಕುರಿಸಿದ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನು ಶರೀರಕ್ಕೆ ಶರೀರವನ್ನು ತಗಲಿದ ಜ್ಯಾತ್ಯಾದಿ ಭ್ರಮೆಗಳೂ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅಂಟಿದ 
ಕಾಮಾರಿಸಡ್ವರ್ಗಗಳೂ ಭಾವವನ್ನಾ ವರಿಸಿದ ಇಹಪರ ಸುಖಗಳೂ ಮುಸುಕಿ ಮಾಜಿಸಬಹುದು. 
ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಗೆದ್ದು ತಾನು ಬಲಿಷ್ಟವಾಗಹತ್ತಿದರೆ ಅದುವೆ ನಿಷ್ಟಾ ಭಕ್ತಿಯು. ವಚನ 
ಕಾರರು ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಚಾರಲಿಂಗವು ಪೂಜ್ಯವೆಂದೂ ಆ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸುಚಿತ್ತವೆಂಬ ಹೆಸ್ತ 
ವೆಂದೂ ಗಂಧವೆಂಬ ದ್ರವ್ಯವೆಂದೂ ಆ ಲಿಂಗಾರ್ಪಿತ ಗಂಧವೆ ಪ್ರಸಾದವೆಂದೂ ಗಂಧಗ್ರಹೆಣಕ್ಕೆ 
ನಾಶಿಕವೆ ಮುಖನೆಂದೂ ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಷಿಯೆಂತಲೂ ಹೇಳುವರು. 
ಮತ್ತು ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಲಕ್ಕ ಗುರುಲಿಂಗನೆ ಪೂಜ್ಯನೆಂದೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸುಬುದ್ಧಿಯೆ ಹಸ್ತನೆಂದೂ 
ಜಿಹ್ವೆಯೆ ಮುಖ್ಯವೆಂದೂ ರಸವೇ ಪದಾರ್ಥವೆಂದೂ ರುಚಿಯೇ ಪ್ರಸಾದನೆಂದೂ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯೆ 
ಆ ಗುದುಲಿಂಗದ ಶಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಹೇಳುವರು. ಇದರ ವಿವರವನು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುವೆವು. 
ವನೂ ತನ್ನ ಶ್ರದ್ಧೆಯು ಮೂಡಿದುದಕ್ಕೆ ಅಂಗನ ಆಚಾರವು ಶಿವಾಭಿಮುಖವಾಗ 
ಬೇಕು. ಆಚಾರವೆಂದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ವಾಸನೆಯಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು. 
ನಮ್ಮ ವಾಸನೆಗಳು ವಿಷಮಯವಾದಾಗ ನಮ್ಮ ಆಚಾರಗಳೂ ವಿಷಮಯವೇ. ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯು 
ಶಿವನಭಿಮುಖವಾಗುತ್ತಲು ಆ ಅಭಿಮುಖ್ಯವನ್ನು ತಡೆಯುವ ಆಚಾರಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳಿಗೆ 
ಮೂಲವಾದ ವಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಕೆಡಿಸುತ್ತ ಶಿವಾಭಿಮುಖ್ಯಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾದ ಆಚಾರಗಳನ್ನೂ 
ವಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುವುದು. ಈ ವಾಸನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಚಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹುದುಗಿದ ಚೆ ತನ್ಯವೆ 
ಲಿಂಗವಾಗಿರುವುದೆರಿಂದ ಇಂತಹ ಆಚಾರಕ್ಕೆಯೆ ಆಚಾರಲಿಂಗನೆಂದರು. ಆಚಾರಕ್ಕೆ ಈ ದೇಹನೆ 
ಮೂಲವು. ಅದು ಪೃಥ್ವೀಮಯವು. ಪೃಥ್ವಿಯ ವಿಶೇಷಸ್ಥಾ ನವು ನಾಶಿಕವು. ಗಂಧವತೀ ಪೃಥ್ವಿ 
ಯೆಂದು ತಾರ್ಕಿಕರ ಲಕ್ಷಣವು. ನಾಶಿಕವು ಗಂಧಗ್ರಾಹೆಕವು. ಆಯಾ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸೊಗ 
ಯಿಸುವ ಅಥವಾ ದೂರೀಕರಿಸುವ ವಾಸನೆಗಳು ಸಂಜೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ಲಿಯೂ ವಾಸಿಸುವುವಾದರೂ 
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ವೀರತೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


EEE 


ಘಫ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯನೆ ಗಂಧಗ್ರ ಹಣದಲ್ಲಿ ಕರಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಆಚಾರಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮು 
ವೆಂದೂ ವೀರಶೈವ ತತ್ವಜ್ಞರು ಹೇಳುವರು. ಇನ್ನು ಚಿತ್ತದ ಕಾರ್ಯವು ಆದ ಅನುಭವಗಳನ್ನು 
ಸಂಚಯಿಸುವುದು. ತರತರದ ವಾಸನೆಗಳನ್ನು ತರತರದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಚಿತ್ತದಿಂದಲೆ ನಾವು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸುತ್ತೇವೆ. « ಚಿತ್ತವಿಟ್ಟು ಕೇಳಿರಿ, ಚಿತ್ತವಿಟ್ಟು ಓದಿರಿ? ಎಂಬುವ ಪರಿಪಾಠ ಉಂಟು. 
ಆದುದರಿಂದ ಈ ಆಚಾರಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸುಚಿತ್ತವೆ ಹೆಸ್ತವಾಯಿತು. ನಾಶಿಕವೆ ಮುಖ 
ವಾಯಿತು. ಸುಗಂಧವೆ ಸದಾರ್ಥವಾಯಿತು. ಆ ಸುಗಂಧವನು ಆತ್ಮನು ನಿಷಯಾಭಿರತಿಯನ್ನು ಳಿದು 
ಲಿಂಗಾರ್ಪಿತವನ್ನಾಗಿ ಭೋಗಿಪುದೆ ಗಂಧಪ್ರಸಾದವಾಯಿತು. ಈ ಆಚಾರಲಿಂಗಪೊಣೆಯಲ್ಲಿ 
ದೇಹಶೌಚ, ನಿತ್ಯಲಿಂಗಾರ್ಚನೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ಸದಾಚಾರಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ಶರೀರಗತ ಭೂತತ್ತದ ಮತ್ತು ಭೂತತ್ವದ ಕಾರ್ಯಗಳ ಶುದ್ಧಿ ಯು. 


ಇನ್ನು ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಗುರುಲಿಂಗ ಪೂಜ್ಯನೆಂಬೆವು. ಗುರುಲಿಂಗವೆಂದರೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಯಹತ್ತಿದ ಶಿವಜ್ಞಾ ನವೂ ಆ ಶಿವಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಉದ್ಭೋಧಕನಾದ ಗುರುವೂ ಅಹುದು. ಆ ಗುರು 
ವನ್ನು ಲೀಗದಂತೆಯೆ ಆತ್ಮಭಾವದಿಂದ ಕಾಣಬೇಕಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದು ಅನ್ಯಭಾವದಿಂದ ಕಾಣ 
ಲಾಗದೆಂಬದನ್ನು ಮೇಲೆ ನಿವರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯ ಆಚಾರಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು 
ಅ:ಗವಾದಂತೆ ಈ ನಿಷ್ಠಾ ಭಕ್ತಿಯ ಜ್ಞಾ ನಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯು ಅಂಗವಾಗಿದೆ. ಈ ಗುರು 
ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿಯೆ ಹಸ್ತವು. ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಾರಾಸಾರ ನಿನೇಕನಿದೆ. ಸಾರಾಸಾರ ನಿನೇಕದಿಂದಲೆ 
ಜ್ಞಾನವು, ಆ ಜ್ಞಾನಾನುಗುಣವಾಗಿಯೆ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ರುಚ್ಛರುಚಿಗಳು. ಹೆಂಡಗುಡಕನ 
ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಹೆಂಡದಲ್ಲಿಯ ರುಚಿಯು, ಹಾಲುಗುಡಿವವನ ಸುಜ್ಜಾ ನದಿಂದಲೆ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿಯ 
ರುಚಿಯು. ಈ ರುಚಿಯು ಶಬ್ದಾದಿ ಪಂಚನಿಷಯಗಳಿಂದ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಂಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದೆ 
ಯಾದರು ಇದರ ಮುಖ್ಯಸ್ಥಾ ನವು ನಾಲಗೆಯು. ಒಂದೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಚೇಂದ್ರಿ 
ಯಂಗಳ ಕಾರ್ಯವು ಉಂಟೆಂದು ಶಿನಾಗಮಂಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ಅದರಿಂದ ನಾಲಗೆಯು ಗುರು 
ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನೆಲೆಯೆನಿಸಿತು. ಗುರುಲಿಂಗವು ನಾಲಗೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿ ಆತ್ಮನ ಸದ್ರುಚಿಗಳನ್ನು ಪುಟ 
ಗೊಳಿಸಿ ಸಂಸಾರ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ತಿರುಗಿಸಿ ಶಿವಪಥದಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ನಡೆಯಿಪುದಂ. ರುಚಿ-ಸ್ವಾದ 
ನವು ಆವಾವ ಇಂದ್ರಿಯ ಮುಖದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅದು ನಾಲಗೆಯ ಕಾರ್ಯನೆ. ಈ ವಿಷಯ 
ದಲ್ಲಿ ಮೃಗೇಂದ್ರಾಗಮ ದೀಪಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಘೋರ ಶಿನಾಚಾರ್ಯರ ವಚನವು ಮನನೀಯವಾಗಿದೆ, 


ನನ್ನೇನಂ ಭ್ರೂಲತೋತ್ಯಂಪಾದೀನಾಂ ದಂತಚ್ಛದನಾದೀ ನಾಂಚ ಕರ್ಮಣಾಂ ಕರಣಾಂತರಾಣಿ 
ಕಲ್ಪನೀಯಾನಿ ಇತ್ಯನಂತ ತಾ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ಪ್ರಸಜತೇ ನ ಚ ಪಂಚತ್ರಮಿತಿ | ತತ್ಸತ್ಯಂ ಯದಿ 
ಮುಖ್ಯತಯಾ ಶರೀರೈಕದೇಶವೃತ್ತೀಂದ್ರಿಯಾ ಣಿ ಅಭ್ಯುಪ ಗಮ್ಯೆರನ್‌ ತ್ವ ಗಿಂದ್ರಿಯವತ್‌ ಸರ್ವಶರೀರ 
ವ್ಯಾಪಕತ್ಸೇನ ತೇಷಾಂ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಾಣಾಮಿಷ್ಟತ್ವಾತ್‌ ಹಸ್ತಸ್ಕೈನ ವ್ಯಾಪಾರಃ ಭ್ರೂಕ್ಷೇಪಾದಿಃ | 


ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ತಾರ್ಕಿಕರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ವಾದವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಅಘೋರ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಮತನಿದು. ವಚನ, ದಾನೆ, ಸಂಹ್ಲಾದ, ವಿಸರ್ಗ, ವಿಹೈತಿ ಎಂಬ 
ಐದು ವೃತ್ತಿಗಳಿಂದ ಐದು ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಂಗಳನು ಕಲ್ಪಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹುಬ್ಬು ಹಾರಿಸುವಣ 


೭೬೮ 


ನೀರತ್ಕೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಮೊದಲಾದ ಎನಿತೆನಿತೊ ಚಲನಗಳು ಶರೀರದಲಾ ಪ್ಲ ಗುವುದರಿಂದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಬೇಕಾದೀತು ಎಂಬ ತಾರ್ಕಿಕನ ಮಾತಿಗೆ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಶರೀರದ ಏಕದೇಶ 
ದಲ್ಲಿ ಬಾಹುಲ್ಯವಾಗಿ ಕಂಡವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದಿಂದ ಸರ್ವಶರೀರ ವ್ಯಾಪಿಯಾಗಿನೆ. ಆದುದರಿಂದ 
ಹುಬ್ಬು ಹಾರಿಸುವಣ ಮುಂತಾದ ಕಾರ್ಯಗಳು ಹಸ್ತಾದಿ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳದೆಯೆಂದು ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಇನಿತಾಗಿ ಕಮೆ ರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಅಸಂಖ್ಯ ಸತ್ವವು ಒದಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವು ನಿಯತವಾಗಿ ಐದೇ 
ಆಗುವುವು ಎಂದು ಹೇಳುವರು. ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಲ್ಲ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರವರ್ಶಿಸು 
ವುದರಿಂದ ಆ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಂಚನಿಷಯಗಳ ರುಚಿಯು ಇರುವುದು. ಆ ರುಚಿಯು ಆವಾವ 
ಇಂದ್ರಿಯನಿಷೆಯದಲ್ಲುಂಟೊ ಆಯಾ ವಿಷಯ ಸ್ವಾದದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯವು ನಾಲಗೆಯ 
ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೇ ಮಾಡುತ್ತದೆನ್ನಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ಈ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಇಂದ್ರಿಯ 
ದಲ್ಲೂ ಅನ್ವಯಿಸತಕ್ಕುದು. ಹಾಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿಯೆ ವಚನಕಾರರು ಒಂದೊಂದು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಯೇ 
ಆರಾರು ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಕಾಣುವರು. ಆಚಾರಲಿಂಗಡೊಳೆಗಣ ಆಚಾರಲಿಂಗ್ಯ ಆಚಾರಲಿಂಗದೊಳ 
ಗಣ ಗುರುಲಿಂಗ್ರ ಆಚಾರಲಿಂಗದೊಳಗಣ ಶಿವಲಿಂಗ್ರ ಆಚಾರಲಿಂಗದೊಳಗಣ ಜಂಗಮಲಿಂಗ, 
ಆಚಾರಲಿಂಗದೊಳಗಣ ಮಹಾಲಿಂಗ, ಗುರುಲಿಂಗಡೊಳೆಗಣ ಆಚಾರಲಿಂಗ್ಲ ಗುರುಲಿಂಗ 
ದೊಳಗಣ ಗುರುಲಿಂಗ ಗುರುಲಿಂಗದೊಳಗಣ ಶಿನಲಿಂಗ್ರ ಗುರುಲಿಂಗಬೊಳಗಣ ಜಂಗಮಲಿಂಗ, 
ಗುರುಲಿಂಗದೊಳಗಣ ಪ ಬ್ರಸಾಸಲಿಂಗ: ಗುರುಲಿಂಗದೊಳಗಣ ಮಹಾಲಿಂಗ ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಭಕ್ತನು ಸರ್ವ ಸದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯ ವಿಷಯ ರುಚಿಯನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಿ ಶಿವಪ್ರಸಾದ ರುಚಿ 
ಯನ್ನು ಬಲಿಸಿ ಆ ರುಚಿಯನ್ನು ತನ್ನ ನಿಷ್ಕಾ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾದ ಗುರುಲಿಂಗಕ್ಕೆ 
ನಿವೇದಿಸಿ ಥನನಾದವನ್ನು' ಗ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ರುಚಿಗೆ ಜಲತತ್ವವು ಆಶ್ರ ಯವಾದುದರಿಂದ 
ಭಕ್ತನ ಈ ಸಲದ ಆಚರಣೆಯಿ ಸ ಅವನ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗತ ಜಲತತ್ವ ಸ ಅದರ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳೂ ಶುದ್ಧವಾದಪ್ಪುವು. 

ಪ್ರ ಸಾದಿಸ್ಥ ಲ 


ಶಿವಭಕ್ತಿಯು ಶ್ರ ದ್ಧಾ-ನಿಷ್ಣಾ ಸ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಎಚ್ಚರನಿರುವ ರೂಪನ್ನು To ಇದಕ್ಕೆ ಅವಧಾನಭಕ್ತಿ ಯೆಂದರು. ಇದು ಭಕ್ತಿಯ 
ನಿವರಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿದೆ. ಶ್ರದ್ಧೆಯೆ ನನ್ನೆ ಯಾಗುತ್ತ ಲು ಆ ನಿಸ್ಮೆಯಂ ಅವಧಾನರೂಪ 
ವನ್ನು ತಾಳಿದಪುದು. ಅವಧಾನನೆಂದರೆ ಎಚ್ಚರ. ಆವುದಾನೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಿಸ್ತ 
ಯಿದ್ದರೆ ನಾವು ಅದನ್ನು ಕಳೆಯಲಾರಜಿ ಎಚ್ಚರದಿಂದ ವರ್ಕಿಸಿದನೆವು. ಶಿವನಿಸ್ಕೆ ಯುಳ್ಳಾ ತನು 
ಶಿವನಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚರವನ್ನು ತಾಳಿ ಆ ಶಿವತತ್ವವು ತನ್ನ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಬಾರದೆಂದು ಕ್ಷಣ_್ಷಣದಲ್ಲಿಯೂ 
ಎಚ್ಚ ವ ಹ ಸ ಎಚ್ಚರಕ್ಕೆ WE ಅತ್ಯಂತ ನಿರ್ಮಲ ಅಥವಾ ಪ್ರಸನ್ನ 
ಮಾಗದ ಡಡಕಂದ ಭಕ್ತ ಬಗೆ ಇ ಪ ಸಾದಿ ನೆಿಸುತ್ತ ಡೆ. ಈ ಅವಧಾನ ಭಕ್ತಿಗೆ 
ಶಿವಲಿಂಗನೆ ಪೂಜ್ಯವು. ಶಿವಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಂಗಳಸ್ಪ ಕ ರೂಪವೆಂಬರ್ಥ. ಆ ಮಂಗಳ 
ಸ್ವರೂಪವು ನಮಗೆ ಗೋಚರಿಸಲು ನಮ್ಮ ಅಹಂಕಾರವು ಚಟಕ ಅಹೆಂಕಾರದಲ್ಲಿ 
ತ ನ ಗರ್ವವಿದೆ. ಆ ಗರ್ವದಿಂದ ಶಿವಸ ರೂಪದ ಎಚ್ಚ ರವಿಲ್ಲದಾಗಿದೆ, ಆತ್ಮನ ಅಹಂಕಾರವು 
ಬಲಿಹೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲಿಯೂ ತಾನೆಂಬ ಹೆಮ್ಮೆ ಯಿಂದ ಸ ಸರ್ವಕ್ರಿ ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಜ್‌ ಆಕಿ ಯೆಗಳು 


೭೯ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಕೈಗೂಡದಿರಲು ಸಂಸಾರೆದುಃಖದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಿ ಬಳಲುವನು. ಇದರಿಂದ ಚಂಚಲತ್ವವು ಉಂಟಾಗಿ 
ಶಿವಸ್ತ ರೂಪವು ಗೋಚರಿಸದು. ಸಂಸಾರದ ಬೇಗೆಯು ಹೆಚ್ಚಳವಾದಪ್ರೆದು. ಇದನ್ನು ನೀಗಲು 
ಭಕ್ತನು ನಿರಹೆಂಕರಣನೆಂಬ ಹಸ್ತದಲ್ಲಿ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಅವಧಾನ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಸರ್ವ 
ವಿಷಯ ರೂಪಗಳನ್ನು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ ತಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನೇತ್ರವೆಂಬ ಮುಖದಿಂದ ಅರ್ಪಿಸಿ 
ಆ ರೂಪ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಹೊಂಡತಕ್ಕುದು. ಹೀಗೆ ಅರ್ಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನು ತಾನು ಕಂಡ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಯವಾದವುಗಳನ್ನು ಸರ್ವಾ ಶೋಭನವಾದವುಗಳನ್ನೆ ಗ್ರಹಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಶುಚಿದೇಹೆದಿಂದಲೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನಿವೇದಿಸಿ ಉಪ ಪಥೋನಿಸತ ಕ್ಕು ದಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರ ದಾ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಫೆ ಸ್ರೇಮವುಂಬಾಗಿ ಆ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಇತರ ಸರ್ವಜಾತಿ 
ವರ್ಣಾದಿ RR ಜಾರಿ ೫ ಸಬ ಶುದ್ದ ಶರೀರಿಯಾದಪನು. ಶುದ ಶರೀರಗಳ 
ಲ್ಲದ ಸತಿಪುತ್ರಾದಿಗಳನ್ನೂ ಬಾಂಧವರನ್ನೂ ಒಲ್ತೆನೆಂಬನು. ಆಶ್ರ ದ್ದೆ ಯೆ ಜು ಯಾಗಿ ಆ ನಿನ್ನೆ 
“ಯಿಂದ ಏವೇಶವು ತಲೆದೋರಿ ವಿವೇ ಸತ ಸಮ್ಮ; ಗ್‌--ಜ್ಯ್ಞಾ ನಿಂದ ಪ್ರಾಸಂಚಿಕ ಮೋಹಗ 
ಳನ್ನು ತೊಲಗಿ ಸ್ವಧರ್ಮರತಿಯುಂಬಾಗಿ ಪರದಾರಾದಿ ವೃಸನಗಳನ್ನು ಹಿಂಗಿದವನಾಗಿ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ಎಚ್ಚರದಿಂದ ಬಂದ ಸತ್ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಲಿಂಗಾರ್ಪಿತವಾಗಿ ಭುಂಜಿಸುವನು. ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ 
ಕಣ್ಣಿ ನಸಾ ನವನ್ನು ಇಟ್ಟಿ ರುವುದೆಂದರೆ ಸರ್ವಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ನೋಡಲು ಕಣ್ಣೆ ಕಾರಣವು. 
ಗೀ ಡಿದ ಪದಾರ್ಥ ಗಳಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ರುಚಿ ಉದ ವಿಪುದ್ದು ರುಚಿಯುಂಬಾದ ಪದಾರ್ಥ ವನ್ನು 
ಅಹಂಕರಣೆಯುಕ್ತನಾಗಿ ಆತ್ಮನು ಭುಂಜಿಪನು. "ಇದನ್ನು ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದರಿಂದ ನ ಹುತ್ತ ದೇಹದಲ್ಲಿ 'ರಿಸಿದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವೆ ಸದಾಚಾರಮೂಲವಾಗಿ 
ಆಚಾರಲಿಂಗವೆನಿಸಿ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಗತವಾಯಿತು. ಆ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವೆ ಜ್ಞಾನೋದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿ ಗುರುಲಿಂಗವೆನಿಸಿ ವಿವೇಕಾಚೆರಣೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಆ ಸದ್ರುಚಿಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿತು. 
ಆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ರೂಪದರ್ಶನವೆ ಶಿವಲಿಂಗವೆನಿಸಿ ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ನಿಂದು ಸರ್ವತೋಭನ 
ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಳೆದು ಇತರ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ದೂರೀಕರಿಸಿ ಭಕ್ತನಿಂದ ನಿವೇದಿತವಾದ 
ಸತ್ಸದಾರ್ಥ ಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಅವನ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ಕಡಿಸಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚ ಕರವನ್ನು ಸ್ಥ ರ 
ಪಡಿಸಿ ನೈರ್ಮಲ್ಯವನ್ನು ಟುಮಾಡಿತು. ಇದರಿಂದ ಶರೀಕೇಂದಿ ದ್ರಿಯಂಗಳಲ್ಲಿ ರುವ ಅ ಅಗ್ನಿ ತತ್ವವೂ 
ಅದರ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಶುದ್ಧವಾದಪುವು. 


ವಚನಗಳು 


ಮಾಹೇಶ್ವರ ಮತ್ತು ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥಳಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾ 


ಹರಿಸಿ ನಾನಿಲ್ಲಿ ಬರೆದುದನ್ನು ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸುವಣ. 


ವಚನ ೭೦: ಕುರಿವಿಂಡು ಕಬ್ಬಿನ ಉಲಿವ ತೋಟವ ಹೊಕ್ಕು ತೆರನನರಿಯದೆ ತನಿರಸದ ಪೊರಗಣ 
ಎಲೆಯನೆ ಮೆಲೆದವು, ನಿಮ್ಮನರಿವ ಮದಕರಿಯಲ್ಲದೆ ಕುರಿಬಲ್ಲುದೇ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವನ ? 


ವಚನ ೭೨: ವೇದವನೋದಿದರೇನು ? ಶಾಸ್ತ್ರನ ಕೇಳಿದರೇನಯ್ಕ ? ಜಪವ ಮಾಡಿ 


ದೆರೇನು ? 
ತಪವ ಮಾಡಿದರೇನಯ್ಯ ? ಏನು ಮಾಡಿದರೇನು, ನಮ್ಮ ಕೂಡಲಸಂಗಯ್ಯನ ಮನಮುಟ್ಟಿದನ್ನಕ್ಕ ? 


ಲಂ 


ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


' ನಚನ ೬ ; ಅಗ್ಭ,ವಣಿ, ಪತ್ರಿ, ಪುಷ್ಪ, ಧೂಪ, ದೀಸ, ನಿವಾಳೆಯಲ್ಲಿ ಪೂಜಿಸಿ ಪೂಜಿಸಿ ಬಳಲುತಿದ್ದಾಕ್ಕೆ 
ಏನೆಂದರಿಯರು; ಎಂತೆಂದರಿಯರು. ಜನ ಮರುಳೊ ? ಜಾತ್ರೆ ಮರುಳೊ ? ಎಂಬಂತೆ ಎಲ್ಲರೂ ಪೂಜಿಸಿ, 
ಏನನೂ ಕಾಣದೆ ಲಯಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಹೋದರು ಗುಹೇಶ್ವರಾ. 


ವಚನ ೭: ಮುಚ್ಚನಕ್ಕೆರೆದು, ಫಲವ ಬೇಡುವರಯ್ಯಾ! ತಮಗೆಲ್ಲಿಯಡೋ ಅ ಫಲವು ಸಿತಾಳಕ್ಕಲ್ಲದೆ ? 
ಪತ್ರಿ ಪುಸ್ಪದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿ ಫಲವ ಬೇಡುವರು! ತಮುಗೆಲ್ಲಿಯದೋ ಆ ಫಲವು ಗಿಡುಗಳಿಗಲ್ಲದೆ ? ಸುಯಿಧಾ 
| ಹನನರ್ನಿಸಿ, ಪ್ರಸಾದದ ಫಲನ ಬೇಡುನರು ! ಮುಗೆಲ್ಲಿಯದೊ ಆ ಫಲವು ಹದಿನೆಂಟು ಧ್ಯಾನಕ್ಕಲ್ಲದೆ ? 
ಲಿಂಗದೊಡವೆಯ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು, ಫಲವ ಬೇಡುವ ಸರ್ವ ಅನ್ಕಾಯಿಗಳನೇನೆಂಬೆ ! ಗುಹೇಶ್ವರಾ? 
ಮೊದಲಿನನೆರಡು ಶ್ರೀಮದ್ಭಸವ ವಚನಗಳು. ಕೊನೆಯನೆರಡು ಶ್ರೀಮದಲ್ಲಮಪ್ರಭು 

ವಿನವು. ಸೂರ್ವದ ಶಿವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಇವನ್ನು ಮಾಹೇಶೈರ ಸ್ಕಲಕ್ಕೆ ಸಂಪಾದಿಸಿರುವರು. ಶಿವ 
ಭಕ್ತಿಯು ನಿಸ ಇಲ್ಲದೆ ಬಲಯ ಮೇಲೆ-ನೇಲಿನ ವಿಚಾರದಿಂದ ಉಂಟಾಗದು. ಕುರಿಯ ಹಿಂಡು 
ಕಬ್ಬಿನ ತನಿರಸನನ್ನು ಸವಿಯಲಾರದೆ ಮೇಲಿನ ಎಲೆಗಳನೃಸ್ಟೆ ಮೆಲಿದಪುದು. ಅದರ ಹಲ್ಲು 
ಆ ತನಿರಸಕ್ಕೆ ಇಳಿವಂತಹೆವಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಅನಿತೊಂದಲ್ಲ. ಗಜವಾದರೊ ತನ್ನ 
ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಹೆಲ್ಬುಗಳಿಂದ ಕಬ್ಬಿನೊಳಗಣ ರಸವನು ಹೀರಿ ಸನಿಯೆಬಲ್ಲದು. ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ 
ಕರಿಗೆ ಮದನೆಂಬ ವಿಶೇಷಣವು ಬಲು ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ. ಕರಿಯು ಮದದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆಯೆ ಶಿವಧಿಷ್ಠನಾದ ಭಕ್ತನು ಲೋಕ-ಲೌಕಿಕಾಚಾರಗಳನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ 
ಶಿವನಲ್ಲಿಯೆ ನಟಿ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ಶಿವನನ್ನು ಪೂಜಿಸುವನು. ಅಂತಹ ಭಕ್ತಿಗಲ್ಲದೆ ಶಿವನು 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರನು. ಇಂತಹ ಶಿವಭಕ್ತಿಗೆ ನೇದ ಶಾಸ್ರ್ರಾದಿ ಜ್ಞಾನವು ಅಸ್ಟೊಂದು 
ನೆರವಾಗದು. ವೇದದಲ್ಲಿ ಹಲವು ದೇವತೆಗಳ ಉಸಾಸನವು, ಹಲವು ಕರ್ಮಗಳ ವಿವರಣವು 
ಉಂಟು, ಅವುಗಳಿಂದ ಶಿವಭಕ್ತಿಯು ಮರೆಯಾದಪುದು. ನೇದಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿರುವ ರುದ್ರ 
ಸೂಕ್ತಗಳು ರುದ್ರನನ್ನು ಮರುದಿಂದ್ರಾದಿ ದೇವತೆಗಳೊಡನೆ ಬೆರೆಯಿಸಿ ಹೇಳಿದಪುವಾದುದರಿಂದ 
ಅನನ್ಯ ಶಿವಭಕ್ತಿಗೆ ಅಸ್ಟೊಂದು ಎಚ್ಚರವಾಗವು. ಅಥರ್ವಶಿಖ, ಕೈವಲ್ಯ, ಶ್ರೇತಾಶ್ವೀತರಾದ್ಯುಸ 
ವಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ - - 

ಶಿವ ಏಕೋ ಧ್ಯೇಯ ಸರ್ವಮನ್ಯಾತ್ರರಿತ್ಯಜ್ಯ ಯದಾ ಚರ್ಮೊದಾಕಾಶಂ ವೇಷ್ಟ್ರಯಿಸ್ಯಂತೆ ಮಾನನಃ॥ 
ತದಾ ಶಿವಂ ವಿಜ್ಞಯ ದುಃಖಸ್ಕ್ಯಾಂತು ಭವಿಷ್ಯತಿ ಜ್ವಾಲಾಯ ನಮಃ ಜ್ವಲ ಲಿಂಗಾಯ ನಮಃ ॥ 
ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಕೇವಲ ಶಿವೋಪಾಸನವನ್ನು ವಿಧಿಸುವುದಾದರೂ ಇವುಗಳ ಘೋಷಣೆಯು 
ನಿಬಿಡವಾದ ಇತರ ಶಬ್ದ ಘೋಷಣದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೆ ಇತರ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಾಗಲಿ, 
ಮಂತ್ರಗಳಾಗಲಿ, ತಸಸ್ಸಾಗಲಿ ಶಿವಭಕ್ತಿಯ ಹೊಲಬನ್ನು ತಿಳಿಸವು. ಶಿವನನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ಕ 
ಮನವೆ ಶಿವನನ್ನು ಅರಿವುದು. 

ಮೆನೋತೀತವಾದ ಶಿವತತ್ವವನು ಮನವು ಅರಿವುದೆಂತು? ಎನಲಾಗದು. ಮನವು 

ಭಕ್ತಿ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ಶಿವನನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸಹೆತ್ತಲು ಅದು ಶಿವಮಯವಾಗಿಯೆ ಶಿವನನ್ನು ಕಾಣುವಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಹೊಂದುವುದು. 

ಹಿ. ರಾ. ವ. ೩೧೬ : ವಾಯು ಮಿತ್ರನಾಗುವದದು ಲೇಸು. ಮನವೆ ಬೇಡ ಬೇಡ. ಹೋದಹೋದಲ್ಲಿ 
ವಸ್ತು ರೂಪವಾಗುವದದು. ಅದು ಲೇಸೇ? ಮನವೇ ಅಲ್ಲಲ್ಲ. ವಾಯು ಬಿಟ್ಟು ವಾಯುನೈರಿಯಾದರೆ 
ವಾಯುನೆ ಮನವೆ ನನ್ನ ಸಾಹೆಸ ಕನಿಲಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ. 


೪೧ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಶ್ರೀಮದಲ್ಲಮಪ್ರಭುನಿನ ವಚನಗಳಲ್ಲಾ ದರು ಕೇವಲ ವಿಧಿನಿಹಿತವೆಂದು. ಮಾಡುವ ಶಿವ 
ಪೂಜೆಯೂ ಫಲಾಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಶಿವಪೂಜೆಯೂ ನಿಜವಾದ ಸುಖವನ್ನುಂಟುಮಾಡವು. 
ಕೇವಲ ಶಿವನಿಸ್ಮೆಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಪೊಜೆಯು ಆ ಶಿವನನ್ನೆ ಭಕ್ತನಲ್ಲಿ ತೋರಪಡಿಸುವುದು 
ಎಂದು ಹೇಳಿಯಿದೆ. ಅದರಂತೆಯೆ ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥ ಳದಲ್ಲಿಯಾದರು ವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುವೆವು. 

ವಚನ: ಶುದ್ಧನ ಗುರುಪಿಂಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಶುದ್ಧವಾಯಿತ್ತೆಂಬೆನಯ್ಯ. ಸಿದ್ಧವ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತ್ತೆಂಬೆನಯ್ಯ. ಪ್ರಸಿದ್ಧವ ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಯಿತ್ತೆಂಬೆನಯ್ಯ. ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮ 
ವನೇಕತ್ರಯವಾಗಿ ಕಾಣಲರಿಯದಿದ್ದರೆ ಶುದ್ಧ, ಸಿದ್ಧ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಒಡನೆ ನುಡಿವುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ತನು-ಮನ- 
ಧನನ ನಿನೇದಿಸಲರಿಯರಾಗಿ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ ಒಲಿ ಎಂದೊಡೆಂತೊಲಿವ ? 

ವಚನ : ಶಿನಾಚಾರವೆಂಬುದೊಂದು ಬಾಳಬಾಯಿಧಾರೆ, ಲಿಂಗ ಮೆಚ್ಚಬೇಕು, ಜಂಗಮ ಮೆಚ್ಚಬೇಕು, 
ಪ್ರಸಾದ ಮೆಚ್ಚಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಯತವಾಗಿರಬೇಕು. ಬಿಚ್ಚಿ ಬೇರಾದರೆ, ಮೆಚ್ಚ ನಮ್ಮಾ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವ. 
ಶಿವನನ್ನು ಡೊರಕಿಸಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲದಿಂದ ಶುದ್ಧವಾದ ತನುವನ್ನು ಗುರುಪಾದದಲ್ಲಿ ನೀಡಿ 
ಲಿಂಗಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದರಿಂದ ತನುವು ಶುದ್ಧ ಪ್ರಸಾದವಾಯಿತ್ತು. ಹೆಲವು ಸಂಕಲ್ಪ ವಿಕಲ್ಪ 
ಗಳನ್ನು ತೊರೆದು, ತಿವನನ್ನು ಅವಧಾನದಿಂದ ಚಿಂತಿಸಿ, ಲಿಂಗದಡಿಯಲ್ಲಿಯೆ ನಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಸಿದ್ಧ 
ವಸ್ತುವಾಗಿ ಮನವು ಸಂಕಲ್ಪ-ನಿಕಲ್ಪಗಳಿಂದ ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಅದು ಆವುಡೊಂದು ನಿಜವಾದ 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದದರಿಂದ ಸಿದ್ಧವೆನಿಸದು. ಲಿಂಗನಿಸ್ಟೆ ಯಿಂದ ಏಕರೂಪವಾಗಲು ಅದೆ ಸಿದ್ಧವೆನಿ 
ಸಿತು. ಶುದ್ಧ ತನಃವಿನಿಂದ ಸಿದ್ಧಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ನಿಷ್ಟ ನ್ನ ವಾದುದರಿಂದ ಪ್ರಕರ್ಷರೂಪದಿಂದ ಸಿದ್ದ 
ವೆನಿಸುವ ಧನವನ್ನು ಶಿವಭಕ್ಕಿಗರ್ನಿಸಿ ಆ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ವಿನಿಯೋಗಿಸುವುದೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವೆನಿಸಿತು. 
ಈ ಅರ್ಪಣತ್ರಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮವು ಏಕವೆಂದೇ 
ಭಾವನೆ ಇರಬೇಕು. ಅಂತಹ ಅರ್ಪಣದಿಂದ ತನಂ-ಮನ-ಧನವು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಶಿವಾರ್ಪಿತವೆನಿಸಿ 


ಭಕ್ತನು ಶಿವಸಮಾವೇಶವನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ಈ ಶಿವಾಚಾರವೆಂಬುದು ಅಲಗಿನ ಬಾಯಂತೆ - 


ಬಲು ಹೆದನಾದುದು. ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮವು ಮೆಚ್ಚಿ ಪ್ರಸಾದವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸ್ಪಾಯತವಾಗಬೇಕು. 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥಳ 
ಅವಧಾನಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಎಚ್ಚರವಾಗಿ ನಡೆವ ಭಕ್ತ ನಲ್ಲಿ ಶಿವಸ್ತರೂಪಾನುಭವವು ತೋರು 

ವುದು. ಇದುವೆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯ ಸ್ಥಳವು. 

ವಚನ : ಮರ್ತ್ಯಲೋಕದ ಮಾನವರು ದೇಗುಲದೊಳಗೊಂದು ದೇವರ ಮಾಡಿದಡೆ ಅನು ಚೆರಗಾಜೆ 
ನಯ್ಯಾ! ನಿಚ್ಚಕ್ಕೆ ನಿಚ್ಚ ಅರ್ಚನೆಯ ಪೂಜನೆಯ ಮಾಡಿಸಿ ಭೋಗವ-ಮಾಡುವನರ ಕಂಡು ನಾನು ಬೆರಗಾ 
ದೆನು ! ಗುಹೇಶ್ವರಾ ನಿಮ್ಮ ಶರಣರು ಹಿಂದೆ ಲಿಂಗವನಿರಿಸಿ ಹೋಗರು. 

ವಚನ: ಹೊಟ್ಟೆಯಮೇಲೆ ಕಟ್ಟೋಗರದ ಮೊಟ್ಟಿಯ ಕಟ್ಟಿದರೇನು? ಹಸಿವು ಹೋವುದೆ ? ಅಂಗದ 
ಮೇಲೆ ಲಿಂಗಸ್ಟಾಯತವಾದರೇನು ? ಇಟ್ಟ ಕಲ್ಲು ಮೆಳೆಯ ಮೇಲೆ ಸಿಕ್ಕಿದಡೆ, ಆ ಕಲ್ಲು ಲಿಂಗವೆ? ಆ ಮೆಳೆ 
ಭಕ್ತನೆ? ಇಟ್ಟಾತ ಗುರುವೆ? ಇಂತಪ್ಪವರ ಕಂಡಡೆ ನಾನು ನಾಚುನವೆನಯ್ಯ ! ಗುಹೇಶ್ವರಾ. 
ಈ ವಚನಗಳು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥಳದ ಮರ್ಮವನ್ನು ಅರುಹಿದಪುವು. ಲೋಕದ ಮಾನವರು ಲಿಂಗ 
ವೊಂದನ್ನು ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ನಟ್ಟು ಲಿಂಗಪೂಜೆಗಾಗಿ ಕೆಲವು ವಿನಿಯೋಗಾದಿಗಳನ್ನು ನೇಮಿಸಿ 
ನಿನಿಯೋಗಾಂತರದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಸೇವಿಸುವರು. ವಿನಿಯೋಗವು ತಪ್ಪಿ ದಕೆ ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನೆ ಕೊಡುವರು. ತಾನು ಸತ್ತಬಳಿಕ ಆ ಲಿಂಗವು ಇಲ್ಲಿಯೆ ಉಳಿವುದು. ಗುಹೇಶ್ವರನ 


೮೨ 


ನೀರಶ್ಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಶರಣರು ಅಂತಲ್ಲ. ತಮ್ಮೊಡನೆ ತಮ್ಮ ಲಿಂಗವೂ ಪರವಸ್ತುವಾಗಿ ಉಳಿದವರು. ಈ ಗುಡಿ 
ಗ:ಂಡಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜೆಯ ಮಾಡದೆ ದೇಹೆದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವೆ ಧರಿಸಿ ಪೂಜೆಯ ಮಾಡುವರಾದರೂ 
ಆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಹೊಲಬು ತಿಳಿಯದೆ ಅಂದರೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಸತ್ಕಿ$ಶ್ರಿಯಾರಾಧನದಿಂದ ತಮ್ಮ 
ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಅಂತಹ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯುಕ್ತ ಚೈತನ್ಯವೆ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿ 
ಆ ಪ್ರಕಟ ಚೈತನ್ಯದ ಕುರುಹೇ ಇಸ್ವಲಿಂಗನೆಂದರಿಯದೆ ಹೋದರೆ ಲಿಂಗದ ಶಿಲಾಭಾವವು 
ಅಳಿಯದು. ತಮ್ಮ ಜೀವಭಾವವು ಅಳಿಯದು. ಚೈತನ್ಯಕ್ಕೆ ಚೈತನ್ಯ ಸಂಗತ. ಜಡಕ್ಕೆ ಜಡವು 
ಸಂಗತ. ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಮರ್ಮವ ತಿಳಿಯಜಿ ಕೇವಲ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಧರಿಸುವುದೆಂದಕೆ. ಜಡಕ್ಕೆ 
ಜಡವು ಕೂಡಿದಂತಾಗಿ ಬಿದಿರ ಮೆಳೆಯ ಮೇಲೆ ಕಲ್ಲು ಇಟ್ಟಿಂತೆ ಆದಪುದು. ಆದರೆ ಕ್ರಿಯಾಚಾರ 
ದಿಂದ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲು ಆತ್ಮನ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ ಲಿಂಗಚ್ಛೆ ತನ್ಯವು ತುಂಬಿ ಲಿಂಗೇಂದ್ರಿ 
ಯಂಗಳಾದಪುವು. 

ದ್ಯ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಸೇವ್ಯವು ಜಂಗಮಲಿಂಗವಾಗಿದೆ. ಆ ಜಂಗಮಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸುಮ 
ನನೆಂಬ ಹಸ್ತವು ಅದಿಶಕ್ತಿಯು. ಭಕ್ತನಿದನ್ನು ಅನುಭವ-ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ ತ್ವಗಿಂದ್ರಿಯ 
ವೆಂಬ ಲಿಂಗ ಮುಖಕ್ಕೆ ತನಗೆ ತಟ್ಟುವ ಸ್ಪರ್ಶದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ತಂದು ಸುಸ್ಪರ್ಶ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು 
ಸ್ಪೀಕರಿಸಬೇಕು. 

ಆವುದಾನೊಂದು ಒಡವೆಯನ್ನು ಅವಧಾನಪೊರ್ವಕ ನೋಡದೆ ಆ ಒಡನೆಯ ಅನು 
ಭವವು ಆಗದು. ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಉಪಕರಣಗಳೂ ಚಿತ್ತೈಕಾಗ್ರವೂ ಬೇಕು. . ಮೊದಲಿನ 
ಎರಡು ಸ್ಥಳಗಳಿಂದ ನಮ್ಮ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಗಳು ಭೂಜಲಸಂಬಂಧವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಪರಿಷ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಈ ಲಿಂಗದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಈ 
ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಗಳು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ನಿನೇದಿತವಾಗಿ ಲಿಂಗಮಗ್ಗವಾದಪುವು. ಆಗ ಅವು ಲಿಂಗವನ್ನು 
ತಿಳಿವವು. ಒಂದೆ ಒಂದು ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆಚಾರಲಿಂಗ್ರ ಗುರುಲಿಂಗ ಶಿವಲಿಂಗ, ಜಂಗಮಲಿಂಗ, 
ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ್ರ ಮಹಾಲಿಂಗವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯೋಜನವೇನು? ಎಂಬುದನಿಷ್ಟು 
ನೋಡಬಹುದು. 

ಅಖಂಡವಾದ ಒಂದೇ ಭಕ್ತಿಯು ಒಂದೇ ಲಿಂಗವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯರಿಸುವುದು ನಿಜನು. 
ಆದರೆ ಆ ಭಕ್ತಿಯು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನೇಂದ್ರಿಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಹಿಸುತ್ತಿರುವುದ 
ರಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯ ಇಂದ್ರಿಯ ಕರಣಂಗಳ ದ್ವಾರಾ ಒದಗುವ ಅನುಭಾವಾನುಗುಣಾನುವಾಗಿ ಆ 
ಜೈತನ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟತೆಗಾಗಿ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ನಾಮಗಳನ್ನು ತಳೆದರೂ ಏಕರೂಪವಾಗಿದೆ. ಶರೀರವನ್ನು 
ಹರಡಿದ ವಾಯುವು ಒಂದೆಯಾಗಿದ್ದರು ಪ್ರಾಣಾಪಾನ ವ್ಯಾನೋದಾನ ಸಮಾನವೆಂದೂ ನಾಗ 
ಕೂರ್ಮ ಕೃಕರ ದೇವದತ್ತ ಧನಂಜಯವೆಂದೂ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಬಳಿಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಕದ್ದೆ 
ಹಾಗು ಒಂದೆ ಜೈತನ್ಯವು ನಾನಾ ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜ್ಞಾ ನವೆನಿಸಿಕೊಳು 
ವಂತೆಯೂ ಈ ಒಂದು ಅಖಂಡಲಿಂಗವು ಆಗಿದೆ. 

ಇನ್ನು ಜಂಗಮಲಿಂಗವೆಂದರೇನು? ಜಂಗಮವೆಂದರೆ ಅತಿಮೇಲಾದ ಅರಿವು ಎಂಬ 
ಅರ್ಥವು. ಈ ಶಬ್ದವು " ಗಮ್‌? ಧಾತುವಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಉ ನಂತ "ಗಮ್‌? ಧಾತುವಿಗೆ "ಅಚ್‌'' 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸೇರಿ ಜ್ಞಾನ ಶೀಲವಾದುದೆಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದೆ. ಆಚಾರಲಿಂಗ್ರ ಗುರುಲಿಂಗ, ಶಿವ 


ಲತ್ಥಿ 


ನೀರಕ್ಕೆನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಲಿಂಗಗಳು ಯಥಾಕ್ರಮವಾಗಿ ಸದಾಚಾರಕ್ಕೂ ವಿನೇಕಕ್ಕೂ ಎಚ್ಚರಕ್ಕೂ ಉಪಾಸ್ಯ ಪಾ 
ಈ ಲಿಂಗವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಉಪಾಸ್ಯವಾಗಿದೆ. ಜೆ ಜ್ಞಾನವು ಸಿವಸ್ಯ ಚತತ. ಮನಸಿ 
ತುಂಬಿಹುದು. ಮನಸ್ಸಿನ ಲ್ಲಿರುವ ಈ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಕ: ಹಸ್ತ ಭಕ್ತಿಯು ಟು 
ದಿಂದಲೆ ಇದನ್ನು PERRI ಸ! ಅನುಭವ-ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೆ ಇದನ್ನು ಪೂಜಿಸು 
ವೆವು. ಸರ್ವವಿಸಯಗಳು ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸೋಂಕಿನಿಂದ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 
ಒದಗಿಪುದರಿಂದ ಲಿಂಗವಂತನಿಗೆ ಪ್ರ ho ಈ ಒಡವೆಗಳ pe: ಜಂಗಮರಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ಉಂಬಾಗುನುದರಿಂದ ಜ್‌ ಆಧಾರವಾದ ತ್ರೆಗಿಂದ್ರಿ ಯನೇ ಜಂಗಮಲಿಂಗದ ಮುಖ: 
ವೆನಿಸಿತು. ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಞಾ ನ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಆಯಾ ಸ ಜ್ಞಾ ನದನಂತರದಲ್ಲಿ ತೋರುವುದರಿಂದ 
ಇವುಗಳಿಗೆ Fc ಶಕ್ತಿ “ಯು ಹಾರಿಕೆ. ಅದರಿಂದ ಜಂಗಮಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆದಿಶಕ್ತಿಯು ಎಂದು 
ಶರಣರು ನುಡಿದರು. 

ಇಲ್ಲೊಂದು ಸಂಶಯವು ತೋರಿಬರುವುದು. ಗುರುಲಿಂಗದೆ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಗೂ ಈ 
ಜಂಗಮಲಿಂಗದ ಆದಿಶಕ್ತಿಗೂ ಭೇದವೇನು? "ಗಮ್‌? ಧಾತುವು ಜ್ಞಾನಾರ್ಥಕವೆಂದು ಹೇಳಿದಿರಿ. 
ಜಂಗಮಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಲಿಂಗವೆಂದಂತಾಯಿತು. ಇದು ತತ್ವ ನಿವೇ ಚನಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಲಾರದು 
ಎನಬಹುದು. 

ಗುರುಲಿಂಗದ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ಕಿಯೆಂದರೆ. ಒಂದೊಂದು ಇಂದ್ರಿ ಯಂಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ 

ತನ್ಯವು. ಜಂಗಮಲಿಂಗದ. ಚ್ಛೆ ತನ್ಯ ವೆಂದರೆ ಆ ಸರ್ವ ಇಂದ್ರಿ RGAE ಪ್ರೇರಕವಾದ ಮನಸ್ಸಿ 

ನಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಿಸಿದ ಚೈತನ್ಯವು. lk ಒಂದೊಂದು ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲದೆ ಸರ್ವ ವಿಷಯಗಳಿಗೂ 
ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಪಡುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆದಿಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಆದಿಶಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ ಜಂಗಮಲಿಂಗವು ಮನಃಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿದ ಶುದ್ಧ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಚ್ಛೆ ಯುಂಟಾಗಿ ನಿರಹೆಂಕರಣ ಹೆಸ್ತದಲ್ಲಿರುವ ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕೆ, ನಿವೇದಿತವಾದಪುದು. ಹೀಗೆ ಇಚ್ಛೆಸ 
ಲ್ಪ ಚ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯ ಮಹಿ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾದ ಗುರುಲೀಗವು 
ಜೀ ಹೀಗೆ 3 ಜಾ ಬ ್ಪ ಆಚಾರಲಿಂಗವು ನಾಸಿಕಾಮುಖದಿಂದ ವಾಸನೆಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಅದರಂತೆಯೆ (ವಾಸನದಂತೆಯೆ) ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಇಚೆ ಇಚ್ಛಿ ಯಂತೆ 
ಅನುಭವವೂ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಇದೇ ನಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದಿನ ಎರಡು ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಆಚಾರ 
ಲಿಂಗವಾದಿಯಾಗಿ ಮಹಾಲಿಂಗಾಂತವಾಗಿಯೂ ಮಹಾಲಿಂಗದಿಂದ ಆಚಾರಲಿಂಗದಪರ್ಯಂತರವೂ 
ಹೊಂದಿಸತಕ್ಕುದು. | 

ಈ ಜಂಗಮಲಿಂಗವು ಮನವನ್ನು ಬಳಿಸಿ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾದ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥ ' 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶುಚಿತ್ವವನ್ನು ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಸಾ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಟಳವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಬಂದಿತು. 
ಏಕೆಂದಕೆ ಈ "ಕರೀರಸ್ವಿ ತಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವ್ಯ ವಹಾರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಮನಸ್ಸು ಸಂಚಪ್ರಾ ಣಗಳನ್ನೆ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿ ಇದೆ. ಮನವನ್ನು ಕುಜನ ಚೈತನ್ಯವು ಪ್ರಾಣವನ್ನೂ ತುಂಬಿದೆ. 

ನ ಜಿ ನಾಪ್ರಾಣೇನ ಮರ್ತ್ಯೋ ಹೂ ಕಶ್ಚನ 
ಇತರೇಣ ತು ಜೀವಂತಿ ಯಸ್ಮಿನ್ನೇತೌ ಸಮಾಶ್ರಿತ್‌. 

ಎಂಬ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ " ಲಿಂಗಮಧ್ಯೆ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ? ಎಂಬ ಶಿವಾಗಮ ವಾಕ್ಯವನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ 


೮೪ 


ನೀರಶೈನ ಧರ್ಮುಮುತವು 
725ಪಪರಫಫ5ರರ)ಪುರುರುುಪಾಪವಾವಾವಾವಾವಾಮೂಮಾೂೂು 555333 
ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. ಮತ್ತ್ವೇನೆಂದರೆ ಮನಸ್ಸು ಚಾಂಚಲ್ಯದಿಂದ ವಾಯುತತ್ವ ಬಳಕೆಯನುಳ್ಳ 
ದಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣಗಳಾದರೂ ಲಿಂಗಜೆ ಮೈ ತನ್ಯದಿಂದಲೆ ತೋರಿದನುವು. ಟಿನುಡರಿಂದ ಈ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಣಲಿಂ ಹಸ ಳವೆಂಬುದು ಕಣಾದ. 
ಜಂಗಮ ಲಿಂಗಾರ್ಚನದಿಂದ ಮನವೂ ವಾಯುತತ್ತವೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯಗಳೂ ಶುದ್ಧ 
ವಾದಪುವು. 
ಶರಣಸ ಲವು 
ಶರಣ ನೆಂದರೆ " ಶರಣಂ ಗೃಹರಕ್ಷಿತ್ರೋಃ "ಎಂಬ ಕೋಶದಿಂದ ಗೃಹವು ಅಥವಾ ರಕ್ಷಕನು 
ಉಳ )ವನೆಂಬರ್ಥ. "ಶರಣಂ ವಿದ್ಯತ ಅಸ್ಯ ಇತಿ ಎ ಚತ್ರ ಆದಿಭ್ಯಃ ತು ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ 
ಸ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಉಳ್ಳಿ ಎಂಬರ್ಥದ " ಅಚ್‌ ? ಪ್ರತ ಭಯವು ಸೇರಿ ಇದಾಗಿದೆ. " ಶೃಣಾತಿ ಹ” ನಸ್ಥ 
ತಾಮಸಂ ತ ಸರೂ ಕರ್ತರಿ ಲ್ಯು ಟ್‌? ನ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಜ.1 ಹಶಂಬರ್ಥ. ಶರಣ 
ಶಬ್ದ ವನ್ನು ಇವೆರಡೂ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ Fh ನಾವು ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಅಂದರೆ ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಛೇದಿ 
ಶಿವನೆಂಬ ರಕ್ಷಕನನ್ನು ೬ ಅಥವಾ ಶಾಂತಿಸ್ಥಾ ನವ ಉಳ )ವನೆಂಬರ್ಥ. 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಶಿವಾನುಭವವು ಪಜ ಮ್ಹದ ಭ್‌ ಆ ಅನುಭವದಿಂದ ಭಕ್ತನಿಗೆ 
ಹಲವು ತರದ ಭ್ರ ಮೆಗಳು ತೋರದರಿಂದ ಅವನು ಅಜ್ಜಾ, ನಾಂಧಕಾರವನ್ನು ಮಾರಿದವನೆನಿ 
ಸಿನಫಪನು. ಅಜ್ಞಾ ಅವಾಗ 1) ನಮಗೆ ಶಿವತತ್ವ ದ ಮಾಜ ಅಜ್ಞಾನವು ಹೋಗುತ್ತಲೆ 
ಆ ಶಿವತತ್ವವು ಕಣ್ಣು ೦ಬ ತೋರಿದುದಾಗಿ ಸಾಕ ತ್ಕರಿಸಿದ ಶಿವನು ನಮಗೆ ಸುಖಶಾಂಶಿಯ 
ಗೃಹವಾಗಲಿ ರಕ್ಷಕನಾಗಲಿ ಆದಸನು. 
ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಒಂದೊಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗೆ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದ 
ಶಿವನ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಥಾ ಿರವು ಆಗುತ್ತಿರಲು ಈ ಶರಣಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ತಾಮಸವು ಹರಿಯಿತೆಂಬುದರ 
ಅರ್ಥವೇ ಸ Me ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತಿ ರಲು « ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಯೆ ಆಯಾ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯಿಂದ 
ಆಗುವ ಫಲವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವು ದೊರೆಯಬೇಕು. ಎಂದರೆ- 
ಇದು ಅಹುದು. ಆದರೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆತ್ಮರುಗಳ ಸ್ಥಿ ಸ ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ. ಇಹುದು. ಇದ 
ಲ್ಲದೆ ಆಂತಃಕರಣವು ಚಿತ್ರ ದ ಅಂತಃ ಕರಣದ ಒಂದು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತ ಸಮಾಧಾನವು ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಯ ಶ್ರ ದ್ದೆ ಯು ತುಂಬಿದ 
ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಶಿವಾನುಭಾವನು ಅನೇಕ ಲೌಕಿಕ Ha ತ್‌್‌ ಆಘಾತವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದಪುದು. ಆಗ ಅಲ್ಲಿ ವಿವೇಕವು ಬೇಕು. ವಿವೇಕವೆಂದರೆ. ಪರೀಕ್ಷೆಯು. ಜಗತ್ತಿ ಸ 
ಸೌಂದರ್ಯಾದಿಗಳನ್ನೂ ವ್ಯವ ಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಕಂಡು ಅಂತಃಕರಣನವು ಶ್ರ ದ್ದೆ ಗೆ pad 
ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಾಗುವ ಅನೇಕ ಗತ್ಸಂತರಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಮನಿಪಾಕವೃಚಿತ್ರ್ಯ ದಿಂದ ಕಂಡುಬರುವ 
ನೀತಿವಂತರ ದುಃಖವನ್ನೂ ಅನೀತಿವಂತರ ಸುಖನನ್ನೂ ಕಂಡು ಅಂತಃಕರಣವು ತಲ್ಲಣಿಸಿ ಆ 
ಶ್ರದ್ದೆಯನ್ನು ಹಿಡಿವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಆತ್ಮನು ನಿವೇಕಸರನಾಗಿ ಕರ್ಮವೈಚಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಶ್ರದ್ಧೆಗೆ ತಕ್ಕುದನ್ನಾಗಿ -ಮಾಡಿದರೆ ಆ ಶ್ರದ್ಧೆಯೇ ನಿಸ್ಕೆ ಯಾದ ಪುದು. 
ಹಾಗಾದರೂ ತನ್ನ ಇಂದ್ರಿ ಯಗಳು ಬಲಿಯಲು ಆ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಎಳೆದಾಟಿದಿಂದ ಮನಸ್ಸು 
ಇಂದ್ರಿಯಸು ಸಹಃ ತಿರುಗಿ ವಿವೇಕದಿಂದ ಉರುಳಿ ಆತ ನು ಸ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಬದ ಸನಾದನ ನು. ಇಂತಹ 


೮೫ 


ವ್‌ 


ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಬಲು ಎಚ್ಚರವು ಬೇಕು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ತಡೆದು ಶರೀರದ ಚಾಂಚಲ್ಯವನ್ನು 
ಬಿಗಿದು ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ನಿಯೋಜಿಸಲು ಈ ಭಕ್ತಿಯು ಒಳ್ಳೆ ಏಕಾಗ್ರ 
ವಾಗಿ ಅವಧಾನಭಕ್ತಿ ಎನಿಸಿದಪುದು. ಈ ಅವಧಾನವು ಸ್ಥಿರವಾದಂದೆ ಅನುಭವವು. ಈ ಅನುಭವ 
ದಿಂದ ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟೀ ಆನಂದಭಕ್ಕಿಯೆನಿಸುವುದು. 

ಅನುಭವಭಕ್ತಿಯ ವರೆಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾದ ಮೆಟ್ಟು ಗಳು ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ಬಗೆಯಿಂದ ಜಾರ 
ಬಹುದು. ಹಾಗೆ ಜಾರದಿದ್ದರೆ ಅಷ್ಟರಿಂದಲೆ ಆತ್ಮನು ಈ ಬಂಧನವನ್ನು ನೀಗಿದಪನು. ಭಕ್ತಿಯು 
ಅಖಂಡವಾಗಿದೆಯೆಂದು ನಾವು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವೆವು. ನಮ್ಮ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ ಅದು ಜಾರದಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಿಶೇಷಗಳೇ ಒಂದೊಂದು ಸ್ಥಲದ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಹೇತುವಾದಪುದು. 

ಶರಣಸ್ಸ ಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವು ಪೂಜ್ಯವು. ಇಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲೆಯು ಹರಿದು ಹೋದುದ 
ರಿಂದ ಅಂದರೆ ಮುಂದಾವಕಾರಣದಿಂದಲು ಅಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮನ್ನು ಮುಸುಕದಂತಾದುದರಿಂದ 
ಈ ಆನಂದ ಭಕ್ತಿಗೆ ಪೂಜ್ಯವಾದ ಲಿಂಗವು ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವೆನಿಸಿತು. ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸರಾ 
ಶಕ್ತಿಯು. ಪರಾ ಅಂದರೆ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದುದೆಂಬರ್ಥ. ಅಥವಾ ಪ್ರೀತಿಕರವಾದುದೆಂಬ ಅಥವಾ 
ಸರ್ವತ್ರ ವ್ಯವಹೆರಿಸುವದೆಂಬರ್ಥ. ಈ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿಯೂ ಪರಾ ಎಂಬ ಹೆಸರು ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ 
ಬಂದಿದೆ. " ಪೃ? ಧಾತುವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗಣಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರು ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವರ್ತಿ 
ಸುವುದು. ಭಕ್ತನ ಎಲ್ಲ ಅಂತಃಕರಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ವ್ಯವಹರಿಸಿ ಶಿವಸಾಕ್ಸ್ಸಾ 
ತ್ಕಾರದಿಂದ ಅವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಗೊಳಿಸಿ ಪರಿಪೂರ್ಣಿಯಾಗಿ ಪಾಲಿಸುವಳೆ ಪರಾಶಕ್ತಿಯು. " ಪೃ? 
ಧಾತುವಿಗೆ ಭಾವದಲ್ಲಿ « ಅಸ್‌ ಅಥವಾ ಕರ್ತ್ಯವಿನಲ್ಲಿ « ಆಜ್‌? ಪ್ರತ್ಯಯವು ಸೇರಿ ಈ 
" ಪರಾ ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಪ್ರ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸುಜ್ಞಾನನೆಂಬ ಹೆಸ್ತ. ಸುಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಚೆನ್ನಾದ 
ತಿಳಿವು. ಇಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಅದರ ಸಮಾನಾರ್ಥವಾದ ತಿಳಿವು ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಕರಣಾರ್ಥ 


ರಿ 


ದಲ್ಲಿ ಅರಿವೆಯ ಸಾಧನವೆಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬೇಕು. ಅಂದರೆ ಆಯಾ ಇಂದ್ರಿಯಗಳೂ 


| 


ಅಂತಃಕರಣವೂ ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರಮಾದಕ್ಕೆ ಳಸದ ಸ್ಥಿತಿಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಈ ಪರಿಯಿಂದಲ್ಲದೆ 
ನಮಗೆ ಆನಂದಭಕ್ತಿಯು ಸ್ಥಿರಗೊಳಲಾರದು. ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯವೆ. ಮುಖವು. 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿ ಯವೆಂದರೆ ಆಕಾಶದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಇಂದ್ರಿಯವು, ನಮ್ಮ ಶ್ರವಣವು ರೆಬ್ದ 
ನಿಷಯವನ್ನು ಹಡಿಯುವುದಾಗಿದೆ. ಶಬ್ದವು ಇತರ ಸರ್ವಪ್ರಮಾಣ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಲ್ಲುದು. ಆದುದರಿಂದಲೆ ವೈಯ್ಯಾಕರಣರು | 

ಶ್ರೀವಾಗ್ನೇನಿಗೆ ಶಬ್ದದಿ | 

- ನಾವಾನಿಂದ್ರಿಯದ ನಿಷಯಮಂ ಶ್ರೋತ್ರದೊಳು || 
ದ್ಭುನಿಸ ನಿರ್ಮಲ ಮೂರ್ತಿಗಿ | 
ಳಾವಂದೈಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರಮುಖದೊಳವನತನಪ್ಪೆಂ Il 
ಎ- ಕೇಶಿರಾಜ 

ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುವರು, ಸುಶಬ್ದನೆ ಈ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸದಾರ್ಥವು ಮತ್ತು ಆ 
ಸುಶಬ್ದದಿಂದಾದ ಬೋಧನೆ ಲಿಂಗಪ್ರ ಸಾದವು. ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗದ ಸೇವೆಯಿಂದ ಆಕಾಶತತ್ವವೂ 
ಆಕಾಶತತ್ವದ ಸರ್ವಕಾರ್ಯಗಳೂ ರಿರ್ಮಲವಾದಪುವು. 


೮೬ 


ನೀರಶ್ಶಿನ ಧರ್ಮಮ:ತವು 


ರಾಕಾ ನಾನಾನಾ 


ಐಕ್ಕಸ್ಥಳವು 

ಅಂಗವು ಲಿಂಗನ್ರೆ ನಾನು ನೀನೆಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೆ ಒಂದು ವಸ್ತು ಮಾತ್ರವಾಗಿ 
ಉಳಿದ ಸ್ಥಳವು ಐಕ್ಯಸ್ಥಳವು. ಆತ್ಮನ ದೇಹಾದಿಕರಣಗಳು ಒಂದೊಂದು ತಮ್ಮ ಕಾರಣನರಂನರೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ಆ ಕಾರಣವು ಮೂೂಲಪ್ರಕ್ಕ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿ ಮೂಲಸಪ್ರಕ್ಕ ಹ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಡಗಿ 
ಆ ಶಕ್ತಿ ಯು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಅಭೇ ದವನ್ನು ಹ ಅನುಭವವು ಸ ಸಳದ ಮರ್ಮನವು. ಇದು 
ಆಗುವುದೆಂತು? ಖರಿಚ್ಛಿನ್ನ ವಾದ ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಜೀವನು ಅಸರಿಚ್ಛಿನ್ನಾನಂದ 
ವಾದ ಶಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಹುದು ಅಸಂಭವವೆನಲಾಗದು. 

ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸಕರಿಗೆ ದೇಹಾದಿಕರಣಗಳು ಮಾಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದವುಗಳು. ಮಾಯೆ 
ಯೆಂದರೆ ಮಿಥ್ಯ ಯಾದುದು. ಅಂದರೆ ತೋರಿಕೆಗೆ ವಸ್ತುರೂಪ ತರಾ ತಿಳಿದು ನೋಡಿದಲ್ಲಿ 
ಅವಾಸ್ತ - ಮಾಯೆಯ ಮಿಥ್ಯಾತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೆ ನಾವು ಮಾಯೆಯನ್ನು ಮಾರಿ ಆ 
ಪರಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದಾದಸೆಪು. ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯು ಪುಸಿಯಾಗಿ ಸಿತ್ಯಾಸತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಇ ತೋರುವುದು. ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ ಹಾವು ತೋರಿ, ಹೆಗ್ಗ ದ ಸತ್ತೆ ಯನ್ನು ತನ್ನ 
ತೋರಿಸಿ, ಹೆಗ್ಗ ವನ್ನು ಮರೆಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಯೆಯು ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ತೆಯನ್ನು ತಾನು ಗ 
ಕೊಂಡು ಬ ್ರುಹ್ಮವನ್ನು ಇಲ್ಲಿನಿಸಿ ಮರೆವುದು. ಈ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಅಖಂಡವಾದ ಚ್ಛೈ ತನ ದಲ್ಲಿ 
ಜೀವೇಶವೆಂಬ ಚೈತನ್ಯಗಳು ತೋರಿದಪುವು ಈಶನಲ್ಲಿ ಮಾಯೆಯು ನೋಡೋ ಸ 
ನಲ್ಲಿ ಮೋಹಕವಾಗಿ ಅನಿದ್ಯೆಯೆನಿಪುದು. ಈಶನಲ್ಲಿ ವಶವರ್ತಿಯಾಗಿ ಅವನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ ಸರ್ವ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಮುಂತಾದ ರೂಪವಾಗಿಹುದು. ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅವಿದೈಯು ಅಳಿದ ಬಳಿಕ ಜೀವನವೂ 
ಇಲ್ಲ ಈಶನೂ ಇಲ್ಲ. ಮಡಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮಠದಲ್ಲಿಯೂ ಆಕಾಶವು ತುಂಬಿಹುದು. ಮಡಕೆಯೂ 
ಮಠವೂ ಅಳಿದ ಬಳಿಕ ಆಕಾಶವೊಂದು ಉಳಿಯುವಂತೆ ಜೀವನೂ ಶಿವನೂ ಎಂಬಿಬ್ಬರೂ ಅಳಿದು 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೇ ಉಳಿವುದು. ಅದುವೇ ಮುಕ್ತಿಯು -- ಎಂಬ ವೇದಾಂತಿಯ ಮತವು ಈ 
ಐಕೃಸ್ಥ ಳವೆಂಬ ವೀರಶೈವ ಮತಕ್ಕೆ ಸಮ್ಮ ತಿಯಾದುದಲ್ಲ. 

ಈ ವೇದಾಂತಮತದ ನಿರಾಸ ಸವನ್ನು ನೀ ರಶ್ಛೈ ವರು ಮಾಡುವ ಬಗೆ ಇದು. ಮಾಯೆಯು 
ಪರಬಹ್ಮೆ ದಲ್ಲಿ ತೋರಿ ಮಾಯಾ, ಅವಿದೈ ee ಸ್ಟಾ ಶ್ರಯವನ್ನು ನೋಹಿಸದ ಮತ್ತು ಮೋಹಿ 
ಸುವ ತು ರೂಪಗಳನ್ನು ಆ ಜಿ ತನದ ಪ್ರ ಪ ವು ಬ ಸಡಿನೆಳಲು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು 
ಹೊಂದುತ್ತದೆಂದು ಬ: ಮತವು. 1 ಬಯ ಜಡವಾದುದರಿಂದ ಜಡದಲ್ಲಿ ಅಜಡ 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಪ್ರಕಿಫಲನವು ಉಂಟಾಗಲಾರದು. ಸ್ವಚ್ಛವಾದ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸು 
ವುದು. ಎರಡೂ ಜಡಪದಾರ್ಥಗಳೇ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ತುಂಬಿದ ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ ಕನ್ನಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಉಂಟಾಗದು. ಬಿಂಬ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ ಭಾವಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನದೇಶಗಳಿರಬೇಕು. 
ನೀರೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ; ಕನ್ನಡಿಯೊಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ. ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಎಷ್ಟೂ ತೆರಪಿಲ್ಲದೆ. ಸರ್ವದೇಶಕಾಲ 
ಗಳನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಬಮ ತನಗೆ ಡೇತಾಂತರನಿಲ್ಲಜಿ ಇರ.ವುದರಿಂದ 

ಹ್ಮನನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರ ಬಿಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ನಿರಂಶವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಮಾಯೆಯಿಂದ 
ಎತ ಸಲ್ಲ ಭೃ ಅಂಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದಲ್ಲದೆ RR ಘಟಸದು. 
AN ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಡಿ ಅವಸ್ಥಿ ತವಾದಪುದ ದು. ಆದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ 


೮೩ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ತಾನಿಹೆನೆಂಬ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಉಳಿಯಲಾರದು. ಸತ್ಯ 
ಜ್ಲಾ,ನಾನಂದವಾಗಿ ಉಳಿವುದಾದರೂ ಅಸ್ಮಿ ಇಹೆನು, ಪ್ರಕಾಶೆ ಹೊಳೆದಪೆಕು, " ನಂದಾಮಿ ಸೊಗಸಿ 
ಹೆನು' ಎಂಬ ತೋರಿಕೆಗಳಿಲ್ಲದೆ ಇಹುದು ಎನ್ನುವರು. ಇದಕ್ಕೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ಈ ರೂಪು ಅದರ 
ಜಡತ್ವ ಸಾಧಕವಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾ ನರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ತಾನಿಹೆನೆಂಬ ಸ್ಫು ರಣವು ತೋರದಿದ್ದಡೆ 
ಪ್ರರಬ್ರಹ್ಮೆನು ಕನ್ನಡಿಯಂತೆಯೇ ಜಡವಾದಪುದು. ಕನ್ನಡಿಯು ಹೆಸನಾದುದೂ ಬೆಳಗುವುದೂ 
ಆಗಿದೆ. ಆದರೆ ತನ್ನ ಹೆಸನಿನ ಮತ್ತು ಬೆಳಗಿನ ಭಾವವು ಆದರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದುದರಿಂದ ಅದು ಜಡವಾ 
ಗಿದೆ. ಸರಬ್ರಹ್ಮವಾದರೂ ಹೀಗೆಯೆ ಭಾನವಿಲ್ಲದದು. ಆದರೆ ಕನ್ನಡಿಗೂ ಇದಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಅಂತರವೇನು? ಇಂತಹೆ ಜಡಮೋಕ್ಷನ್ರೆ ಆತ್ಮನಾಶನೆ ಸರಿ, ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಸಾರದಿಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ತಾನೆಂಬ ಭಾನನಿದೆ. ಅದು ನಷ್ಟವಾದುದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ನಾಶವದಾವುದು? 

ಇನ್ನು ಈ ವೀರಶೈವದ ಐಕ್ಯವು ಎಂತು? ಈ ಐಕ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮರಸವೆನ್ನುವರು. ಸಮರಸ 
ವೆಂದರೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವ ಎರಡು ಸದಾರ್ಥಗಳು ತಮ್ಮ ನಿಜಸಿ ತಿಯ ಒಂದೆ ಒಂದು ರೂಪ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಅನನ್ಯವಾದ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯುಂಟು. ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಅವನ 
ಅಸ್ಮಿ-ಪ್ರ ಕಾಶೆ-ನಂದಾನಿ ಎಂಬ ಭಾನವಾಗಿದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಥವಾದುದು, 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ, ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ ಇಬ್ಬಗೆಯನ್ನು ತಾಳಬಲ್ಲುದು. ಈ ಇಬ್ಬಗೆಯು ವಿಚಾರಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಏಕರೂಪವಾಗಿದೆ. ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ವಿವರಣದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಪ್ರೇಮವೆಂದಾಗುವುದು. 
ಆ ಪ್ರೇಮವು ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಿರತಿಶಯವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ತನಗಿಂತ ಬೇರಾವುದೂ ಪ್ರೇಮಾಸ್ಪದವಾದ 
ಪದಾರ್ಥವಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ತನ್ನೆ ನಿಜಾತಿಶಯವನ್ನು ತಿಳಿವುದು ಶಿವತತ್ವಪ್ರಾಪ್ಲಿಯಂ. 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಅತಿಶಯನೆ ಶಿನತತ್ವವು. ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿರುವ ಶಿವತತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಸಮರ್ಥ 
ತೆಯೆ ಶಕ್ತಿಯು. ಒಂದೆ ಜೈ ತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಂಗಲಿಂಗಗಳೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಹೇಗಾಯಿತೆಂದರೆ ಒಂದು 
ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೇಳಬಹುದು. ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಖರವಾದ ಕಿರಣದಲ್ಲಿ ಮಂಜೂ 
ಮೋಡವೂ ಪ್ರಖರ ಕಿರಣಗಳನ್ನು ಮಂದೀಕರಿಸುವಂತೆ ಶಿವನ ಶಕ್ತಿಪ್ರ ಭಾವದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾದ ಮಾಯೆಯು ತಿವನಲ್ಲಿ ಅಂಗಲಿಂಗವೆಂಬ ನೇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಯಿತು. ಮಾಯೆಯು 
ಅನಿರ್ನಾಚ್ಯವಾದುದೂ ಅನಾದಿಯಾದುದೂ ಎಂದು ವೇದಾಂತಿಗಳ ಹೇಳಿಕೆ. ನೀರಶೈವರದು 
ಹಾಗಲ್ಲ. ಅದು ಸರಶಿನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದುದೆಂದು ಹೇಳುವರು. ನಿರಂಶವಾದ ಮತ್ತು 
ಸ್ವಚ್ಛವಾದ ಪರಶಿವಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಜಡವಾದ ಮಾಯಾಶಕ್ಕಿಯು ಹೇಗೆ ಪುಟ್ಟಿ ತೆಂದರೆ ನಿರಂಶ 
ವಾದ ಪರಮಾಣುಗಳಿಂದ ಸಾಂಶವಾದ ದ್ವೆಣುಕವು ಹುಟ್ಟ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾದಪುದೆಂದು 
ಸರಮಾಣುವಾದಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ನಿರಂಶಿಕವಾದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಂಶಿಕನಾದ ಮಾಯೆಯು 
ಹುಟ್ಟಿದಪುದು. ಅದರಂತೆಯೆ ಶುದ್ಧ ನಿದ್ಯೆಯೆನಿಸುವ ಬಿಂದು ತತ್ವವು ಹುಟ್ಟುವುದು. ಬಿಂದು 
ವೆಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯೆಂಬರ್ಥ. ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯಿಂದ ೧೧ ಶುದ್ಧ ತತ್ವಗಳೂ ಮಾಯೆ 
ಯಿಂದ ೨೫ ತತ್ವಗಳೂ ಹುಟ್ಟುವ ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತವು ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದುದು. 

ಈ ಮಾಯಾ ತತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ಜಡತ್ವವನ್ನು ಹೇಗೆ ತಾಳಿತು? ಎಂದರೆ ಆ ಚೈತ 
ನ್ಯದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ತೋರದಂತಾಗಿ ಸೂರ್ಯ ಕಿರಣಗಳು ಪ್ರಖರವಾಗಿದ್ದ ರೂ ಮಂಜು ದಾಟ 
ಬರುವಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಪ್ರಖರತೆಯು ತೋರದು. ಪರಶಿವನ ಅದ್ವಿತೀಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಅಂದರೆ 


೮೮ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮಮತವು 


ಶಕ್ತಿಯಿಂ ತನ್ನ ಸ್ಪರೂಸವನೆ ನ್ನು ಹಾನಿಗೊಳಿಸದೆ ಅವನು ಆತ್ಮ ರನ್ನು ತೋರ್ನಡಿಸಬಲ್ಲನು. 
ಆತ್ಮರುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಫೆ ಪ್ರೇಮವು ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ತನದ ಮಾಯಾ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ತ್ರಿ ಯಾಜ್ಞಾ ನ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂಡ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ಆ ಮಾಯೆಯನ್ನು ಶಕ್ತಿ ಯಲಡಗಿಸಿ 


ಶಿವಸ್ತ aR ಉಳಿವುದೆ ಶಿವಸಾಮರಸ್ಯವು. ಇದನ್ನು ನಾವು ತ್ರೀ ಸಿದ್ಧ ಕಃ :ಶ್ವರನ ಎರಡು 
ವಚನಗಳಿಂದ ಅರಿಯಬಹುದು. 


ವಚನ: ಸರ್ವಂ ಶಿನನುಯಂ ಜಗತ್ತೆಂಬ ವಾಕ್ಕ್ಯವನರಿಯದೆ ಹೋಗದಿರಾ ಮನವೆ. ಪಂಚತತ 
ಸ್ವರೂಪಾಯ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಶಾಖೆಯರಿಯದೆಯಲ್ಲ ಮ. ಲಿಂಗಮಧ್ಯೆ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ ಎಂಬ ಮಾಸಿ 
ನಾಕ್ಕ ವ ಮರೆದೆಯಲ್ಲ ಮನವೆ. ಸರ್ಪ ರಜ್ಜುನೆಂದು ನಂಬಿ ಕಪಿಲ ಸಿದ್ಧಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಂಗೆ ಬೇರೆಯಾದೆ 
ಯಲ್ಲ ಮನವೆ. | 


ವಚನ: ದೇಹನಾನೆಂದು ನಂಬಿದೆ ಎಲೆ ಮನವೆ ದೇಹದಲ್ಲಿಹ ಗುಣಂಗಳು ನನ್ನಲ್ಲಿ ಕಂಡಯ್ಯಾ 
ಮನವೆ. ಪೃಥ್ವಿಯ ಗುಣ ಶಾಂತಿ, ಉದಕದ ಗುಣ ಸ್ವಾದ, ಅಗ್ನಿಯ ಗುಣ ಸರ್ವ ಭಕ್ಷಣ್ಣ ವಾಯುಪಿನ 


ಗುಣ ನಿರ್ಮಲತ್ತ, ಆಕಾಶದ ಗುಣ ನಿರ್ವಯಲ್ಕು ಈಸ ನಂಚತತ್ವದ ಗುಣ ನಿನ ಲ್ಲಿರಲು ನೀನೆ ಪಂಚಮುಖ 
ನೋಡಾ ನಾತ ಕಪಿಲ ಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ. 


ವಚನ: ಲಿಂಗವೇ ಅಂಗವಾಗಿಹೆನೆಂಬವನ ಭಾವ ಇದರಲ್ಲೆ ನಿಶ್ಚ ಯ ನೋಡಾ. ಮನವೆ ನಿಂದಾ 
ಸ್ತುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹರ್ಷ ರೋಷಗಳಿಲ್ಲದಿರಬೇಕು. ನೀಚಾನೀಚ ಗುಣವ ಸ ನಮ್ರ ಭಾಷಾವಂತನಾಗ 
ಬೇಕು. ಸರ್ವ ಜೀವಿಗಳ ತನ್ನಂತೆ ತಿಳಿದು ನೋಡಬೇಕು. ಸಂಶಯಾಸಂಶಯವನಳಿದು ನಿಶ್ಚಿಂತನಾಗಬೇಕು. 
ಆಕಾಶದ ಬೆಳಗಿನ ಬೆಳಗು ನೋಡಿ ಬೆಳಗುಮಯನಾಗಬೇಕ್ಕು ನೋಡಾ ಎಲೆ ಮನವೆ ಕಪಿಲ ಸಿದ್ಧಮಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಜುನನಲ್ಲಿ. 


ಈ ವಚನಗಳಿಂದ ಅದ್ವೈತ ಮತಕ್ಕೂ ಸಾಮರಸ್ಯ ಅಥವಾ ಶಿವಾಭಿನ್ನ: ಮತಕ್ಕೂ 
ಇರುವ ಅಂತರವನ್ನು ನಾವು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬಹುದು. ಶಿವಚೈತನ್ಯವು ಆಯಾ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಆಯಾ ಆತ್ಮರುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಒಳಹೊರಗೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಾನೇ ಆಘಾರ 
ವಾಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ತ ಗರ ಕರಿಸಿ ತಾನನುಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿ ನಿಂತಿಹುದು. ನಮಗೆ ಆ ಪರ 
ವಸ್ತುವು ಹಾಜರು hd ಭೂತಾದಿ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಿಥ್ಯವ್ಯನಲುಬಾರದು. ರಜ್ಜು ಸರ್ಪವು 
ಎನ್ನಲುಬಾರದು. ಆಯಾ ಭೂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ನಿತ್ಯ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಶಿವಾಗಮಂಗಳು 
ಶಿವಮಯಂ ಸರ್ವಜಗತ್‌ ಎಂದು ಸಾರುವುವು - ಎಂದು ನಮ್ಮ ಮತವು. ಅದ್ವೈತ ಮತದಂತೆ 
ಬಾಧ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕರಣದಿಂದ ಎಂಬುದಲ್ಲ.  ಬಾಧ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕರಣನೆಂದರೆ ಹಾವೇ 
ಹಗ್ಗವು ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ಹಾವು ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೂ ರಜ್ಜುಯೆಂಬ ಸದಕ್ಕೂ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕರಣ 
ವೆಂಬ ಪದವಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕರಣವೆಂದರೆ ಭಿನ್ನ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತಗಳಾದ ಎರಡು 
ಶಬ್ದಗಳು ಒಂದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಹಾವು ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಯು 
ಹೆರಿವುದಾಗಿದೆ. ದ ಹಾನೆನಿಸಿತು. ಹೆಗ್ಗೆ ವೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಪ್ರವೃತಿ ತ್ರಿಯು ಅದು ಸಂಸ್ಥೆತ 
ಪ್ರಗ್ರ ಹವೆಂಬದರಿಂದ ಬಂದಿದುದಾದರೆ ಬಹಳವಾಗಿ 'ಓಡಿಯುವುದು ಅಧವಾ ಕಟ್ಟುವುದು ಎಂಬರ್ಥ. 
ನಮ್ಮ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಹೊಸೆಯೆಂಬ ಧಾತುನಿನ ಹುರಿಯೆಂಬ ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪದಿಂದ ಬಂದಿದೆ. 

ಹೊಸೆ ಅಥವಾ ಹುರಿಯೆಂದಕೆ ಹೆಲವು ಬಳೆಗಳನ್ನು ತಿರುನಿ ಒಂದಕ್ಕೊ ಂದು ಕೊಡಿಸುವಣ. ಒಂದ 
ಕ್ಕೊಂದು ಕೂಡಿಸಿ ಒಂದೇ ಸೂತ್ರವನ್ನು ಮಾಡುವಣವು. ಇದು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ. ಹಾವು ಹೆಗ್ಗ ವೆಂಬ 


೮೯ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶೆ 
SS ಕಾಣಲಾರ 572 


ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತಿ ನಿಮಿತ್ತಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತೆವೆ. 
ಅದರಂತೆಯೆ ರಾಮನು ದಶರಥನ ಮಗನುಯೆಂಬಲ್ಲಿ ರಾಮ ಮತ್ತು ಮಗನುಯೆಂ॥ ಶಬ್ದಗಳ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ತಗಳು ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ. ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೆ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲನೆಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕಾರಣ್ಯವು ಸರ್ಪವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವುದು... ಎರಡನೆಯ 
ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಅದು ರಾಮನಿಗೂ ಮಗನಿಗೂ ಮಾತಾಡುವವನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂತೆ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ವಿಶೇಷಣ. ನಿಶೇಷ್ಯ ಭಾವವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಸರ್ಗ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕರಣವನೆನ್ನು ವರು. 
ಸರಿಗೆಯು ಬಂಗಾರವು ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಧಿಕರಣನಿಜಿ ಅದರುತೆ " ಸರ್ವಂ 
ಶಿವಮಯಂ ಜಗತ್‌? ಎಂಬುವಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯಧಿಕರಣವಿದೆ. ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳ 
ಲ್ಲಾದರು" ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ ತಚ್ಛಾಲನ್‌'? ಎಂಬಿದೇಯಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ 
ಭಾವವಿದೆಯೆಂದು ಲಿಂಗವಂತ ತತ್ವಚಿಂತಕರ ಬಗೆಯು. 

ಈ ತಾದಾತ್ಮ್ಯವನ್ನು ಕಾಣುವ ಸರಿಯನ್ನು ಎರಡನೆಯ ವಾಕ್ಯವು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಾನು ದೇಹೆನೆಂಬ ಮತಿಯು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ತಾನಾಗಿಯೆ ಬಂದಿದೆ. ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಕಾರ್ಯಗಳ. ಈ ಭೂತಗಳು. ಆ ಭೂತಗಳ ಕಾರ್ಯವೇ ಶರೀರವು. ಶರೀರವು ಭೂತಗಳಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ಭೂತಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ತಾನು ಶಿವನೆಂಬುದನ್ನು 
ಕಾಣಲು ದೇಹವು ಮಿಥ್ಯನೆಂಬ ಬಗೆಯು ಬೇಡ. ಆದರೆ ಆ ದೇಹೆದಲ್ಲಿಯ ಭೂತಗಳ ಗುಣಧರ್ಮ 
'ಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುನೋಡಿದರೆ ಆ ಧರ್ಮಗಳು ಪರಶಿವನ ಧರ ್ಮಗಳೆ ಆಗಿವೆ. ಪೃಥ್ವಿಯ 
ಶಾಂತಗುಣ, ನೀರಿನ ಸ್ವಾದುಗುಣ, ಸರ್ವ ಭಕ್ಷಣವೆಂಬ ಅಗ್ನಿಯ ಗುಣ, ವಾಯುವಿನ ನೈರ್ಮಲ್ಯ 
ಗುಣ, ೬ ಕಾಶದ ನಿರ್ವಯಲ ಗುಣ್ಯ ಇಂತೀ ಗುಣಗಳು ಶಿವನ ಗುಣಗಳೇ ಆಗಿವೆ. ಅಂದಬಳಿಕ 
ದೇಹದ ಈ ಪಂಚಭೂತಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಚಗುಣಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಆ ಗುಣಗಳು ಶಿವನವೆಂದರಿತರೆ 
ದೇಹೋ ಅಹವು”? ಎಂಬ ಮತಿಯೇ "ಶಿನೋಹೆಂ? ಎಂಬ ಮತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 
ಹಾಗಲ್ಲದೆ ರಜ್ಜು-ಸರ್ಪ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದರೆ. ಈ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಲಿಕ್ಕೆ 
ಇಂಬಿಲ. ದೇಹೆದಲ್ಲಿಯ ಪಂಚಭೂತಗಳ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಲು ಆ ದೇಹವು ಶುದ್ಧ 
ಸ್ಫಟಿಕದಂತಾಗಬೇಕು. ಅಥನಾ ಕಾಸಿದ ಬಂಗಾರದಂತಾಗಬೇಕು. ಹಾಗಾಗಲು ಸತ್ತಿ) ಯಗಳ 
ಘರ್ಷಣವು ಬೇಕು. ಅಥವಾ ಸತ್ತ್ರಿಯಾಘರ್ಷಣ ಜನ್ಯವಾದ ಅಗ್ನಿಯು ಬೇಕು. ಅದರಿಂದ 
ಈ ಶಿವಾದ್ವೈತ ಅಥವಾ ಲಿಂಗವಂತ ಮತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾ-ಜ್ಞಾನ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನೇ ಮುಕ್ತಿಯ 
ಉಪಾಯವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುವರು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರನೆಯ ನಚನವು ಇಂತಹೆ ಲಿಂಗೈಕ್ಯನ 
ಸಮರಸಭಾವದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಬಾಳುವೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುವುದು. ಸರ್ವತ್ರ ಶಾಂತವಾದ ಶಿವತತ್ವವೆ 
ತನ್ನ ದೇಹೆ ಮನೋಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿರುವುದರಿಂದ ಲಿಂಗ ಸಮರಸನು ಅತ್ಯಂತ ಶಾಂತಿಯುಳ್ಳವ 
ನಾಗಿಹನು. ನರದು ಮಾಡುವ ಹೊಗಳು, ತೆಗಳಿಕೆಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮತ್ತು ಕಡಿಮೆಯ 
ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿಯವೆ. ಸಮರಸ ಸಾಮ್ಭಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಳಿವ ಲಿಂಗವಂತನು ಈ ಹೀನೋ 
ತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ನಾರಿರುವನು. ಹೀಗಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ನಿಂದಾಸ್ಸುತಿಗಳು ಕಳವಳಗೊಳಿಸಲಾರವು. 
ತಾನು ಶಾಂತಿಸಾಗರನಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯರ ಹೀನೋತ್ತಮತೆಗಳಿಂದ ಕಜಡದವನಾಗಿ 
ಸರ್ವ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಿತಮಿತವಿನಿಮಯ ವಚನನಾದಪನು. ಸರ್ವ ಜೀವಿಗಳನ್ನು ತನ್ನಂತೆ 


Ke) 
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ತಿಳಿವನು. ಶಿವಮಯನಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವ ಶಿವಯೋಗಿಯಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ಕರುಣೆಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವು. 
ಆ ಅಪಾರ ಕರುಣೆಯೆ ತನ್ನಂತೆ ಸರ್ವವನ್ನು ಕಾಣುವಲ್ಲಿ ಕಾರಣವು. ಶಿವಜ್ಞಾ ನನೆ ಪರಮಜ್ಞಾ, ನ 
ವಾಗಿರುವುನರಿಂದ ಆ ನಕಕ! ಜ್ಞಾ ನವು ಸ ತಾನು ಅಭ್ಯಾಸಿಸಿದ ಕ್ರ ಕ್ರಿಯಾ- ಜ್ಞಾ ನಗಳು 
ಈಗ ಸಫಲವಾಗಿ ಆ ಜ್ಞಾ ನದ ಸಿಳ ಯದಿಂದ ತಾನೇನೊ ಬದ ನೊ, ಮುಕ್ತನೊ, ಸ ಗ್ಗ ಯೊ, 
ಕರ್ತನೊ, ಅಕರ್ತನೊ ಎೀಬಿವೆ ಹ್‌ ಸಂಶೆಯಗಳು ನಿಲ್ಲಿಲಾರವು. ಸುತ್ತೆಲು ಸ್ರ 1 ೨ವ 
ಆಕಾಶನೆಂಬ ಶಿವಶಕ್ತಿಯ ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕರ್ಮ ಬುದ್ಧಿಂದ್ರಿಯಗಳು, ಅಂತಃ ಜ್‌ ಎಂಬಿವು 
ಗಳ ಪ್ರಕಾಶವು ಅಡಗಿ ಆ ಶಿವಶಕ್ತಿಯ ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ತಾನು ಒಂದಾಗಿ ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಮ 
ರಸ ಭದ ತಾನೂ ಸಮರಸನಾದಹೆನು. ಇಲ್ಲಿ ಎಲೆ ಮನವೆ ಎಂಬ ಸಂಬೋಧೆನವು ಆ ಮನವೇ 
ನಿಚಾರಮುಖವಾಗಿ ತಾನು ನಿಲ್ಲಲು ತಾನೇ ಶಿವಚ್ಛೈ ತನ್ಯ ಶಕ್ತಮಯವಾದಪುದೆಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ವಿಚಾರವು ಮನೋಧೀನವಾಗಿದೆ. ಆ ಮನವು ತೊ ಶೈ ಮಯವಾಗಲು ಎಲ್ಲವೂ ಶಿವಮಯವು. 
ಮ ಅರ್ಥವನ್ನು ತ್ರೀಮದಲ್ಲಮಪ್ರ ಭುನಿನ ಒಂದು ವಚನವನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಿ ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳಿಸುವಣ. 
ವಚನ: ಘನವ ಮನನು ಕಂಡು, ಅವಗ್ರಾಹಕವಾಯಿತ್ತು. ಕಂಡು ಕಂಡು, ಮನ ಮಹಘನ 
ವಾಯಿತ್ತು. ತತ್ತಲ್ಲೀಯ್ಯವಾಯಿತ್ತು. ತದ್ಗತ ಶಬ್ದ ಮುಗ್ಧವಾದುದನೇನೆಂಬೆ ಗುಹೇಶ್ವ” 1' 
ಮನವು ಹಲವು ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು 
ಹುಟ್ಟಿ ಸುತ್ತಿದೆ. ಘನವೆಂದರೆ ಅವಿರಳನೆಂಬರ್ಥ. ಈ ಜಗತ್ತಿನೊಳಗಿನ ಎಲ್ಲ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿದರೂ ಆವುದೊ ಒಂದು ಪದಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಕೂಡಿಯವೆ. 
ಈ ವಸ್ತುವು ಘನವು. ಇದರಲ್ಲಿ ಆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ವೆಂದು ಕೋರುವ ವಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರದೆ 
ಆ ಘನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ಹೋಗಿವೆ. ಪೃಥ್ವಾ 5 ಭೂತಗಳು ಶಬ್ದಾದಿ ಗುಣಗಳಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿಯೂ ವಿರಳವಾಗಿಯೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಒಡೆದು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಗೋಚರಿಸುತ್ತವೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಶಬ್ದಾದಿ ಪಾತಿಸ್ವಿಕ ( ಒಂದೊಂದರ) ಗುಣಧರ್ಮಗಳಿಂದ ಒಡೆದು ತೋರುವವಾದರೂ 
ಪ ಗುಣಗಳೊಡನೆ ಅವ್ರ ಈ ಮಹಾ ವಿಸ್ತ ಎತೆವಾದ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಕೀಲಿಸಿ ಅನೆ. ಆ ವಿಶ್ವವು ಇವುಗಳ 
ನ್ನೊ ಳಗೊಂಡು ಘನಗಂಭೀರವಾಗಿದೆ. ತವ ವಿಶ್ವ ಕ ಇಡುಯಿಂಡಿ ಬುದ್ಧಿಗೆ buss 
ನ ತಾವೂ ತಮ್ಮನ್ನು ಗೋಚರಿಸುವ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಕೂಡಿ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. 
ಚೈತನ್ಯ ವು ಅವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಹೊರಗೆ ಬಿಡದೆ ಅತ್ಯಂತ ಘನಗಂಭೀರವಾಗಿ ಒಳಕೊಂಡು 
ಮೆರೆವುದು. ಮನವ ಕ ಸು ಭೂತಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಲೂ ವ್ಯಾಕುಲವಾಗದೆ ಸ್ಥಿ ಮಿತ 
ವಾಗಿ ನಿ:ದೊಡೆ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯ ವಿಶ್ವವ್ಧಾಪಿ ಯನ್ನು ಕಾಂಬುದು. ಒಂದೊಂದು ಆಕಳನ್ನು 
ಕಂಡ ಮನವು ಆ ಆಕಳುಗಳಲ್ಲಿಯ ಅಕಳುತನವನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ ಈ ಪ ಪ್ರಕಾರವು. ಚೂ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತ೬ಂ೦ ಅವುಗಳ ಪರಸ ರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಸಾಹಿತ ವನ್ನೂ ಕಂಡು ಈ ವಿಶ್ವ 
ಘಿ ಅದಕ್ಕಾಗುವುದು. ಆ ವಿಶ್ವ ಗಾನದಲ್ಲಿ ಇನು ಜೀಕಿ dd ಸಿಡಿದುನಿಲ್ಲೆ ತ 
ವಾಗಿ ಲತ? ಬರಬರುತ್ತ aa ವಿಶ್ವ ಗಳು ಮಹಾದ್ಭು ತವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಘನ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಜೈತನ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಊರಿ ತ ಗೋಚರಿಪುದು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕಂಡಬಳಿಕ 
ಮನಕ್ಕಾವ ಠಾವು? ಆ ಟು ಈ ಘೆನಗಂಭೀರದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿದೆಯೊ ಅದರ ಹೊರಗೆ 
ನಂತಿನೆಯೊ? ಮನವೂ ಆ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ ಊರಿಕೊಂಡಿದೆ. ಆ ಜೈ ತನ್ಯವಿಲ್ಲ ವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮನಕ್ಕೆ 
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ರಾ 
ನೆಲೆಯಿಲ್ಲ. ಇಂತಾದಬಳಿಕ ಆ ಘನಗಂಭೀಂವನ್ನು ನೋಡನೋಡುತ್ತ ಮನಸು ಅದರಲ್ಲಡಗಿ 
ಆ ಘನಗಂಭೀರವೇ ತಾನಾದಪುದು. ಅಂಗನನ್ನು ಲಿಂಗದಿಂದ ವಿಂಗಡಿಸಲು ಈ ಮನವೇ 
ಸೇತುವು. ಘೆನಗಂಭೀರದ ನಿಬಿಡವಾದ ತೆರೆಗಳ ಆ ಸ್ಫಾಲನದಿಂದ ಈ ಸೇತುವು ಹೆರಿದು 
ಹೋಗಲು ಅಂಗಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ತೆರಪಿಲ್ಲದೆ ಸಾಮರಸ್ಯವಾದ ಪುದು. ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಧಾರಣದಿಂದ ಆಂಗನೆ 
ಶರೀರವು ತನ್ನ ತನುತ್ತವನ್ನು ಕಳೆದು ಘನಗಂಭೀರದ ವಿಶಾಲತೆಯನ್ನು ತಳೆಯಿತು. ಆ ವಿಶಾಲತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವ ವಿಶ್ವಗಳನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿಯೆ ಕಂಡಿತು. ಕೆಂಡ ನಿಶ್ವಗಳನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೆ ಹುದುಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿತು. ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಧಾರಣ, ಪೂಜನಗಳಿಂದ ಶಾರೀರಕ ಸಂಕೋಚಭಾ ವವು ಅಳಿಯಿತು. 
ಈ ಸಂಕೋಚಭಾವನವನ್ನಳಿದು ವಿಶಾಲವನೈದಿದಾಗ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದ ಧ್ಯಾನವು ಕೂಡಿತು. ಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗದ ಧ್ಯಾನದಿಂದ ವಿಶ್ವವೊಂದು ಭಾವದಲ್ಲಡಗಿದಾಗ ಆ ಭಾವದ ಸಾಮರಸ್ಯವು ನಿಲಖುಕಡೆ 
ಯಾಯಿತುಯೆಂಬುದೇ ತ್ರೀಮದಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವಿನ ವಚನದ ಅರ್ಥವು. 

ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಈ ಥಿಬಂಧವನ್ನು ಮುಗಿಸುವ ಮೊದಲು ಅದ್ರೈತಕ್ಕೂ ಸಾಮರಸ್ಯಕ್ಕೂ 
ತೋರುವ ಭೇದಗಳನ್ನು ನಮ್ಮಿಂದಾದಷ್ಟು ನಿವರಿಸಿದೆವು. ಈ ವಿವರಣದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮಾತುಗಳು 
ಅಸ್ಟೊಂದು ಹೆಸನಾಗಿರಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ ನಿಚಾರಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಕೆಲವು ನಡುವಿನ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳು 
ಹಾರಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಂದು ಮಾತು ವಿಶದವು. ಶಿವಾದ್ವೈ ತವೆಂಬ ಸಾಮರಸ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತನ್ನು ನಾವು ಸಟೆಯೆನಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಅನುಭವದ ಮೆಟ್ಟು. ಆ ಅನುಭವದ 
ಮೆಟ್ಟು ಸಟಿಯಾದರೆ ಮುಂದಿನದೆಲ್ಲ ಸಟಿಯಾಗಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ 
ಲಿಯೂ ಒಂದೊಂದು ಮೆಟ್ಟಲನ್ನು ಆಕ್ರಮಿಸುತ್ತ ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟಿ ಲಲ್ಲಿ ಒಂದಿನ ಮೆಟ್ಟಿಲನ್ನು 
ಸೇರಿಸುತ್ತ ನಡೆವುದಾದರೆ ಶಿವಜ್ಞಾನ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಅದೇಕೆ ವಿಸರೀತವಾಗಬೇಕು? ಜಗತ್ತು 
ದಿಟನೆಂದು ಶಿವಾತ್ಮತೆಯಲ್ಲವನ್ನು ಅಡಗಿಸುವ ರೀತಿಯನ್ನು ನನ್ನ ಎಡಬಗೆಗೆ ತೋರಿದಂದದಲ್ಲಿ 
ಬಣ್ಣಿಸಿರುವೆನು. ಬಲ್ಲವರು ಅದರ ಕೊಂಕುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಲಿ. ಎಲ್ಲರೂ ಅದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಿ. 

ಈ ಐಕ್ಯ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮಹಾಲಿಂಗವು ಪೊಜ್ಯವು. ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಗಜೆಬಜೆಯಿಲ್ಲದೆ ಶರಣನಿಗೆ ಗೋಚರಿಸಿದ ಪರವಸ್ತುವೆಂದು ಹೇಳಿದೆವು. ಈಗ ಆ ಶರಣನ ಆನಂದ 
ಭಕ್ತಿಯು ಸಮರಸ ಭಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಲಿಂಗವನು ಪೂಜಿಸುತ್ತಿರಲು ಆ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಬೆಕೆದುದರಿಂದ ಅಂಗನು ಅದರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯನಾಗಿ ನಿಂದನು. . ಹಿಂದಿನ ಐದು ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವು 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಶರಣನ ದೇಹಾಧಿಕರಣಗಳನ್ನು ಸೆಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಈಗ ಆ ಶರಣನನ್ನೇ ಎಳೆದುಕೊಂಡು 
ಬಿಟ್ಟಿತು. ಅದರಿಂದಲೆ ಇದು ಮಹಾಲಿಂಗವು. ಈ ಮಹಾಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ ಚೇತನವು. ಚಿತ್‌ 
ಎಂದರೆ ಚೇತನವು. ಜೇತನವೆಂದಕೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲೊಳಗೊಂಡು ತಾನೊಂದೇ ನಿರಾಬಾಧ 
ವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವಣವು. ಆ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸದ್ಭಾವವೆಂಬ ಹೆಸ್ತ. ಸದ್ಭಾ ವೆಂದರೆ ಉಳಿದ ಭಾಗಗಳೆಲ್ಲ 
ಬಯಲಾಗಿ ಲಿಂಗಭಾವ ಒಂದೇ ಉಳಿದುದು. ಈ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನ ಅಂತಃಕರಣವೆ ಮುಖವು. 
ಈ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಅಂತಃಕರಣದ ಅನುಭವಗಳೆ ಪದಾರ್ಥವು. ಆ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಲಿಂಗಕ್ಕರ್ಪಿಸಿ 
ಉಂಟಾದ ಪರಿಣಾಮ ತೃಪ್ಲಿಯೆ ಪ್ರಸಾದವು. ಆ ಪ್ರಸಾದವನ್ನುಂಡು ತೆಕ್ಕನೆ ತೀನಿ ಲಿಂಗದಡಿ 
ಲಿಂಗದಡಿದಾವರೆಯಲ್ಲಿ ಲೀನನಾದ ಭಕ್ತನೆ ಸರಮಯೋಗಿಯ್ಯು ಪರಮಜ್ಞಾನಿಯು, ಪರಮ 
ಕೃತಾರ್ಥನು. ಇಂತೆಂಬಲ್ಲಿಗೆ ತ್ರೀ ಬಸನೇಶ ಚರಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿಬಂಧ ಸಮಾಸ್ತಿ. 


೯೨ 


ಷೆಬ್‌ಸ್ಥಲಗಳು 


ಅಂಗನು ಅಂದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನು-ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ-ಸರಮಾತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಾಗಜೇಕಾ 
ದರೆ ನಮ್ಮವರು ಭಕ್ತ, ಮಹೇಶ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ್ಯ ಐಕ್ಯ ಎಂಬ ಆರು ಅವಸ್ಥೆ 
ಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿರುವರು. ಈ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗೆ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯ 
ವೆಂದರೂ ಒಂದೊ ಷಟ್‌ಸಲ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೂ ಒಂದೇ. ನಮ್ಮ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳು ಲೌಕಿಕ ಪಾರ 
ಮಾರ್ಥಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಳ್ಳೆ ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಷಟ್‌ಸ್ಟಲವೆಂದರೆ 
ಆಚಾರವಿಲ್ಲದೆ ಬರೇ ಶಾಸ್ಟ್ರಾರ್ಥಪ್ರತಿಪಾದನೆಮಾಡುವ ಗೊಳ್ಳು ವೇದಾಂತವಲ್ಲ. ಅನುಭವ 
ವಿಲ್ಲದ ಕೇವಲ ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆಯ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮಳ್ಳು ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಅಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸುಲಲಿತವಾದ ವೇದಾಂತವೂ ಸುಗಮವಾದ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಕೂಡಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಷಟಸ್ಥಲ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತದಂತೆ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾಾನಕ್ಕಷ್ಟೇ ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲ; ದ್ವೈತ 
ದಂತೆ ಕೇವಲ ಭಕ್ತಿಗಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿ-ಜ್ಞಾನ ಸಮುಯಚ್ಚನೇ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಮಾರ್ಗದ 
ರಹಸ್ಯವು. 

ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಲೀಲಾಮಾತ್ರದಿಂದ ಜೀವ-ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಡೆ ವಿಕಾಸ 
ವಾದವೂ ಆ ಜೀವೆ-ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆಕುಂಚನವಾದವೂ 
ಷಟ್‌ಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ಈ ನಿಕಾಸತತ್ವಕ್ಕೆ ಸರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗವೆಂದೂ 
ಆಕುಂಚನತತ್ವಕ್ಕೆ ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗವೆಂದೂ ನಮ್ಮವರು ಹೇಳುವದುಂಟು. ಷಟ್‌ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
"" ಅನೇಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವ, ಏಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ತ್ವ? ( There is unity in diversity 
and diversity in unity ) ಎಂಬ ತತ್ವವೂ ನೆಲೆಗೊಂಡಿದೆ. ನಮ್ಮ ಷಟ್‌ಸ್ಕಲದಲ್ಲಿ 
ಕೇವಲ ಸಾಕಾರೋಪಾಸನೆಯೀಲ್ಲ, ಕೇವಲ ನಿರಾಕಾರೋಪಾಸನೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಸಾಕಾರ-ನಿರಾಕಾ 
ರಗಳೆರಡರ ಉಪಾಸನೆಯುಂಟು. ಸಾಕಾರದಿಂದ ನಿರಾಕಾರ, ನಿರಾಕಾರದಿಂದ ಸಾಕಾರ ಜನಿಸು 
ವುದರಿಂದ. ಸಾಕಾರ-ನಿರಾಕಾರಗಳೆರಡೂ ನಮ್ಮ ಮತದಲ್ಲಿ ಎಡೆಬಿಡದೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗುತ್ತೆನೆ. 

ಪ್ರ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳ ವಿವರಣೆಯು ಸೂಕ್ಸೈ್ಮಾಗಮ, ಪಾರಮೇಶ್ವರಾಗಮ, ವಾತುಲಾಗ 
ಮಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವದೇನೋ ನಿಜ. ಆದರೆ ವಚನ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಅವು ಒಳ್ಳೆ 


೯ 


ರಸಭರಿತವಾಗಿಯೂ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕವಾಗಿಯೂ ವಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ, ಯಾವ ಶಿವಶರಣನ ವಚನ 
ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ಅವು ಸಟ್‌ಸ್ಪಲಗಳ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಜೂ ಆದರೆ 
ಭಗವದ್ಗೀ ತೆಯೆಂತೆ ಜ್ಞಾ ನಯೋಗ, ಭಕ್ತಿ ಯೋಗ, ಹಾರ, ಇತ್ಯಾದಿ ದಿ ಕ್ರಮಗಳು ಅಲ್ಲಿ 
ಕಂಡು 'ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಚನಗಳನ ನ್ನು ಷಟ್‌ಸ್ಸ ಲಗಳ ಕ್ರಮದ ಮೇರೆಗೆ ವಿವೇ ಸ ದೇ ವೀ ರಶ್ರೆವ 
ಧರ್ಮದ ವೈಶಿಷ್ಟ ಇನೆ. ರಾ| 3 ಪಿ. ಜಿ ಹೆಳಕಟ್ಟಿ ಯವರು ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ 
ತ ನಸ ತ ಭಾಗ೨ ರಲ್ಲಿ ಈ ಷಬ್‌ಸ್ಕ ಗಳ ನಿವರವು ಒಳ್ಳೆ ಪರಿಪೊರ್ಣ 
ವಾಗಿಯೂ ಸಭರಿತವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದದ್ದು "ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ಸ್ಟ ಷಟ್‌ಸ್ಥ ಲಗಳ ಮಾಧುರ್ಯವನ್ನು 
ಮ ರಸಿಕರು ಆ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾರವನ್ನು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಓದಲೇಜೇಕು. 


ಮೊದಲು ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಲೀಲಾಮಾತ್ರದಿಂದ ಕ್ರ ಮೇಣ ಲಿಂಗ ಮತ್ತು ಅಂಗ 
ರೂಪದಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಉದ ವಿಸಿದನೆಂಬದನ್ನ ನ್ಯು ಬ ತ್‌ 6. ಪರಶಿವನು ಮೊದಲು 
ಭಾವಲಿಂಗವಾಗಿಯೂ ನಂತರ ಪ್ರು ಔಲಿಂಗನಾಗಿಯೂ ಆ ಬಳಿಕ ಇಷ್ಟೆ ಲಿಂಗವಾಗಿಯೂ ಉದ್ದ ವಿ 
ಸಿದನು. ಆ ಭಾವಲಿಂಗವು ಕ್ರಿ ಜಗ ಮಹಾಲಿಂಗ ಫಗ ಬಿರಡು 28 
ಯಿತು. ಆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಸಸಂ, ಶಿವಲಿಂಗ ಎಂಬೆರಡು ರೂಪದಿಂದ ಕಂಗೊಳಿಸಿತು. 
ಇಸ್ಟಲಿಂಗಪು ಗುರುಲಿಂಗ, ಆಚಾರಲಿಂಗವೆಂಜಿರಡು ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದಾ ಯಿತು. ಒಂದೇ ಪರವಸ್ತುವು 
ಮೊದಲು ಮೂರಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಆರಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಲಿಂಗಷಬ್‌ಸ್ಥಲವೆಂಬ ಹೆಸರು. 


ಅದೇ ಪರಮಾತ್ಮನು ಆರು ಲಿಂಗಗಳಾದ ಬಳಿಕ ಆರು ಶಕ್ತಿಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆರು 
ಅಂಗಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ತಾನು ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದನು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಮೊದಲು ಆ ಪರ 
ವಸ್ತುವು ಯೋಗಾಂಗ, ಚೋಗಾಂಗ್ಯ ತ್ಯಾಗಾಂಗ ಎಂಬ ಮೂರು ಅಂಗವುಳ್ಳದ್ದಾ ಯಿತು. 
ಯೋಗಾಂಗವು ಕ್ರಿಯಾಭೇದದಿಂದ ಐಕ್ಯ-ಶರಣ ಎಂಬೆರಡು ತೆರನಾಯಿತ. ಭೋಗಾಂಗವು 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ-ಪ್ರಸಾದಿ ಎಂಬೆರಡು ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ತ್ಯಾಗಾಂಗವು ಮಾಹೇಶ್ವರ-ಭಕ್ತ 
ಎಂಬೆರಡು ಭೇದವನ್ನು ತಾಳಿತು. ಈ ಮೇರೆಗೆ ಒಂದೇ ಪರವಸ್ತುವು ಮೊದಲು ಮೂರು ಕೊನೆಗೆ 
ಆರು ಅಂಗಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಪರಿಗೆ ಅಂಗಷಟ್‌ಸ್ಥ ಲವೆಂಬ ಹೆಸರು. 

ಪರಮಾತ್ಮನು ಆರು ಲಿಂಗಗಳಾಗಿ ಆರು ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅಳ 'ವಟ್ಟ ರೀತಿಗೆ ಪ ವೃತ್ತಿ ಮಾರ್ಗ 
ವೆನ್ನು ವರು. ಆ ಕ ಲಿಂಗಗಳು ಆರು ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಶ್ರ ಗಳಿಂದ ಅಳನಟ್ಟ ವೆಂಬ 
ದನ್ನ ಷ್ಟು ನಿವೇಚಿಸೋಣ. ಮಹಾಲಿಂಗವು ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಸ ಅನಾಯ 
yar ಸರಾಶಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ರರಣಸ್ಥಲವಾಯಿತು. ತ್‌್‌ ಆದಿ 
ಶಕ್ತಿಯ ಸಹಾಸುದಿಂದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಸ್ಥಳವಾಯಿ: ತು. ಶಿವಲಿಂಗವು ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಯ ಸಹಾಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲವಾಯಿತು- ಗುರುಲಿಂಗವು ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯ  ್‌ ಮಹೇಶ ಸ್ಥಲ 
ಜಿ! ತು. ಆಚಾರಲಿಂಗವು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಭಕ್ತ ಸ ಸ್ಥಲವಾಯಿತು. ಇದು 
ಲಿಂಗವು ಅಂಗವನ್ನು ಧರಿಸಿದ ರೀತಿಯು-ಅಂದರೆ ಸ ಪರಮಾತ್ಮನ ಫ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗವು. 

ಇನ್ನು ಅಂಗವು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯುವ ರೀತಿಗೆ ನಿವೃಕ್ತಿಮಾರ್ಗವೆನ್ನುವರು. ಅದು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗದ ವಿರುದ್ಧ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಹಿಂಬರಿಕೆಯಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತದೆ. 


೯೪ 


ನೀರಕ್ಕೆನ ಸಟ್‌ಸ್ಸಲಗಳು 


ಅಂಗವು ಅಂದರೆ-ಜೀವಾತ್ಮನು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ-ಸರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಭೇದ 
ದಿಂದ ಸಾಫ್‌: ಕ ಲ್ಕ ಲಿಂಗಸ್ಥ ಲ್ರ ಜಂಗಮಸ್ಥ ಲ ಎಂಬ ಬು ಸ್ಥಲಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗುರುಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ - ಮಹೇಶಸ್ಥ ಲಗಳು ಅಡಕವಾಗುತ್ತವೆ. ಲಿಂಗಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಸಾದಿ. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಸಳಗಳು ಕೂಡಿ ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಜಂಗಮಸ್ತಲದಲ್ಲಿ ಶರಣ- ಐಕ್ಯಸ್ಥಳಗಳು 
ಬೆರೆತಿರುತ್ತನೆ. 


SY) 


ಈ ಷಡಂಗಗಳು ಷಡ್ವಿಧ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಹೆಡ್ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರಸವಾಗು 
ವುನು, ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಭಕ್ತನು ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಆಚಾರಲಿಂಗೆದಲ್ಲಿ ಬೆಕೆಯುವನು. 
ಮಹೇಶನು ನಿಷ್ಠಾಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಗು ರುಶಿಂಗದಲ್ಲಿ ಬೆಕೆಯುವನು ಪ್ರಸಾದಿಯು ಅವಧಾನ 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಶಿವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯುವನು, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯು ಆ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಜಂಗಮ 
ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಜೆರೆಯುವನು. ಶರಣನು ಆನಂದ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಬೆಕೆಯುವನು. 


ಐಕ್ಯನು ಸರುರಸಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಹಾಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯುವನು 


ಆಚಾರಲಿಂಗವು ಗುರ ರುಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಯೂ ಗುರುಲಿಂಗನು ಶಿವಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ನ 
ಜಂಗಮೆಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಯೂ ಜಂಗಮಲಿಂಗವು ಪ್ರ ಸಾದಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವು ಮಹಾ 
ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಅಡಗುವುವು. ಅಂದರೆ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗೆದಳ್ಲಿಯೂ ಪಾ ಪ್ರಿಣಲಿಂಗವು 
ಭಾವಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಬೆಕೆಯುವವೆಂಬರ್ಥ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿವೈ ಕ್ತಿ Te ೦ಬ ಹೆಸರು. 


ಇನ್ನು ನಾವು ಅಂಗವು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸಮರಸ ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಅನವಶ್ಯಕವಾದ ಆಯಾಯ 
ಅವಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನು ಸಾ ನಿನೇಚಿಸೋಣ, ಭಕ್ತ, ಮಹೇಶ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, 
ಐಕ್ಯ ಇವೇ ಆರು ಆ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು. ಈ ಅವನೆ ಗಳು ಪರಸರ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ನುಗಳಾಗಿನೆ, 
ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ನಿಲ್ಲ. ಅವು ಅಷ್ಟು 3) ತೊಡಕಾಗಿ ಹೆಣೆಯಲ್ಪ 
ಟ್ರವೆ, ಅವುಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಒಂದೊಂದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವೇ ಬೇರೆ. 
ಒಂದೊಂದು ಅವಸ್ಥೆಯು ತನ್ನ ಷ್ಟ ಕ್ಕೆ ತಾನೇ ರಜಾ ದೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ತೆ ಒಂದು 
ಸ್ಥಲವು ಇನ್ನೊಂದು ಸ್ಥಲಕ್ಕಿ ಜ್‌ ಹೆಚ್ಚು ಅಥವಾ ಕಡಿಮೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು. ಭಕ್ತಸ್ಪಲವು 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಡಿಮೆಯಲ್ಲ; ಐಕಸ್ಥಲವು. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ತಿಳಿಯುವದು ಶುದ್ಧ ತಪ್ಪು. 
ಒಂದೊಂದು ಸಲದಲ್ಲಿ ಭಳ "ಸ್ಥ ಲಗಳು ದ ದಿಂದ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಆಯಾಯ ಸ ಸ ಲಗಳೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ನೇ” ಬೇರೆ. ಉದಾಹೆರಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಭಕ್ತಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತನ ಭಕ್ತ, ಭಕ್ತನ ಮಹೇಶ, ಭಕ್ತ ಕ್ಯ ಪ್ರಸಾದಿ, ಭಕ್ತನ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಭಕ್ತನ "ಶರಣ್ಣ 
ಭಕ್ತನ ಐಕ್ಯ ಎಂಬ ಉಪ ಪಸ್ಥಲಗಳನ್ನು ಇಕೆ ರ್ಪಡಿಸಿರುವರು. ಇದರಂತೆ ಉಳಿದ ಪತಿ 
ಯೊಂದು ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಬಗೆಯ ಆರಾರು ಉಪ ಪಸ್ಥಲಗಳು ಏಪ ೯ಟ್ಟು ಒಟ್ಟು ೩೬ ಸ್ಥಲ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಮೂವತ್ತಾರು ಸ್ಥಲಗಳು ಕ್ರಿಯಾಭೇದದಿಂದ ಮುಂದೆ ೪೪ ಅಂಗಸ್ಥಳ್ಳ ೫೭ ಲಗ 
ಸಳ ಹೀಗೆ ೧೦೧ ಸ್ಥಲಗಳಾಗಿ ನಿವರಿಸಲ್ಪಟ್ಟನೆ. ಈ ನೂರೊಂದು ಸ ಸ್ಥಲಗಳೂ ಪರವಸ್ತುವೊಂದ 
ರಲ್ಲಿಯೇ ಲೀನವಾಗುತ್ತವೆ. ಇದೇ ಏಕೆತ್ವದಲ್ಲಿ ಅನೇಕತ್ವ, ಅನೇಕತ್ವದಲ್ಲಿ ಏಕತ್ವ ಎಂಬ 
ತತ್ವವು. | 


೯೫ 


ನೀರಕ್ಕೆನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ವಾ 


ಆ ನೂರೊಂದು ಸ್ಥಲಗಳ ವಿವರವನ್ನು ಕೆಳೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಅಂಗಸೆ ಲ ಭಾಗ ಲಿಂಗಸಲ ಭಾಗ 
೧ 
೧ ಭಕ್ಕಸ್ಸಲ ೧೫ ೧ ಆಚಾರಲಿಂಗ ಇ 
4 ಎರಿ. ಥಿ ಕ 
೨ ಮಹೇಶ ೯ s ಗುರುಲಿಂಗ 
೩ ಪ್ರಸಾದಿ ೭ ೩ ಶಿವಲಿಂಗ ೯ 
೪ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ೫ ೪ ಜಂಗಮಲಿಂಗ ೧೨ 
೫ ಶರಣ ಲ ೫ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ ೯ 
೬ ಐಕ್ಯ ಛ ೬ ಮಹಾಲಿಂಗ ೯ 
ಛಲ ೫೭ 


ಜಗತ್ತಿನ ಸಜೀವ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲ ಪೃಥ್ವಿ, ಅಪ್ಪು, ತೇಜ, ವಾಯ್ಕು ಆಕಾಶ್ಕ ಆತ್ಮಗಳೆಂಬ 
ಷಟ್‌- ಭೂತಗಳಿಂದುದಿಸಿದಂತೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯೂ ಈ ತತ್ವಗಳು ನೆಲಸಿರುತ್ತವೆ. ಹೇಗಂದರೆ ಸೃಢ್ವಿಯೇ 
ನಾಸಿಕವ್ರು ಅಪ್ಪುವೇ ಜಿಹ್ವೆಯು, ತೇಜವೇ ನೇತ್ರವು ವಾಯುವೇ ತ್ವಕ್ಕು, ಆಕಾಶವೇ ಶ್ರೋತ್ರ, 
ಆತ್ಮನೇ ಹೃದಯ ಇನೇ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳು. ಅದು ಹೇಗೆಂದದರೆ:-- ಭಕ್ತಸ್ಥಲನೇ ನಾಸಿಕವು 
ಮಹೇಶೆಸ್ಸಲವೇ ಜಿಹ್ಟೆಯು, ಸ್ರಸಾದಿಸ್ಥಲವೇ ನೇತ್ರವು, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥಲನೇ ತ್ವಚವು, ಶರಣ 
ಸ್ಪಲನೇ ಶ್ರೋತ್ರವು, ಐಕ್ಯಸ್ಥಲನೇ ಹ್ಲದಯವು, ಇವೇ ಅಂಗಸ್ಥ ಅಗಳು. ಈ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಭೌತಿಕ 
ತತ್ವವು ಹಿಂಗಿ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವತತ್ವವನ್ನು ತುಂಬುವದೇ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ರಹೆಸ್ಟವು. 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳ ಅಂಗಗುಣಗಳನ್ನು ಲಿಂಗಗುಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸುವದೇ ಷಟ್‌ 
ಸ್ಥಲ ತತ್ವದ ಮರ್ಮವು. ಅಂದರೆ ನಾಸಿಕನನ್ನು ಆಚಾರಲಿಂಗವನ್ನಾ ಗಿಯೂ, ಜಿಹ್ವೇಯನ್ನು ಗುರು 
ಲಿಂಗನನ್ನಾಗಿಯ್ಕೂ ನೇತ್ರವನ್ನು ಶಿನಲಿಂಗವನ್ನಾಗಿಯೂ, ತ್ವಚವನ್ನು ಜಂಗಮಲಿಂಗವನ್ನಾ 
ಗಿಯ್ಕೂ ಶ್ರೋತ್ರವನ್ನು ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವನ್ನಾಗಿಯೂ, ಹೈದಯವನ್ನು ಮಹಾಲಿಂಗವನ್ನಾ ಗಿಯೂ 
ಮಾಡಬೇಕು. ಇದರಲ್ಲಿಯೇ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸೊಬಗು ಸೌಂದರ್ಯವಿದೆ. 

ಭಕ್ತ-ಮಹೇಶಸ್ಥ ಲಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯೇ ಮುಖ್ಯ. ಪ್ರಸಾದಿ-ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ 
ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನು ಸಂಧಾನನೇ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ, ಶರಣ-ಐಕ್ಯ ಸ್ಥಲಗಳಿಗೆ ಭಾವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ಬೆರೆದು ತಲ್ಲೀನವಾಗುವದೇ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ. ಆದರೆ ಪ್ರಸಾದಿ-ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಸ್ಥಳದವರು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ 
ಪೂಜೆಯನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೆಂಬರ್ಥವಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಶರಣ-ಐಕ್ಯಸ್ಥಲದವರು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನು 
ಸಂಧಾನವನ್ನು ತ್ಯಜೆಸಬೇಕೆಂಬರ್ಥವಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂರು ಲಿಂಗದ 
ಪೂಜೆಯು ನಡೆದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆಯಾಯ ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಆಯಾಯ ಲಿಂಗಗಳ ಪೂಜೆಯು 
ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ರುತ್ತದೆಂಬದಿಸ್ಟೇ ಅದರ ಅರ್ಥ. 

ಕರಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟೆ ಲಿಂಗವನ್ನೂ;ಉರಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವನ್ನೂ ಶಿರಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಭಾವ 
ಲಿಂಗವನ್ನೂ ಅಳವಡಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಟ್‌ಸ ಲವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಕರವನ್ನೂ ಹೈದಯ 


ವನ್ನೂ ಭಾವನನ್ನೂ ಸುಸಂಸ್ಕೃತಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬರ್ಥ. ಕರದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಸತ್ಕ್ರಿಯೆಗಳ 


೯೬ 


ಷಟ್‌ಸ್ಪಲಗಳು 


ನ್ನಾಚರಿಸುವುದು, ಉರದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಉದಾತ್ತಗೊಳಿಸುವುದು, 
ಶಿರದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾರಾಸಾರ ವಿಚಾರಿಸುವುದು. ಕರದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇ ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದೂ ಉರದ ಸಂಸ್ಕತಿಯೇ ಯೋಗವೆಂದೂ ಶಿರದ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯೇ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂದೂ ನಾವು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ ಷಟಸ್ಥಲ ಸಂಪಾದನೆಯೆಂದರೆ ಕ್ರಿಯಾ - ಯೋಗ-. 
ಜ್ಞಾನ ಸಮುಚ್ಚಯಗಳ ಸಂಪಾದನೆಯು. ಯೋಗವು ಕ್ರಿಯಾ-ಜ್ಞಾನಗಳೆರಡನ್ನೂ ಜೋಡಿಸುವ 
ಕೊಂಡಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

"ಇನ್ನು ಪರಮಾತ್ಮನು ಸಾಕಾರನೂ ನಿರಾಕಾರನೂ ಆಗಿದ್ದಾ ನೆಂದು ನನ್ಮು ಷಟ್‌ಸ್ಥ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಕಾರ-ಸರಮಾತ್ಮನು ನಾದ-ಬಿಂ ದು ಕಲೆಯುಳ ಕ 
ಸಾಕಾರ-ಪರಮಾತ್ಮನ ಮೂರು ರೂಪಗಳೇ . ಟ್‌ ್‌ಟ್‌್ಸ ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಗುರುವೇ ನಾದ, ಲಿಂಗವೇ ಬಿಂದು, ಜಂಗಮವೇ ಕಳೆ. ಆದಕಾರಣ ನಾವು ಲಿಂಗಪೂಜೆ 
ಮಾಡುವಾಗ ನಾದ-ಬಿಂದು-ಕಲಾಯುಕ್ತವಾಗಿಯೇ ಮಾಡಬೇಕಾಗುನುದು. ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಮಂತ್ರ 
ವನ್ನು ಪಠಿಸುವದೇ ನಾದ; ಲಿಂಗವನ್ನು ಪ್ರೇಮದಿಂದಲೂ ಅನಿಮಿಷದೃಷ್ಠಿ ಬಾಯಿಂದಲೂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸು 
ವಜೀ ಬಿಂದು; ಪತ್ರಿ, ಪುಷ್ಪಾ ದಿಗಳಾದ ಅಂದಚಂದವಾಗಿ ಪೂಜಿಸಿ ಅನ ಕಲೆ, 
ನಾದಕ್ಕೆ ನಾಮವ್ರೊದೂ ಬಿಂದುವಿಗೆ ರೂಪವೆಂದೂ ಕಲೆಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದೂ ಬೇಕೆ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. 


ಸಾಕಾರವಿಡಿದೇ ನಿರಾಕಾರ ಉದಯಿಸುವುದರಿಂದೆ ನಿರಾಕಾರನೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಹೆಸರಿಗೆ 
ನಮ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಂಬಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ನಿರಾಕಾರದಿಂದಲೇ ಸಾಕಾರ ಉದಯಿಸುವುದರಿಂದ 
ಸಾಕಾರವೆಂಬುದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಶಬ್ದವಿಲ್ಲ. ಸಾಕಾರ-ನಿರಾಕಾರಗಳರಡೂ ಒಳ್ಳೆ ಬಂಧುರವಾಗಿ ಬೆಸೆ 
ಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ದ್ದೆ ಕತೆಗಳು ಬರಿಯ. ಸಾಕಾರವನ್ನ ಸ್ಟೇ ಮನ್ನಿಸುವರು. ಅದ್ವೈತಿಗಳು ನಿರಾಕಾರ 
ವನ್ನು ತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವರು. ಅದರೆ ನಮ್ಮ ap ಸಾಕಾರ-ನಿರಾಕಾರಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ಮನ್ನಿಸು ಸುವರು, ಸಾಕಾರ- ನಿರಾಕಾರಗಳ ಉಪಾಸನೆಯೇ ಷರ್ಟಸ್ಥ ಲದ ಗುಟು 
ವಚನಕಾರರು ಸಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 1 ಬ. ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಇದರಡಿಯಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 

(೧) ಕಿಂಕುರ್ವಾಣತೆಯಿಂದ ಉಳ್ಳುದನರಿತು ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ. ನಿಸೈೆನಿಜ್ಜೆರಸಿ 
ಗಟ್ಟಿ ಗೊಂಡು ಅಭಿಲಾಸೆ ಸಮನಿಸದೆ ಪ ಸಂಚ್ಛೇ ದ ಬುದ್ದಿ ಯುಳ್ಳಲ್ಲಿ ಮಹೇಶ್ವರ. ಅನರ್ಪಿತವ ಸವ 
ಸದೆ ಬಂದುದ ಕಾಯದ ಕರಣದ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟು ಲಂಗ ಹಿತ 'ಜೋಗಿಸುವಲ್ಲಿ ಪ್ರ 
ಪ್ರಾ ಣಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣವಾಗಿ ಕಾಲಸ್ಥಿ ತಿಯನರಿದು ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಗುಂದದಿಸ್ಪಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ. ಕಗ ಲ AN 
ಹ್‌ ಭಂಗಕ್ಕೆ ತಾನಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ded ಶರಣ 'ಸಜಾಡ 1. ನಲ್ಲಿ ಬಂದ 
ಅನುಭಿನವಳು ಮಾರಿ ಹೆಸ ರಡಗದ ಸುಖವದು ಲಿಂಗೈೈ ಕ್ಯ. pr ಕಾರಣ ಜೆನ್ನಸ ಸ ಚಾ 

ಬಸವಣ್ಣ ಂಗಲ್ಲದೆ ಸಷಟ್‌ಸ್ಥಲವಪೊರ್ನ. 

(೨) ಭಕ್ತ ನಾದಡೆ ತನುಮನಥನದಾಸೆಯನಳಿದಿರ ಬೇಕು. ಮಹೇಶ್ವರನಾದೊಡೆ 
ಸರಧನ, ಪರಚಿಂತೆ, ಸರಾಂಗನೆಯರ ಎಡೆಯಳಿದುಳಿದಿರಬೇಕು. ವ್ರ ಸಾದಿಯಾಸೊ ಇಡೆ ಸುಖ 
ರುಚಿಯವಗ್ರಹೆವಂ ಮರೆದು ಪ್ರಸಾದ ಫೆಟವಳಿಯದೆ ಉಳಿದಿರಬೇಕು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯಾದೊಡೆ 


೯೩ 


ನೀರಕ್ಕನ ತತ್ತೈಪ್ರಕಾಶ 


ಸಮಸಾವಾವರಾನಾಸಾಜದಾವಾಯಾವಬಾಸರಗರವರರಿಸಾದಹಾಲಾರಿರಾರಸೌವಲಿರಾಿವರಿವರಾವುಖದಾಲದಾಾದಾವಾ್‌ 
TET ESET TEE AMSTEL 


ಘಟದಾಶೆಯ ತೊರೆದು, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದೊಳಗೆ ಬೆರಿಸಿ ಬೇರಿಲ್ಲದಿರಬೇಕಂ. pೀಶ್ರಿಸಾನಾದನೆ 
ಆಪ್ಕಾಯೆನದೆಡೆಯಡಗಿ ಸುಖದುಃಖಮಂ ತಾಳದೆ ನಿಭ್ರಾಂತನಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತೀ ಸಲ 
ವಾರಿಗೆಯೂ ಅಳವಡದು. ಸೊಡ್ಡಳದೇವನು ಷಟ್‌ಸ್ಥಲದ ಭಕ್ತಿಯನು ಬಸವಣ್ಣಂಗೆ 
ಮೂರ್ತಿಯ ಮಾಡಿದನು. 


(೩) ಭಕ್ತಂಗೆಕ್ರಿಯೆ, ಮಹೇಶ್ವರಂಗೆ ನಿಶ್ಚಯ, ಪ್ರಸಾದಿಗೆ ಅರ್ನಣ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಗೆ 
ಯೋಗ್ಯ ಶರಣಂಗೆ ನಿಬ್ಬಿರಗು, ಐಕ್ಯಂಗೆ ನಿರ್ಲೇಸ. ಇಂತೀ ಸೆಟ್‌ಸ್ಥಲವ ಗ್ರಹಿಸಿನಿಂದ ವಿರಕ್ತನ 
ಏಕಸ್ಸಲದಾಟ್ಯ ನಿಜತತ್ತದ ಕೂಟ. : ಶಂಭುವಿಂದತ್ತ, ಸ್ವಯಂಭುವಿಂದತ್ತ ಅತಿಬಳನೋಡಾ 
ಮಾತುಳಂಗ ಮಧುಕೇಶ್ವರನು. 
| (೪) ವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ ಭಕ್ತನಾಗಿ, ಆ ನಿಶ್ವಾಸದೊಳೆಗಣ ಥಿಷ್ಕೆಯಿಂ ಮಹೇಶ್ವರನಾಗಿ, 
ಆ ನಿಸ್ತೆಯೊಳಗಣ ಸಾವಧಾನದಿಂ ಪ್ರಸಾದಿಯಾಗಿ, ಆ ಸಾವಧಾನದೊಳಗಣ ಸ್ವಾನುಭಾವದಿಂ 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯಾಗಿ, ಆ ಸ್ವಾನುಭವದೊಳಗಣ ಅರುನಿನಿಂ ಶರಣನಾಗಿ, ಆ ಅರಿವು ನಿಜದಲ್ಲಿ 
ಸಮರಸಭಾವವನೈದಿದೊಡೆ ಅದೇ ಐಕ್ಯಸ್ಥಲ ಗುಹೇಶ್ವರಾ. 

(೫) ಭಕ್ತನಾದರೆ ಕಿಂಕರರ ಕೆಂಕರನಾಗಿರಬೇಕು. ಮಹೇಶ್ವರನಾದರೆ ಆದಿ-ಅನಾದಿ 
ಯನರಿದಿರಬೇಕು. ಪ್ರಸಾದಿಯಾದರೆ ಒಡಲ ಗುಣನಿರಹಿತನಾಗಿರಬೇಕು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯಾದರೆ 
ಬಾಹೈನಿಚಾರನಿಲ್ಲದಿರಬೇಕು. ಶರಣನಾದರೆ ಥಿಸ್ಸಂಗಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಐಕೃನಾದರೆ ಬಯಲು 
ಬಯಲಾಗಿರಬೇಕು. ಇಂತಪ್ಪ ಸ್ಥಲವನ್ನರಿಯಜಿ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನ ಸಂಗಯ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಸುಸಂಗತಿ 
ಯೆನಿಸಬಾರದು. 

ಇನ್ನು ಯಾವ ಯಾನ ಶರಣರು ಯಾವ ಯಾವ ಸ್ಥ ಲದವರಿದ್ದ ರೆಂಬುದನ್ನು ಒಂದು 
ವಚನವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ 


ತ್ರಿವಿಧ ಪದಾರ್ಥವ ಗುರು ಲಿಂಗ ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ನಿರ್ವಂಚನೆಯಿಂದ ಸಮರ್ಪಿಸುವ ಭಕ್ತ 
ಸ್ಥಲವುಳ್ಳವನೇ ಬಸವಣ್ಣನು. ಸಂಚಮಹಾಪಾತಂಗಳ ಬಿಟ್ಟು ಸಂಚಾಚಾರವನೊಡಲು ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಏಕಲಿಂಗ ನಿಸ್ತ ಯಿಂದಾಚರಿಸುವ ಮಹೇಶ್ವರಸ್ಥಲವುಳ್ಳವರೇ ಜಗದೇವೆ ಮಲ್ಲಿಬೊಮ್ಮಣ್ಣ 
ಗಳು. ತ್ರಿವಿಧನದಾರ್ಥವ ಕ್ರಿವಿಧಲಿಂಗಕ್ಕರ್ಪಿಸಿ ತ್ರಿನಿಧನದಾರ್ಥವ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಪ್ರಸಾದಿ 
ಸ್ಥಲವುಳ್ಳ ವನೇ ಬಸವೇಶ್ವರನ ಸೋದರಳಿಯನಾದ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನು. ಅಂಗ-ಪ್ರಾಣಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಷ್ಟ-ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಸಂಬಂಧವ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಜ್ಞಾನ-ಕ್ರಿಯಾಯುಕ್ತವಾಗಿ ಆಚರಿಸುವ ಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗಿ ಸ್ಥಳವುಳ್ಳ ವರೇ ಸಿದ್ಧರಾಮಯ್ಯ, ರಿಜಗುಣದೇವರ್ಕು ಘಟ್ಟಿವಾಳೆಯ್ಯಗಳು. ಶರಣ-ಸತಿ 
ಲಿಂಗ-ಸತಿತ್ವನಿಡಿನಾಚರಿಸುವ ಶರಣಸ್ಥ ಲವುಳ್ಳ ವರೇ ಪ್ರಭುದೇವರು, ಅಕ್ಕಗಳು ಗಜೇಶ ಮಸಣ 
ಯ್ಯಗಳು, ಉರಿಲಿಂಗಯ್ಯಗಳು. ಉ೨ ಕರ್ಪುರದ ಸಂಯೋಗದ ಹಾಗೆ ಮಹಾಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಕೂಡುವ 
ಐಕ್ಯಸ್ಥಳವುಳ್ಳ ವರೇ ಅಜಗಣ್ಣಗಳು.” 

ಅಂಗನು ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿನ್ನು ಕೊಂಡೇ ಪಾರಮಾರ್ಥನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಅವನು ಪ್ರಾಸಂಚಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಸರ್ವಥಾ ಬಿಡಲಾಗದು. ಅದರಂತೆ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಕುರುಹಾದ ಲಿಂಗವನ್ನೂ ಬಿಡುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಾವು ಮಾಡುವ ಲಿಂಗಸೂಜೆಯಾದರೂ 


೯೮ 


ಷಟ್‌ಸ್ಸಲಗಳು 


ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಹಿತದ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ ಹೋಗಬೇಕು. ಇದೇ ಷಟ್‌ಸ್ನ ಲಜ್ಜಾ, ನದ ಗುಟ್ಟು. 
ಇನ್ನು ಆಯಾಯ ಸ ಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ ಗಳನ ನ್ಚು ನಿನೇಚಿಸೋಣ. 


ಲ್ನ 
ಲ್ಸ ಭಕ್ತ ಸೃ 
ಶ್ರದಾ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ರಾಜೂ ಭಕ್ತನು. . ಈತನು ಗುರುಲಿಂಗ 


ಸ ಸರಶಿವನ ರೂಪಿಗಳೆಂದು ಶ್ರದೆ ಸ ಯನ್ನಿಟ್ಟು ಕಾಯಕಮಾಡಿ ಅವರಿಗೆ ತ್ರಿನಿಧದಾಸೋ 
ಹೆಮಂ ಗೆಯ್ಯಬೇ (ಕು. «ಲಿಂಗ ಮುಟ್ಟಿ ದ ಕ್ಸ ಮಾಸಲ್ಕು ಲಿಂಗ ಧರಿಸಿದ ದೇಹ ದೇಗುಲ? ಎಂಬ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಂದು ಭೆ ವ್‌ ದುರಾಚಾರಗಳಿಗೆಷ್ಟೂ ಇಂಬುಗೊಡದೆ ಸ ಸತ್ಕ್ಪ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನೇ ಆಚರಿಸುತ್ತ ಹೋಗಬೇಕು. ಸತ್ಕ್ಪ್ರಿಯೆ ಮಾಡದ ಮನುಷ್ಯನ ಆತ್ಮವು ಮೂಗಿಲ್ಲದ 
ಮುಖದಂತೆ ಅಂದಗೇಡಿಯಾಗಿ ಕಾಣುವುದು. ಭಕ್ತನು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಕಾಯಕ ಮಾಡುವ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಕುಲವನ್ನೆ ಜಿಸಬಾರದು. ಭಕ್ತರೊಳಗೆ ಸರಸ ಸರ ಅನೊ ದಕ ಕನ್ಯಾವ್ಯವ 
ಹಾರಗಳನ್ನು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಒಳಪಂಗಡಗಳಿಗೆ ಆಸ್ಪ ೬ ್‌ ಈ ಪ್ರಕಾರ 
ನಡೆಯುವ ಸತ್ತಿ) ಯೆಯೇ ಆಚಾರಲಿಂಗವು. ಇದೇ ಭಕ್ತನ ಲಕ್ಷಣ. 


೨. ಮಹೇಶ ಸ್ಮಲ 


ನಿಷ್ಠಾ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಗುರುಲಿಂಗವಾಗುವವನೇ ಮಹೇಶನು. ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟಿ ಅಚಲವಾದ ಭಕ್ತಿಯೇ ನಿಸ್ತೆಯು. ಮಹೇಶನು ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ನೇಮವಿಧಾನ ನಗಳನ್ನು 
ತಪ್ಪದೇ ಆಚರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುವನು. ಲಿಂಗ ಹೋದರೆ ಪ್ರಾಣವನ್ನಾದರೂ ತೊಲಗುವನು. 
ಪರನಾರಿಯರನ್ನು ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ನೋಡನು. ಸರದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಕ್ರಯಿಂದ ಮುಟ್ಟಿ ನು. ಅನ್ಯ ದೈವ. 
ಕ್ರೈ ಂದಿಗೂ ಎರಗನು. ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆಗಳಿಗೆಂದಿಗೂ ಹಸ ಪ್ರಾಯತಶ್ಚಿ ತ ತ್ರಗಳೆನೆಂದಿಗೂ ಗದು 
ಕೊಳ್ಳ ನು. ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮನಿಂದೆಯನ್ನೆ ಂದಿಗೂ ಸೆ ಸ್ಫೈಸನು. ಟೋ ೀತಿಷ್ಯ ಶಕುನ, ಸೂತಕ 
ಗಳನ್ನು ನಂಬನು, ಮೇ ಉಶ್ಯಾವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು ಜತೆಯ ಯಜ್ಞ- ಟಿ ಬಲಿದಾನ ಮೊದಲಾದ 
ಒಂಸೆಗೆಳಿಗೆಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹ ನೈ೦ಸನು ಶಿಕ್ಷಣ-ಪೃವಚನ-ಕೀರ್ತನ-ಲೇಖನ-ಮುದ್ರಣಾದಿಗಳಿಂದ 
ಸಮಾಜಸೇ ಕ 2 ಹೀಗೆ abel. ಗುರುಲಿಂಗವು. ಇದೇ ಮಹೇ ಶರನ ಲಕ್ಷಣವು. 

ಠ್ಮಿ. ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲ 

ಅವಧಾನಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಶಿನಲಿಂಗವಾಗುವವನೇ ಪ್ರಸಾದಿಯು, ಪ್ರಸಾದಿಯು ಶಿನಲಿಂಗದ 
ತೇ ಜಸ್ಸ ನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ನೆ. ಈತನು ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಸನ್ನಚಿತ್ತನೂ 
ಲಿಂಗಭೋಗೋಪಜೋಗಿಯೂ ಶಿವಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳವನೂ ಆಗಿರುತ್ತಾ ನೆ. ಬಾಹ್ಯಾಂತರ 
ಶುದಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶೋಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ದೂ ಉಣ್ಣು ವುದು, ಕೊಡಕೊಂಬು 
ವುದು, ನಡೆಯುವುದು --- ಎಲ್ಲವೂ ಶಿವಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ಜರಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಸಾದಿಯಂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಹೆಸನ್ಮು ಖಿಯೂ ಸನಿ ಮಾತಿನವನೂ ಸರಿಸ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಆತನೆ ಇಂದ್ರಿ ಯತ ಪ್ರಸಾದಮಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆತನು ನೊಡುವದೂ, ಕೇಳುವದೂ, 
ಘ್ರಾ ಜಿಸುವಸೂ, ಮುಟ್ಟುವದೂ, ರುಚಿನೋಟುವದೂ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಸಾದವೇ. *ಹೀಗೆ 
ಆಚರಿಸುವನೇ ಶಿವಲಿಂಗವು. ಇದೇ ಪ್ರಸಾದಿಯ ಲಕ್ಷಣವು. 


೯೯ 


೪. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಸ್ಥಲ 

ಅನುಭಾವಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಜಂಗಮಲಿಂಗವಾಗುವವನೇ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯು. ಜಗತ್ತಿನ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆತನು ಲಿಂಗರೂಪವಾಗಿ ಕಾಣುವನು. ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ತೆರಹಿಲ್ಲದ ಅನುಸಂಧಾನ 
ದಿಂದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸದಾ ತಲ್ಲೀನನಾಗಿರುವನು. ಶಿವಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಮಂತ್ರದ ಸಠನದಿಂದಲೂ 
ಲಿಂಗೈಕಾಗ್ರತಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದಲೂ ಆತನು ಶಿವಯೋಗಿಯಾಗುವನು. ಈ ಶಿವಯೋಗವೆಂದರೆ 
ರಸಹೀನವಾದ ಮತ್ತು ಕಷ್ಟಕರವಾದ ಹಠೆಯೋಗವಲ್ಲ. ಅದು ಸುರಚಿರಭಕ್ತಿ ಸಂಪನ್ನೆ ತೆಯಿಂದ 
ಕೂಡಿದೆ. ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗಿಯ ಜೀವನವು ಪವಿತ್ರವೂ ನಿಷ್ಕಲಂಕವೂ ಆಗಿದ್ದು ಅನ್ಯ ರಿಗೆ ಬ್‌ 
ಯಾಗಿರುತ್ತ 3 ಇನೆಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳದ್ದೇ ತ. ರ್ಣ ಸ್ಥ ವು. ಆದೇ ಮೆಡಿ 

೫. ಶರಣ ಸ್ಥ ಲ 


ಆನಂದಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪ ಪ್ರಸಾಡಲಿಗೆವಾಸನ 3% ಶರಣನು. ಶರಣನು ತಾನು ಸತಿ 
ಲಿಂಗವು ಪತಿಯೆಂಬ ಭಾವದಿಂದ ಲಿಂಗಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಆನೆಂದ ಭಕ್ತಿ ಯನ್ನು ತಾಳುವನು. ಶರಣನು 
ಜಗತ್ತಿನ ದ್ವಂದ್ವಾದಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಸತಿತೋದ್ಧ ನೇ ಶರಣನ ಜೀವನದೆ 
ಮುಖ್ಯ ಗುರಿಯು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದಿಂದ ಭಾವಲಿಂಗದ ಕಡೆಗೆ ಈತನ 'ಒಲವು ಇರುತ್ತದೆ. ಶರಣನು 
ಚರಿಸಿದ್ದೆೇ ಧರ್ಮ, ತ್ಯಜಿಸಿದ್ದೇ ಅಧರ್ಮ. ಶರಣನೊಡನೆ ಸರಸವಾಡಿದವರಿಗೆ ಕೇಡು ತಪ್ಪದು. 
ಇವೆಲ್ಲ ಲಕ್ಷಣಗಳುಳ್ಳದ್ರೇ ಶರಣಸ್ಥಲವು. ಇದೇ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವು. 

೬, ಬಕ್ಕೆ | ಸ್ಥಲ 

ಸಮರಸಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಮಹಾಲಿಂಗವಾದವನೇ ಐಕ್ಯನು. ಅಂದರೆ ಭಾವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪಸ ಮಾಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದಂಥವನು. ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಬೆರೆದು ತಾನೇ ಲಿಂಗ ಲಿಂಗನೇ ತಾನು 
ಎಂಬಂತೆ ಅವನ ಸ್ಥಿತಿ ಜಗತ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನೀರೂ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ಹಾಲೂ ಕೊಡಿದಂತೆ 
ಅವನಾತ್ಮವು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸಮರಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಮಾರಿ ಬೇರೊಂದು ಅವಸೆ 
ಇಲ್ಲವು. ? ಸ್ಥಿ ತಾಪ್ರ ಜ್ಞನ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈತನಿಗುಂಟು, ಐಕ್ಯ ನು ಸರ್ವಾಂಗ ಲಿಂಗಮಯನಾದೆ 
ಸುಜ್ಜಾ ನಿಯ. ಫ್ರಂ ಸಟ್‌ಸ್ಥಲ ಬ ಬ) ಹಿ ಯು, ನಿರಂಜನ ಮುತ ಸರೂಪನು. ಈ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳುಳ್ಳದ್ದೇ ಐಕ್ಸಸ್ಪಲವು. ಇದೇ ಬಾ ಯ 


೧೦೦ 


ಲ ಲ ್ಳ್ಸ a 


ವೀರಶೈವರ ನೈತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 


ಮನುಷ್ಯನ ಶಾರೀರಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ನೀರು-ಗಾಳಿ-ಆಹಾರೆಗಳು ಹೇಗೆ ಅವಶ್ಯಕವೋ 
ಹಾಗೆ ಮನುಷ್ಯನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಭ್ರಿಳವಣಿಗೆಗೆ - ತನ್ಮೂಲಕ ಇಡೀ ಮಾನವ ವರ್ಗದಸುಖ- 
ಶಾಂತಿಗೆ ನೀತಿಯು ಅವಶ್ಯಕ. ನೀತಿಯು « ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರ” ನೆಂದೂ, ಮಾನವನು ಸರ್ವ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಡಿಸಬೇಕಾದ ದಿನಚರಿಯ ಕಾರ್ಯವೆಂದೂ ಲಾಕ್‌( 1,006) ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಜ್ಞನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಇದನ್ನೇ ಅರಿಸ್ಟಾಟಿಲನು ( Aristotle ) ಸಮರ್ಥಿಸಿ « The task of 
ethics is the investigation of the peculiar and characteristic functions 
of man ” ಅಂದರೆ « ಮನುಷ್ಯನ ನಿಶೇಷಿತೆ ಮತ್ತು ಗುಣದ್ಯೋತಕ ಕೆಲಸಗಳ ಅನ್ರೇಷಣವೇ 
ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಗುರಿ” ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತೆ ಅರಿಸ್ಟಾಟಿಲನು ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ: 
“ Can we suppose that, while a carpenter and a cobbler each has a 
function and a business of his own, man has no business assigned to 
him by nature?’ ಅಂದರೆ“ ಒಬ್ಬ ಬಡಿಗ, ಒಬ್ಬ ಮೋಚಿ, ಇವರಿಗೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ 
ಆದ ಒಂದೊಂದು ಕೆಲಸವೂ ಕಸಬೂ ಇದ್ದ ಮೇಲೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ಕೆಲಸವಾವುದೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳೋಣವೇ?? ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಿಲನು ನೀತಿಯ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಎಸ್ಟೆಂಬುದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಯಾವ ಕಾಯಕವೇ ಆಗಲಿ 
ಯಾವ ಕೆಲಸವೇ ಆಗಲಿ, ಯಾವ ಧರ್ಮವೇ ಆಗಲಿ, ಯಾವ ಕರ್ಮನೇ ಆಗಲಿ, ಯಾವ ದೇಶವೇ 
ಆಗಲಿ, ಯಾವ ಕೋಶವೇ ಆಗಲ್ವಿ ನೀತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮನುಷ್ಯನು ಸುಖ-ಶಾಂತಿಗಳನ್ನು 
ಪಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯನ ಮನುಷ್ಯತ್ವವು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ದೇಶಾನು 
ಗುಣ್ಯವಾಗಿಯೂ ಕಾಲಾನುಗುಣ್ಯವಾಗಿಯೂ ವೇಷ- ಭಾಷೆಗಳು ಬಗೆಬಗಯಾಗಿ ಕಂಡರೂ 
ಮನುಷ್ಯನ ಆಂತರಂಗಿಕೆ ಭಾವನೆಗಳು ಎಲ್ಲ ಒಂದೇ ಆಗಿವೆ. « ಹೊಲೆಗಂಡಲ್ಲದೆ ಪಿಂಡದ 
ನೆಲೆಗಾಶ್ರ ಯವಿಲ್ಲ. ಜಲಬಿಂದುವಿನ ವ್ಯವಹಾರ ಒಂದೇ. ಆಸೆಯಾಮಿಷ ಹರುಷ ನಿಷಯಾದಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಒಂದೇಗಎಂದು ಶಿವಶರಣರು ಮಾನವನ ಮಾನವೀಯತೆಯು ಎಲ್ಲ ಕಾಲಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲದೇಶಗಳಲ್ಲೂ 
ಒಂದೇ ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನಲ್ಲೂ ಅಂತರ್ಜನಿತನಾಗಿರುವ 
ಈ ಆಸೆ ಆಮಿಸ್ಯ ಹರುಷ್ಕ ವಿಷಯ ನೊದಲಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಮಾನವನ ಯಾವತ್ತು 
ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ, ಇದು ನಿಂತಿ, ಇದು ಅನೀತಿ ಇದು ಸರಿ, ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಇದು ಒಳ್ಳೆ 


೧೦೧ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಯದು, ಇದು ಕೆಟ್ಟ ದ್ದು ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದೇ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದಗುರಿ. ಮನುಷ್ಯನು ಹುಟ್ಟಿ ದೇದಿ 
ನಿಂದ ಕಲವು ನೀತಿಜ್ಞ ರು ಹಲವು ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ನೀತಿಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನ ನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನ ಸಟ್ಟದ್ದಾ ಕ ಇದರಲ್ಲಿ ಸ್ಲೇಟೋ ( Plato ), ಎಬ ( ನ 
curus \, ಅರಿಸ್ಟಾ | ( Arico ), ಬೆನ್‌ ತ್ಕಾ ಮ್‌ ( Bentham ), ಕಾಮ್ಚೆ (Cone) 

ಹೀಗಲ್‌ ( Heil ವ್ರ ಹಕ ಕ್ಸಿ Huxl ey ) ಸವರು ಮುಖ್ಯ ರು. ೫ ಮತಗಳ 
ಮತಾಚಾರ್ಯರೂ ಮನುಷ್ಯನ ನೀತಿಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಿಕ್ಕ ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರಲ್ಲಿ ವೇದನುತದ ಖುಹಿಗಳು, ಬೌದ್ಧಮತದ ಗೌತಮ, ಜೈನಮತದ ಮಹಾವೀರ, ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಮತದ ಏಸೂಕ್ರಿಸ್ತ, ಮುಸಲ್ಮಾನಮತದ ಪೈಗಂಬರ, ಅದ್ರ ತಮತದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, ವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ವೈ ತಮತದ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯ, ದ್ವೈತಮತದ ಮಾಧ್ವಾಚಾರ್ಯ, ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಅಥವಾ ವೀರಶೈವಮತದ ಬಸವಾದಿ ಪ್ರಮಥರು, 'ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಮತಾಚಾರ್ಯರು ಮಾನವನ 
ಸೀತಿನಿರ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನೀತಿನಿರ್ಧಾರದಲ್ಲಿ ಇವರು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಜಯಶೀಲ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸಾಹಸದ ಕೆಲಸವಾದರೂ, ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಮಾನವನ ಕಷ್ಟವನ್ನು 
ನೋಡಿ ಮರುಕಗೊಂಡು ಅವನಿಗೆ ಸುಖವುಂಟಾಗಲೆಂದು ಹೀಗಿರಬೇಕು, ಹಾಗಿರಬೇಕು ಎಂದು 


ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೀತಿಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟ ನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ರ ಯತ್ನ ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ರೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ . 


ಯಾವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಪ್ರಕೃತ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾ 
ಪುರುಷರು ಮಾನವನ ನೀತಕಿನಿರ್ಧಾರದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ಈ ಲೇಖನಕರ್ತ್ಯವಿನ ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿದೆ. 


ದ್ವೈತ ಅಥವಾ ವೀರಶೈವ ಮತದ ಆಚಾರ್ಯ 
ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ತ ವಿವೇಚಿಸುವದೇ 


ವೀರಶೈವರ ನೀತಿಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟು ಸಷಟ್‌ಸ್ಸ ಸ್ಥಲದ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ ಎಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದ 

ನಿಷಯ. ಭಕ್ತ, ಮಹೇಶ್ರ ರೃ ಪ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, ಐಕ್ಯ ಎಂಬುವೇ ಷಟ್‌ಸ್ಟಲಗಳು. 
ಈ ಆರುಸ್ಪ ಬಾ i ಅಷ್ಟಾವರಣವೆಂಬ ಎಂಟು ದ ಸಂ 
ಐದು ಆಚಾರಗಳೂ ಇವೆ. ಗುರು, ಲಿಂಗ್ಯ ಜಂಗಮ, ವಿಭೂತಿ, ರುದಾ,ಕ ತಾಕಿ ಪಾದೋದಕ, ಪ್ರಸಾದ, 
ಮಂತ್ರ ಇವುಗಳೇ ಅಷ್ಟಾ ವರಣಗಳು. ಸದಾಚಾರ, ಗಣಾಚಾರ, ಜ್‌ ಶಿವಾಚಾರ, ಲಿಂಗಾ 
ಚ ಇವುಗಳೇ ಪಂಚಾ ಗಳು . ಹೀಗೆ ಸಟ್‌ಸ ಲ ಅಷ್ಟಾವರಣ ಸಂಚಾಚಾರ ಇವುಗಳ ಆಧಾ 
ರದ ಮೇಲೆ ಶಿವಶರಣರು ನೀತಿ ಸಾಮ್ರಾ ಜ್ಯ ವಿನ ನ್ನು ಹೇಗೆ ಕ ದ್ದಾರೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡೋಣ. 


ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ನೈತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಚೆ: ₹ಕಾದದ್ದು 
ತಪ್ಪು, ನೆಪ್ಪು ಗಳ ವಿನೇಚನಾಶಕ್ತಿ. ಇದು ಸರಿ, ಇದು ಸರಿ ಯನ ಇದು ಒಳ್ಳೆ ಯದು, ಇದು ಕೆಟ ದ್ದು, 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಅರಿವು ನ್ಫತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬೀಜಮಂತ್ರ. ನೈತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಡಿ 
ಯಿಟ್ಟು ಸುಖಶಾಂತಿಗಳನ್ನು ಸಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಆಶಿಸುವ ಪ ಪ್ರ ಕಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನೂ ಈ ಅರಿವು 
ಚ ನಿನೇಚನಾಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕು. ಈ 'ನಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿ ಸಾರಿಗೆ ಮನು 


ಸ್ಯ ನು ಷಟ್‌ಸಲ, ಅಷ್ಟಾ ದರಿ ಪಂಚಾಚಾರರೀತ್ಯಾ ಹಲವು ಕಟ ಸ್ಹಿಳೆಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. 
ಆ ವರ್ಣನೆ ಸಹಿತ ನಿವರಿಸುವಂತೆ ಇದೆ. 


ಇ ಇ 


೧೦೨ 


Dia ಘೀ. ಜ್‌ ೈ ೈ Th ee 


ನೀರಶೈವರ ನೈತಿಕ ನಿಚಾರಗಳು 


ನ್ಫಿಕಿಕ ಜೀವನಾಪೇಕ್ಷಿಯು ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ತ್ರಿನಿಧನಾದ ಸಂಪಾದನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು ಆ ತ್ರಿನಿಧ ಓಪಾದನೆಗಳಾವುನೆಂದಕೆ ತನು, ಮನ, ಧನ ಇವುಗಳ ಸಂಪಾದನೆ. ಶರೀರಕ್ಕೆ 
ಮನಸ್ಸು ಮತ್ತು ಹಣ ಇವುಗಳ ಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು ಸಾತ್ತಿಕರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಬೇಕು. ಶುದ್ಧ 
ವಾದ ತನು ಶುದ್ಧವಾದ ಮನ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧವಾದ ಕಾ ಜ್‌ ಆರ್ಜಿಸಿದ ಧನ ಇನು ನೈತಿಕ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯ ಹೆಜ್ಜೆಗಳಾಗಿನೆ. 


ತನು 

ಮನಸ್ಸು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕಾದರೂ, ಕಾಯಕಮಾಡಿ ಧನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾದರೂ 
ತನು ( ಶರೀರವು) ಪುಷ್ಟಿ ಯುಳ್ಳ ದ್ದಾಗಿಯೂ ಆರೋಗ ವುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿಯೂ ಇರಬೇಕು. ಶರೀರವು 
ಆತ್ಮದಷ್ಟೇ En ನಿ ವೂ ಆಗಿದೆ. ನೀಪವನ್ನು ದೇಗುಲಪೆಂದು ಶರಣರು ಪರಿಗಣಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹೆವನ್ನು ಬ್‌ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು ಬರಬೇಕು. ಕುಡಿತ, 
ವ್ಯಭಿಚಾರ, ಅತ್ಯಾಚಾರ, ನಾಜಿ ದೇಹವನ್ನು ಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು, ವ್ಯಾಯಾಮ, 
ಸಾತ್ರಿ ಕ ಆಹಾರ, ಸಾತ್ತಿ ಕ್ಟ ವ್ಯವಹಾರ, ಸ್ನಾನ, ದ ನಿಭೂತಿಕೇಸನ, ರುದ್ರಾ ಕ್ಷಧಾರಣ, 
ಪ್ರಾ ಜಾ ಬಾನು ಇವುಗಳಿಂದ ದೇಹವನ್ನು ಶುದ್ದವಾದೆದ್ದನ್ನಾ ಗಿಯೂ ಆರೋಗ ವುಳ್ಳ ದ್ರನ್ಹಾಗಿಯೂ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ನಶ್ವರವಾದ ಸ್ಥಾವರ ಗುಡಿಗಿಂತಲೂ ಅಮರನಾದ ಕ ಗುಡಿಯ 
ಲೇಸೆಂದು ಪಂಚಭೌತಿಕ ದೇಹದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಶರಣರು ಈ ರೀಕಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ: 
« ದೇಹೆವೆಂಬ ದೇಗುಲದೊಳಗೆ ಭಾವಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಜೀವದೊಡೆಯನ ಪೂಜಿಸಬಲ್ಲ 
ಜೀವರಿಗೆ ದೇವನೆಂಜಿನಯ್ಯಾ ಅಖಂಡೇಶ್ವರಾ” ಮತ್ತೂ «ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯವ ಮಾಡಿ 
ಸಿಯಾರು. ನಾನೇನ ಮಾಡುವೆನಯ್ಯ 9 ಬಡವನಯ್ಯ ! ಎನ್ನ ಕಾಲೇ ಕಂಭ, ದೇಹವೇ ದೇಗುಲ, 
ಶಿರವೇ ಹೊನ್ನ ಕಳಸವಯ್ಯ ನೋಡಯ್ಯ, ಕೂಡಲ 'ಸಿಂಗಮಜೀವಯ್ಯ. ಕೇಳಯ್ಯ, ಸ್ಥಾವರಕ್ಕಳಿ 
ವುಂಟು ಜಂಗಮಕ್ಕ ಳಿನಿಲ್ಲ.” ಮತ್ತೂ ಕ ಎನ್ನ ಪಾದವೇ ನಯಾ ಎನ್ನ ಜ್‌ ಕಡಹದ 
ಕಂಭಗಳಾಗಿ, ಎನ್ನ ತೋಳೇ Me ಗ] ಎನ್ನ ಅಸ್ಪಿಯೇ ಸುತ್ತ ಸ ಜಂತೆಯಾಗಿ, 
ಎನ್ನು ಅಧರವೇ ಒಳ್ಳಿಹೆ ಹೆ ಬಾಗಿಲಾಗಿ, ಎನ್ನ ಗುರುಕರಣವೇ ಲಿಂಗವಾಗಿ, ಎನ್ನಂಗನೇ ರಂಗಮಧ್ಯ 
ವಾಗಿ, ಎನ್ನ ಹೃದಯಕಮಲವೇ 8 ಎನ್ನ ತಿವಿಗಳೇ ಕೀರ್ತಿಮುಖವಾಗಿ, ಎನ್ನ 
ನೆನೆವ ಗಯ ಗಂಟೆಯಾಗಿ, ಎನ್ನ ಶಿರವೇ ಸುವರ್ಣಕಳಸವಾಗಿ, ಎನ್ನ ನಯನವೇ ಕುಂದದ 
ಜ್ಯೊ ೇತಿಯಾಗಿ, ಎನ್ನ ಚರ್ಮವೇ ಇ ಹೊದಿಕೆಯಾಗಿ, ಎನ್ನ ನೆನಹೇ ನಿನಗೆ ಉಸಹಾರ 

ಹ ಗುರುಪುರದ ಮಲ್ಲಯ್ಯನಿಂದನಾಗಿ” ಈ ರೀತಿ ಶರಣರು ದೇಹದ ಶ್ರ ಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಶುದ್ಧ ವಾದ ದೇಹೆನನ್ನು ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡುವುದು ನೈತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ನೇ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಶೆ. 


ಮನ 


ತನುವಿನಂತೆಯೇ ಮನಸ್ಸು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿರಬೇಕು. ಸುರೆ ಭಂಗಿ ಮೊದಲಾದ ಮಾದಕ 
ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು ಸೇವಿಸುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಕೆಡುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲದೆ 
ಮನಸ್ಸು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಬಹಳೆ ಚಂಚಲವಾದದ್ದು. ಮರವನ್ನು ಎ ಜಟ್‌ ಒಂದು 
ಕರೆಯದ ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆಗೆ ಹಾರುವುದು. ry ಈ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬಿಗಿ ಹಿಡಿದು 


೧ಂ೦ತ್ಲಿ 


ನೀರಶೈ ವ ಶತ ಪಕಾಶ 


“ವೆ 


ಅದನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದದ್ದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಶರಣರು ಪ್ರಬೋ ಧಕ ವಚನ 
ಗಳನ್ನು. ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ: (( ಸಂಜೆಯ Le ಮರ್ಕಟನಂತೆ ಲಂಫಿಸುವುಜಿನ್ನ ಮನವು, 
ನಂದಕ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಲೀ ಯಜಿನ್ನ ಮನವು, ಹೊಂದಿದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಲೀ ಯದೆನ್ನ ಮನವು, ಜತ ಸಂಗಮ 
ದೇವಾ, ನಿಮ್ಮ ಚರಣ ಮಲದಲ್ಲಿ ಭ್ರಮರನಾಗಿರಿಸು ನಿಮ್ಮ ಧರ್ಮ.” ಮತ್ತೂ « ಅಂದಣವ 
ನೇರಿದ ಜೂ ಕಂಡಡೆ ಎಕ ಮುನ್ನಿನ ಸ ಭಾವವನ್ನು ಸುಡುಸುಡು ಮನವಿದು ವಿಷ 
ಯಕ್ಕೆ ಹೆರಿವುದು. ಮೃಡ, ನಿಮ್ಮ ೨ ನನುದಿನ ಹದು ಎನ್ನೊ ಡೆಯ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮ 
ರೇವಾ ತ ಚರಣವಸೆ ನೆನೆವಾತೆ ಕರುಣಿಸು ಸೆರಗೊಡ್ಡಿ ಬೇಡುವೆ ನಿಮ ಬ ಧರ್ಮ. 9 ಮತ್ತೂ 
« ತುಪ್ಪದ ಸವಿಗೆ ಅಲಗನೆಕ್ಕುವ ಸೊಣಗನೆಂತೆ ಎನ್ನ ಬಾಳುವೆ; ಜ್ಯ ಸಂಗವ ಬಿಡದು 
Fe ಮನವು... ಈ ಸ್‌ ಮಾಣಿಸು ಸ್ತ ಸಂಗಮದೇವಾ ನಿಮ್ಮ ಧರ್ಮ.” 
ಈ ರೀತಿ ಚಂಚಲವಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹೆತೋಟಿಯಲ್ಲಿಡತಕ್ಕದ್ದು ಕೈಕಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬಹು 


ಅವಶ್ಯ ಕನೆಂದು ಶರಣರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಥೆ, 


ಧನ 

ಧನವನ್ನು ಕಾಯಕದಿಂದ ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಬೇಕು. ನೈತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ದೇಹೆ ಮತ್ತು 
ಮನಸ್ಸು ಇವು ಎಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವೋ ಸತ್ಯಕಾಯಕದಿಂದ ಧನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವುದು ಅಸ್ಟೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಯಾವ ಉದ್ಯೋ ಗವನ್ನೂ ಮಾಡದೆ ಸೋಮಾರಿತನದಿಂದ ಜೀನಿಸುವುದನ್ನು ಶರ 
ಣರು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. "16167655 is the ಟೆ work-shop” ಅಂದರೆ 4ಸೋಮಾರಿತನವು 
ಪಿಶಾಚಿಯ ಕಾರಖಾನೆ” ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲ ಅನುಭವೋಕ್ತಿಯಂತೆ ಸೋಮಾರಿತನವು ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಜೇಕೆ ಜೇರೆ ಕೆಟ್ಟ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ. ಉದ್ಯೋಗ ಅಥವಾ ಕಾಯಕವನ್ನು ಮಾಡ 
ದವನ ಮನಸ್ಸು "ಕಟ್ಟ ನ ಕಡಿಗೆ ಹರಿಯುತ್ತದೆ. ಕಳವು, ಹಾದರ, ಜೂಜು ೫ಕ್ಕೆ 
ಇವುಗಳ ಕಡೆಗೆ ಮನಸ್ಸು ಬಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು 
ಸಾತ್ತಿಕ ಕಾಯಕವನ್ನು ಮಾಡಿ ಧನ ಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶರಣರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 
« ಗುರುವಾದಡೂ ಕಾಯಕದಿಂದವೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ, ಚು ಕಾಯಕದಿಂದನೇ ಶಿಲೆಯ 
ಕುಲ ಹರಿವುದು. ಜಂಗಮುವಾದಡೂ ಕಾಯಕದಿಂದನೇ ವೇಷದ ಪಾಶಹೆರಿವುದು. ಇದು 
ಚೆನ್ನ ಬಸವಣ್ಣ ಪ್ರಿಯ ಚಂಡೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದ ಅರಿವು” ಮತ್ತೂ «ಕಾರೆಯ ಸೊಪ್ಪಾದರೂ ಕಾಯಕ 
ದಿಂದ ಬಂದುದು, oH ದುರಾಸೆಯಿಂದ ಬಂದುದು ಅನರ್ಪಿತಿ' ಮತ್ತೂ «ಸತ್ಯ 
ಶುದ್ಧಾ ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ಚಿತ ನಿಚ್ಚಂ ೦ದವಾಗದಿರಬೇಕು. ನೇಮದ ಕೂಲಿ ಅಂದಿನ ನಿತ್ಯಕಾಯಕದಲ್ಲಿ 
ಸಂದಿರಬೇಕು. ?' ಮತ್ತೂ « ಮ ನಶುದ್ಧ ವಿಲ್ಲದವಂಗೆ ದ ದ್ರವ್ಯದ ಬಡತನವಲ್ಲದೆ, ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧ ನಾಗಿ 
ಕಾಯಕವ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಸದ್ಭಕ್ತಂ ೦ಗೆ ಎತ್ತ ನೋಡಿದಡತ್ತ ಲಕಿ ಶ್ಸ್ಕಿತಾನಾಗಿಪ್ಪ ಳು, ಮಾರಯ್ಯಾ ಸಿಯ 
ಅಮಳೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದ ಸೇವೆಯುಳ )ನ್ನಕ್ಕರ?” ಆದ್ದರಿಂದ ಸತ್ಯಶುದ್ಧ ಕಾಯಕದಿಂದ ದ್ರವ್ಯಾ ರ್ಜನೆ 
ಮಾಡಬೇಕು. 

ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ತನುಮನಧನಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡಿದಮೇಲೆ ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ಸುಮ್ಮನಾದರೆ ಅವನನ್ನೆ ನ್ಟ ತಿಕ ಜೀವನವು ಸರಿಪೊರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ.. ಯಾಕಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಇದು 
ಒಳೆ ಯದು ಇದು ಕೆಟ್ಟ ಕದ್ದು ಎಂಬ ನಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿಯು ಇನ್ನೂ ಬಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ನೈತಿಕ ಜೀವನವು 


೧೦೪ 


ನೀರಶೈವರ ಕೈತಿಕ ನಿಚಾರಗಳು 


ನಿಕಾಸವಾಗಿ ನಿವೇಚನಾಶಕ್ತಿಯು ಬರಬೇಕಾದರೆ ಸಾಧಕನು ಮುಂದೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಲವು ಹೆಜ್ಜೆ 
ಗಳನ್ನು ಇಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ಹೆಜ್ಜೆಗಳು ಆರು ತೆರನಾಗಿವೆ. ಭಕ್ತ, ಮ ುಹೇಶ್ವರ, ಪ್ರಸಾದಿ, 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ್ಯ ಐಕ್ಯ ಎಂತ ಆರು ಹೆಜ್ಜೆಗಳು. ಜಾರು ಈ ಆರು ಹೆಜ್ಜೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಡಿಯಿಟ್ಟು ತಾನು ಸಾಡೆ ಮಾಡಿದ ತನುಮನುಧನ ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಗುರುಲಿಂಗ 
ಜಂಗಮ ಗಿ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು. ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮ ಎಂದರೆ ಯಾವುದ) ಅವಕ್ಕೆ ತನುಮನ 
ಧನಗಳನ್ನು ಏಕೆ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು? ಈ ಅರ್ಸ್ಪಣೆಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ಲೆ ನೈತಿಕ ಜೀ ಷೆ ಆಗುವ 


ಲಾಭವೇ ಸ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಶರಣರು ತಮ್ಮ ಅನಂತ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವಿವೇಚನೆ ನಡಿಸಿದ್ದಾ ಕ 
ಗುರು 


ಸಾಧಕನು ತನುವನ್ನು ಗುರುವಿಗೆ ಅರ್ನಿಸಬೇಕು. ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಗುರು ಎಂಬುದು ಬಹಳ 
ವಾದದ್ದು. ಗುರುವು ಸಕಲಜ್ಞಾನಪ್ರಸಾರಣೆಗೂ ಮೂಲವಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ನೋಡಿ 
ಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಗುರುನಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ಜೀವಿಯೇ ಆಗಲಿ 
ಪಂಚದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವವಾದ ಕೂಡಲೇ ತಾಯಿಯು ಗುರುವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ ಮಗುವಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರ 
ಬೋಧೆ ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಬೆಳೆದು ವ್ಯೃವಹಾರಜ್ಞಾನ ಬಂದಮೇಲೆ ತಂಜಿಯು ಗುರುಹೆಗು 
ತ್ತಾನೆ. ಮಾನವಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ ತತ ಟೂ ಗುರುಗಳಾಗುತ್ತಾರೆ. ಮಾನವನು ಇತರ 
ಪ್ರಾ ಣಿಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಬುದ್ಧಿ ಶಾಲಿಯಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಕಲಿಯಬೇಕಾದ ಪಾಠೆಗಳು ಬಹಳವಿರುವದ 
ಹ ಗುರು ಸರಂಸಕೆ 'ಜಿಕಿಯುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಬುದ್ಧಿ ಬಂದು ಪಾಠೆಶಾಲೆಗೆ 
ಹೋದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಉಪಾಧ್ಯಾಯನು ಮಗುವಿಗೆ ಗುರುವಾಗುತ್ತಾ ನೆ. ಲೌಕಿಕ ಅಥವಾ ವ್ಯವಹಾರಿಕ 
ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಗೆಹೇಗೋ ಹ ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಥವಾ ನ್ಫೈ ತಿಕ ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಗೂ ಗುರುವು ಬೇ ಡಿ ಹೀಗೆ ' 
ಒಬೊ ಇಬ್ಬರು ಒಂಡೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸುರ ್ಷ ರೆ. ಕಡಿಗೆ” ಸ್ವಾನುಭಾವವೇ ಗುರುವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುರುಸ್ಥಾ ನವು ಶ್ರ ಷ್ಠ ವಾದದ್ದು. «« ಮಡಕೆಯ ಜಡ ಮಣ್ಣೇ ಮೊದಲ್ಲು 
ತೊಡಿಗೆಯ ಮಾಡುವರೆ ಹೊನ್ನೇ ph 'ಶಿವಪಥವನರಿವಡೆ ಗುರುಪಥವೇ ಮೊದಲು? ಇಂಥ 
ಗುರುವಿನ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕು. ತನ್ನ ಶರೀರವನ್ನು ದಂಡಿಸಿ 
ಗುರುವಿನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಇದೀಗ ತನುವನ್ನು ಗುರುವಿಗೆ ಅ. ರ್ನಿಸಬೇಕೆಂಬುಡಕ್ಕ ರ್ಥ. 
ಲಿಂಗೆ 


ಸಾಧಕನು ಮನವನ್ನು ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು. ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೆಂದರ್ಥ. 
ಲೀಜಯಾವ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಚರಾಚರಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತು ಲೀನವಾಗುತ್ತಡೋ ಗಂಯಾವ 
ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಚರಾಚರಾತ್ಮ ಕವಾದ ಜಗತ್ತು ಗತವಾಗುತ್ತದೋ ಅಂತಹ ಪರಬ್ರಹ್ಮನೇ 
ಲಿಂಗವು. ಈ ಪರಬ್ರಹೆ ವು ಜಗತ್ಕಾ  ರಣವಾದದ್ದೂ ಅವಯವರಹಿತವಾದದ್ದೂ ಅಗಮ್ಯ ವಾದದ 
ಅಪ ಮೇಯವಾದದ್ದೂ. ವಾಜ್ಮ ನಕ್ಕ ಗೋಚವಾರದದ್ದೂ ಆಗಿದೆ. ಸತ್‌ ಬಾಜಿ ಜೆ 
ನಿರಂಜನವಾದ ಸ ಸರಬ್ರ ಹೆ ವನ್ನು, ಇದ್ದಕ್ಕಿ ದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ "ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿರಾಕಾರವಾದ 
ಆ ಪರವಸ್ತು ವನ್ನು ಸಾಕಾರ ಕಲ್ಲ “ನೋಡಜೀಕಾಗಿದೆ. ಟ್ರ Ey ರೂಪವೇ ಲಿಂಗನ್ರ. 


ತನ್ನ 4 ನೋ :ಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಕನ್ನ ಡಿಯು & ಅವಶ್ಯಕ ವೋ ಕಾಗೆ ತನ್ನೊ ಗಿರುವ 


(೫ 


ಸೆ 
3 
ಫ್‌ 


i 


x 


೧೦೫ 


ನೀರಕೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಪರವಸ್ತುನಿನ ಒಂದು ಅಂಶವೇ ಆದ ಅಂತರಾತ್ಮ ನನ್ನು ನೋಡಲಿಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವು ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಲ್ಲಿ ತಾನು ಯಾರು ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವು ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಲಿಂಗ 
ಮುಖದಿಂದ ಸಾಧಕನು ತಾನು ಜಗತ್ಕಾರಣನಾದ ಹರವಸ್ತುವಿನ ಒಂದು ಅಂಶವೇ ಆಗಿದ್ದೇನೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಈ ಅರಿವು ಕೈತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಬಹಳ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಇದೀಗ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಲಿಂಗರ್ನಿಸಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕರ್ಥ. 
ಜಂಗಮ 

ಸಾಧಕನು ಧನವನ್ನು ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳಲ್ಲೂ ಆತ್ಮನಿದ್ದಾನೆ 
ಅದೆರೆಲ್ಲೂ ಮಾನನನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಲಿಂಗದೇಹಿ 
ಯಾದ ನೀರಶೈವನಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಹೀಗೆಂದು ಶರಣರು 
ಲಿಂಗದೇಹಿಯನ್ನು « ಜಂಗಮ? ಎಂದು ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಕರೆದಿರುವರಾದರೂ ವಿಶಾಲ 


ವಾದ ನೈತಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಶರಣರು ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಜೀವರಾಶಿಗಳಿಗೂ « ಜಂಗಮ” ಎಂದು 


ಪ್ರಯೋಗಮಾಡಿ « ಸಕಲ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಲೇಸನೇ ಬಯಸುವ ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಸಂಗನ ಶರಣರೇ 
ಕುಲಜರು? ಎಂದು ಹೇಳಿ - ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೂ ಸೇನೆಯನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಕಾಯಕವನ್ನು ಮಾಡಿ ಬಂದ ಆರ್ಜನೆಯಿಂದ ಸಕಲ ಜೀವರಾಶಿಗಳಿಗೂ ಸಹಾಯವನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದೀಗ ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಧನವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕರ್ಥ. 

_ ಈ ರೀತಿ ಸಾಧಕನು ಆರ್ಜಿಸಿದ ತನುಮನಧನಗಳನ್ನು ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಇನ್ನು ಅರ್ಪಣದ ನಿಧಾನ ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ನಿವರಿಸೋಣ. 
ತನುಮನಧನಗಳ ತ್ರಿನಿಧ ಅರ್ಪಣೆಯನ್ನು ಸಾಧಕನು ಭಕ್ತ, ಮಹೇಶ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಪಾಣಲಿಂಗಿ, 
ಶರಣ, ಐಕ್ಯ ಎಂಬ ಆರು ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ, ನಿಷ್ಠಾ, ಸಾವಧಾನ, ಅನುಭವ, ಆನಂದ, ಸಮರಸ್ಯ 
ಎಂಬ ಆರು ವಿಧ ಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಮಾಡಬೇಕು. ಹೇಗಂದರೆ: 


ಭಕ್ತಸ್ಥಲ 


ಭಕ್ತಸ್ಥಲವು ಷಟಸ್ಥ ಲಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಈ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 


ತೇರ್ಗಡೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಸಾಧಕನು ಉಳಿದ ಐದು ಸ ಲಗಳನ್ನೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಹತ್ತಬಲ್ಲನು. 
ಭಕ್ತಸ್ಥಲವನ್ನು ಆಚರಿಸುವುದು ಬಹುಕಷ್ಟವೆಂದು ಶರಣರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಭಕ್ತಸ್ಮಲಕ್ಕೆ 


ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯು ಅವಶ್ಯಕ, ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ ಯಾವುದಾದರೂ ಸತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಕಾಯಿಕವನ್ನು ಮಾಡಿ" 


ಆರ್ಜಿಸಿದ ಆರ್ಜನೆಯನ್ನು ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸುವದೇ ಭಕ್ತೆಸ ಲದ ಮುಖ್ಯ ಆಚರಣೆ. 
ಈ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನ ಮನಸ್ಸು ಪರಿಸಕ್ವವಾಗುವದು. ಅನುಭವವು ಹೆಚ್ಚುವದು. ಮನುಷ್ಯನ 
ಕನ್ಚಸುಖಗಳು ಮನವರಿಕೆಯಾಗುವವು. ಪ್ರೇಮ, ಸಹನ, ಕ್ಷಮಾ, ಇತ್ಯಾದಿ ಸದ್ಗುಣಗಳು ಸಾಧಕ 
ನಲ್ಲಿ ಮಾಡುವವು. ಸಾಧಕನ ಭಕ್ತಸ್ಥಲದ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಶರಣರು ಅನಂತ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ನಿವರಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಮುಖ್ಯವಾದವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೀಖಿಸುತ್ತೇನೆ:-ಗೀತವ ಬಲ್ಲಾ ತ ಜಾಣನಲ್ಲ. ಮಾತ 
ಬಲ್ಲಾ ತ ಜಾಣನಲ್ಲ. ಜಾಣನು ಜಾಣ ಆತ ಜಾಣನು ಲಿಂಗವ ನೆರೆನಂಬಿದಾತ ಜಾಣ. ಜಂಗಮಕ್ಕೆ 
ಸನಿಸುವಾತ ಆತ ಜಾಣನು? ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಲಿಂಗವನ್ನು ನಂಬಿ ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ( ಅಂದರೆ ಸಕಲ 


೧೦೬ 


I NTR 


ನೀರಶೈನರ ನೈತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 


ಜೀವರೋಗಿಗಳಿಗೂ) ಸೆ ಇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂ ದು ಶರಣರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತೂ «« ಲೇಸೆ 
ನಿಸಿಕೊಂಡು ಐದು ದಿನ ಬಡೆ! ನು? ಲೇಸೆನಿಸಿಕೊಂಡು ನಾಲ್ಕು ದಿನ ಬದುಕಿದರೇನು? 
ಲೇಸೆನಿಸಿಕೊಂಡು ಮೂರು ದಿನ ಬದುಕಿದರೇನು? ಲೇಸೆನಿಸಿಕೊಂಡು ಎರಡು ದಿನ ಬದುಕಿದ 
ರೇನು? ಕೂಡಲಸಂಗನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಲೇಸೆನಿಸಿಕೊಂಡು ಒಂದು ದಿನ ಬದುಕಿದರೇನೋ? ” 
ಉತ್ತಮ ಜೀವನವನ್ನು ಐದು ದಿನ ನಡಿಸಿದರೂ ಒಂದೇ ಒಂದು ದಿನ ನಡಿಸಿದರೂ ಒಂದೇ. 
ಉಪಕಾರವಿಲ್ಲದ ಕನಿಷ್ಟ ಜೀವನವು ವರುಷಗಟ್ಟಲೆ ನಡೆದರೂ ವ್ಯರ್ಥ ಎಂದು ಶರಣರು ಕೈಕಿಕ 
ವತ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

t Service to man is service to God’ ಅಂದರೆ « ದೀನ ಸೇವೆಯೇ 
ದೇವರ ಸೇವೆ* ಎಂಬ ತತ್ತ ವನ್ನು ಶರಣರ ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೃದಯಂಗಮಯವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. «ಆ ಕನ್ನಡಿಯ ಜ್‌ ಅಣ್ಣಗಳಿರಾ ಜಂಗಮವ ಇಕೆ ಇಂಗ 
ಲಿಂಗಯ್ಗ ) ಸನ್ನಿ ಹಿತನಾಗಿಪ್ಪ. ಸಾವರ- ಜಂಗಮ ಒಂದೇ ಎಂದುದು ಕೂಡಲಸಂಗನ ವಚನ.” 
ದೇವರು 'ಿಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯ ಇದ್ದಾನೆ. ಅದನ್ನು ಬರಿಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ಸರ್ವಾಂತ 
ರ್ಯಾಮಿ ಎಂಬ ತತ್ತ ಎ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕಿ ಳಿಸಿ ಲೋಕಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ಶೆರಣರು 
ಈ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತಾ ಜೆ (( ಸರ್ವಭೂತಾತ್ಮ ನೆಂಬ ಮಹಮ ಹೋಗದು. ತನುಮನನ 
ಸವಿಸಲೇಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಕೂಡಲಸಂಗನ ನ ಅಂಜಲೇಚೇಕು * ಸಾಧಕನು ಜಂಭಕ್ಕೆ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಕೂಡದು. ತನುಕರಗಿ, ಮನಕರಗಿ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು: « ಹೆರಿಸಿ 
ಮಾಡುವುದು ಹೆರಿಕೆಯ ದಂಡ, ನೆರೆಹಿಮಾಡುವುದು ಡಂಭಿನ ಭಕ್ತಿ; ಹರಿಸಬೇಡ ನೆರೆಹೆಬೇಡ. 
ಬಂದ ಬರವನರಿದಕೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿಸ್ಪ ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವಾ,” ಸಾಧಕನು « ನಾನು 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡ್ತಿದೆ, ನಾನು ಸೇವೆಯನು ಸಲ್ಲಿಸಿದೆ” ಎಂದು ಅಹಂಕಾರ ಪಡಬಾರದು. 
ನಿರಹೆಂಕಾರವು ನೈತಿಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಅವಶ್ಯಕ: « ಮಾಡಿದೆನೆಂಬುದು ಮನದಲ್ಲಿ ಹೊಳೆದರೆ 
ಪೀಡಿಸಿ ಕಾಡಿತ್ತು ಶಿವನ ಡಂಗುರ. ಮಾಡಿದೆನೆನ್ನದಿರಾ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ. ಮಾಡಿದೆನೆನ್ನದಿರಾ ಜಂಗಮಕ್ಕೆ 
ಮಾಡಿದೆನೆಂಬುದು ಮನದಲ್ಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಬೇಡಿತ್ತನೀವನು ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ. * ಈ ರೀತಿ 
' ಯಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕಾಮದಿಂದ ಸಾಧಕನು ಭೆಕಿಸ ದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು. 

' ಮಹೇಶ್ವ ರಸ್ಮಲ 

ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥ ಲವು ಷಟ್‌ಸ್ಸ ಲದಲ್ಲಿ ಎಕೆ. ಹೆಜ್ಜೆ, ಭಕ್ಕ- ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾ-ಭಕ್ತಿ 
ಯನ್ನಾ ಚರಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಸಾಧಕನು ಮಾಹೇ ಶ್ವರ ಸ್ಥ ಸ್ಪಲಕ್ಷೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು ಇಿಷ್ಠಾ ಭಕ್ತಿಯನ್ನಾ ಚರಿ 
ಸುತ್ತಾ pi ಮಾಹೇಶ್ವ ರಸ ಲಕ್ಕೆ ನಿಷ್ಟೆ « ಅಥವಾ ಭಲ ಅವಶ್ಯ ಕ, ಸ ನಿಸ್ಕೆ ಯಿಂದ, ಒಂದು 
ಛಲದಿಂದ ಗುರಿಲಿಂಗಟಂಗನುಕ್ತೆ ತನುಮನಧನಗಳನ್ನು ಕ ಸಬೇಕು. ಮಾಹೇಶ್ವ ರ ಸ್ವಲದಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ತಾಸವೂ ನಂಬಿಕೆಯೂ ಶ್ರ Hy ಯೂ ಬಲಗೊಳ್ಳು ರ ಮಾಹೇಶ್ವರನು ಜಟ ನಿಸ್ತೆ 
ಯಿಂದ ಲೋಕದ ಸೆ ವೆಯನ್ನು ಮಾಡುವನು. ಮಾಹೇಶ್ವ ರನು ತನ್ನ ಪೂರ್ವದ ಜಾತಿ- ಕುಲ 
as ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪೂರ್ವಾಶ್ರಮ ನಿರಸನವನ್ನು ಮಾಡುವನು, ಲಿಂಗದ 
ನಿಜಸ್ವರೂಪವು ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಜ್‌ ಸರಬ್ರ ಹ್ಮೆದ ಇ ಹೀಗೇ ಇದೆ ಎಂದು 


೧೦೭ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಅಧಿಕಾರವು ಮಾಹೇಶ್ವ ರಿಗೆ ಬರುವು « ಇಬ್ಬರು ಮೂವರು ದೇವರೆಂದು 

ನಾಡಬೇಡ; ಒಬ್ಬನೆ ಕಣ ಇಬ್ಬರೆಂಬುದು ಹುಸಿ ಟೋ ಕೂಡಲಸಂಗಮ 
ದೇವನಲ್ಲದಿಲ್ಲಿಂದಿತ್ತು ವೇದ” ಎಂದು ನಿಕಡೇವವಾದನನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡುವನು. ಮತ್ತೂ 
« ಒಬ್ಬ ಕೆಂಚ, ಒಬ್ಬ ಕರಿಕ್ಕ ಒಬ್ಬ ಶುದ್ಧ ಧವಳಿತನೆಂತಯ್ಯ ಲಿಂಗವೇ? ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಘನ 
ವಂಬರು ಅದೆಂತಯ್ಯ ? ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಕಿರಿಯರೆಂಬರು ಎಂತಯ್ಯ?” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿ 
ಓ( ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಳಯ ನಿಷ್ಣು ಮರಣ ಉಂಟು ನನ್ಮು ಕೂಡಲ ಸಂಗಂಗಿಲ್ಲ” ಎಂದು ಶಾನು ಹಾಕಿದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ತಾನೇ ಖಂಡಿತವಾದ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕೊಡಬಲ್ಲನು. ಪರಮಾತ್ಮನು ಸರ್ವಾಂತ 
ರ್ಯಾಮಿಯ್ಕು ಅಗೋಚರನು, ಅಗಮ್ಯನು, ನಿರುಪಮನು ನಿರಾಮಯನು ವಿಶ್ವತೋಚಕ್ಷುವು, 
ವಿಶ ತೋಬಾಹುವು, ವಿಶ್ವ ತೋಮುಖನು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಪೊರ್ಣವಾಗಿ ಚ. (ಐ ನಿಚಾರ 
ನಿಲ್ಲದ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳು pe ಮರ, ಮುಂಡಿಗೆಗಳಿಂದ 2 ಕೃತಕ ದೇವರು ಗಳನ್ನು ಪೊಜಿಸುವು 
ದನ್ನು ಮಹೇಶ್ವರನು ಮನಕ್ಕೆ ತಾಕುವಂತೆ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ: 4 ಅರಗು ತಿಂದು ಕರಗುವ ದೈವವ 
He ಕಂಡರೆ ವಚ ಸ್‌ ದೈವವನೆಂತು ಸರಿ ಎಂಬೆನಯ್ಯ? ಅವಸರ ಬಂದರೆ ಮಾರುವ 
ದೈವವನೆಂತು ಸರಿ ಎಂಬೆನಯ್ಯ? ಸಹೆಜಭಾವ ನಿಜೈಕ್ಯ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವನೊಬ್ಬನೇ ದೈವ” 
ಮತ್ತೂ « ಮಡಕೆ ದೈವ, ಮೊರದ್ದೈವ, ಬೀದಿಯ ಕಲ್ಲು ದೈವ ಹೆಣಿಗೆ ದ್ರವ್ಯ ಬಿಲ್ಲ ಸಾರಿ ದೈವ 
ಕಾಣಿರೋ. ಕೊಳಗ ದ್ವೈವ, ದೈವಶೈಿವನೆಂದು ಕಾಲಿಡಲಿಂಬಿಲ್ಲ. ಜೀವನೊಬ್ಬನೇ ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ 
ಸಂಗಮದೇವಾ.” ಮತ್ತೂ « ನೀರ ಕಂಡಲ್ಲಿ ಮುಳುಗುವರಯ್ಯ ಮರನ ಕಂಡಲ್ಲಿ ಸುತ್ತು ವರಯ್ಯ 
ಬತ್ತುವ ಜಲವ, ಒಣಗುವ ಮರನ ಮಚ್ಚಿ ಜವರ ನಿಮ್ಮ ನೆತ್ತ ಬಲ್ಲರು ಕೂಡಲ "ಸಂಗಮದೇವ? 
ಈ ರೀತಿ ಮಾಹೇಶ್ವರನು ಹಲವು ಜೀವರು ಹಂಬಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸರಮಾತ , ನೊಬ್ಬನೇ 
ಎಂದು ನಂಬುತ್ತಾನೆ. ಕೊಲ್ಲುವುದು, ಅಭಕ್ಷಗಳನ್ನು ಭಕ್ಷಿಸುವುದು ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಹೇಶ್ವರನು 
ಸೈರಿಸನು: (( ಕೊಲ್ಲುವನೇ ಮಾದಿಗ ಹೊಲಸು ತಿಂಬುವನೇ ಹೊಲೆಯ” ಎಂದು ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಯಜ್ಞ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೋತನನ್ನು ಕೊಲ್ಲುವುದನ್ನು ನೋಡಿ: «ಮಾತು ಮಾತಿಗೆ ನಿನ್ನ ಕೊಂದಾರಿಂದು, 
ಎಲೇ. ಹೋತೇ, ಅಳು ಕಂಡೆಯಾ, ಹೋತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವ ಕೇಳಿದವರ ಮುಂದೆ ಅಳು ಕಂಡೆಯಾ? 
ಎಂದು ಕಣ್ಣೀರು ಸುರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶುಶ್ವ ವಾದ ಬಾಹ್ಯ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು « ಹಿಂಡಲೇಕೋ 
ತೊಳೆಯಕೇ (ಕೋ? ಮುಳುಗಿ ಮುಕ ಮೂಗ ಹಿಡಿಯಲೇಕೋ? ? ಎಂದು ಹಾಸ್ಯ ಮಾಡಿ 
« ಕೂಡಲ ಸಂಗನ ಶರಣರಲ್ಲಿ ಡೋಹರ ಕಕ್ಕಯ್ಯನಾನ ತೊರೆಯಲ್ಲಿ ಮಿಂದ??? ಎಂಡ ದಿಟ್ಟ 
ತನದಿಂದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಭಕ್ತ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಶ್ರ ದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾಯಕವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತೆ | 
ಸಾಧಕನು ಮಾಹೇಶ್ವ ರ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಕಾ ಯಕವನ್ನು ನಿಷ್ಠಾ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕ ಯಾನ 
ಸ್ವಲ ಆಜ ಕನು ತಪ್ಪು ವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಯಕವನ್ನು ಮಾಡುವ ನಿಧಾನ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಅಸ್ಟೆ. ಮಾಹೇಶ್ವರನ ಕಾಯಕದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ನೋಡಿ: ನಾನು ಆರಂಭ 
ಮಾಡು ನೆನಯ್ಯ ಗು ಹ ಜಾಗದ. ನಾನು ಬೆವಹಾರ ಮಾಡುವೆನಯ್ಯ ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಗೆಂದು. 
ನಾನು ಪರಸೇ ಆಯ ಮಾಡುವೆನಯ್ಯ ಜಂಗಮ ದಸೋಹ್‌ಕ್ಕೆಂದು >” ಹೀಗೆ ಸಾಧಕನು 
ಮಾಸೇ ಶ್ರ ರ ಲದ ಆರ್ಜಿಸಿದ ತನುಮನಧನಗಳನ್ನು ನಿಷ್ಕಾ ಭಕ್ಕಿಯಿಂದ ಗುರುಲಿಂಗ 
ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ಲೋಕಸೇವೆ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಸಾ 


೧೦೮ 


ನೀರಶೈವರ ನೈತಿಕ ನಿಚಾರಗಳು 


enna 
es ಯಾನಾ 
ಟಿ 


ಪ್ರಸಾದಿಸ ಲ 
ಲ 


ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲವು ಸರ್ಟಸ್ಥ್ರೇ ಟ್ಟ ಮೂರನೆಯ ಹೆಜ್ಜೆ. ಈ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಲ್ಲಿ ಸಾವಧಾನ 

ಭಕಿ ಶ್ಲಿಯನ್ನು ಆಚರಿ ಸಬೇ ಕು ಸಾನ ಧಾನ ಭಕ್ತಿಯ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಮನಸ ನಿ ೨ ನಿರ್ಮಲ 
ವಾಗು ವದು. ಪ್ರಸಾದ ಸ್ವೀಕ ಇರಬ ಸಾವಧಾನ ಭಕ್ತಿ. ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮಕ್ಕೆ « ಅರ್ಪಿಸಿದ 
ಪ 


ಮೇಲೆ ಉಳಿಯತಕ್ಕದೆ ದೇ ಪ್ರಸ ಸಾದವು. ಸಂಚೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಮುಖದಿಂದ ಹ 
ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ , ಕೂಪ. ರಸ, ಗಂಧ ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಂದ ಹ ್ಸಿದಯಕ್ಕೆ ಉಂಟಾಗುವ ತೃಪ್ತಿ ಇವು ಆರೂ 
ಪ್ರಸಾ ದವಾಗುವವು ಶಬ್ದ, ಸ್ಪರ್ಶ, ರೂಪ, ರಸ್ಕ್ತಗಂಧ್ಯ ತ ಪ್ರಿ ಇನಗಳಗೂ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ಗೂ ನಿಕಟ 


2% 


ಸಂಬಂಧನಿದೆ. ಶಬ್ದಸ್ಪರ್ಶಾದಿಗಳು ಪರಿಶುದ್ಧವುಗ ಜ್‌ ಮನಸ್ಸೂ ಸಂಶ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಪರಿಶುದ್ಧ ಗಾದ ಮನಸ್ಸೂ ಅಸಂಶುದ್ಧನಾಗುವುರು. ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸ 
€ :ದರ ಪರಿಶುದ್ದವಾದ ಶಬ್ದಸ್ಪ ರ್ಶಾದಿಗಳನ್ನೆ ( ಅರ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಪಿಸಿದ ಇಂಥಾ 
ಸರಿಶುದ್ದ ಶಬ್ದಸ್ಪ ಇ. ಬ ಪ್ರಸಾದ ಸ್ವಿ ep ಸಾಧಕನ ಮನಸ ್ಸೂ ಪರಿಶುದ್ದ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರ ಸಾದು ಹೆ ತೆರನಾಗಿರುವುದು. ಗುರುವಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ಉಳಿವ ಪ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧಪ್ತ ಪ್ರಸಾದ 
ತ್ಸ ಲಿ» ಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ಉಳಿವ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ಪ್ರಸಾದನೆಂದೂ, ಹ ಕ್ಕೆ” ಅರ್ಪಿಸಿ 
ಉಳಿವ ಪ ಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಸ್ರಸಿದ್ಧಪ್ರ ಸಾದನೆಂದೂ ಜರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶುದ್ಧ, ಸಿದ್ದ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಜು ಸೇವನೆಯಿಂದ ಸಾಧಕನು ದಿವ್ಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಡೆಯುವನು, ಕ ತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಉತ್ತೀರ್ಣನಾಗುವನು. ಅಪರಿಶುದ್ದ ಇಂದ್ರಿಯ ಭೋಗವನ್ನು ಶರಣರು: ಟೆ ಸೂಳೆಗೆ ಮೆಚ್ಚಿ 
ಸೂಳೆಯ ಬಂಟಿಕೆಂಜಲ ತಿಂಬುದೀ ಜೋಕ್ಸ ಅಡಗ ಮೆಚ್ಚಿ ಸೂರ ತಿಂಬುದೀ ಕೋಕ್‌ 
ಎಂದು ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಸಾದ ಸ್ವೀಕಾರದಿಂದ ಸೆಂಚೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ ಅಶುಚಿಯು ಹೋಗುವು 
ದೆಂದು ಶರಣರು ಪ್ರಸಾದಿಯ ಜೀವನವನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ: « ಕವಿಯ ಸೂತಕ 
ಹೋಯಿತ್ತು ಸದ್ದು ರುನಿನ ವಚನದಿಂದ. ಕಂಗಳಕ ಸೂತಕ ಹೋಯಿತ್ತು ಸದ್ದಕ್ತರ ಕಂಡೆನಾಗಿ. 
ಕಾಯದ ಸೂತಕ ಹೋಯಿತ್ತು ನಿನ್ಮು ಚರಣವ ಮುಟ್ಟಡಿನಾಗಿ. ಬಾಯ ಸೂತಕ ಹೊಯಿತ್ತು 
ನಿಮ್ಮ ಒಕ್ಕುದ ಕೊಂಡೆನಾಗಿ. ನಾನಾ ಸೂತಕ ಹೋಯಿತ್ತು ನಿಮ್ಮ ಶರಣರನುಭಾನಿಯಾಗಿ. 
PT 0ಗಮಜೀವಾ ಕೆಂ ಳಯ್ಯ ಎನ್ನೆ ಮನದ ಸೂತಕ ಹೋಯಿತ್ತು ನೀವಲ್ಲದಲ್ಲಿಂದರಿದೆ 
ನಾಗಿ” ಈ ರೀತಿ ಸಾಧಕನು ಪ್ರ ಸಾದಿಸ್ಟ ಲದಲ್ಲಿ ಕಾಯಾ-ನಾಚಾ-ಮನಸಾ ಶುದ್ದಾಗುತ್ತಾನೆ- 


ಜಿ 
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ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗಿಸ್ಥ ಲ 

ಲಿ ಸಟ್‌ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕ ನೆಯ ಹೆಜ್ಜೆ. ಈ ಹೆಜ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು 
ಅನುಭವ ಭಕ್ತಿಯ ನ್ನು ಆಚ? ಸಾ” ಹೇಳಿದ ಭಕ್ತ ಮಹೇಶ್ವರ ಪ್ರಸಾದಿ -- ಈ 
ಮೂರು ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಹಿ 
ರ್ಮುಖವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಅಂದರೆ ಪಾ ತ್ರಾ ಣಲಿಂಗಿಸ್ಥ ಲದಿಂದ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಅವನ 
ದೃ ಸ್ಪ ಯು ಅಂತಮರ್ಜಖವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಧಕನು ಜ್ಹಾನಾಧಿಕವಾಗಿ ತ್ರಿ ಯೆಗಳನ್ನು ಜಿ ಲಿಕ್ಕೆ 
ಓಳ ನೆ. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಚಾರ ತನ್ನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸಿರುವ ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗನನ್ನು ಕಾಣುವನು. ಬಹಿಮುಖನಾಗಿ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗಾನುಸಂಢಾನವನ್ನು 
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ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ಯಪ್ರಕಾಶ 
—————————————————————————— 


ಮಾಡಿದಂತೆ ಅಂತರ್ಮುಖನಾಗಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಾನುಸೆಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡುವನು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ . 
ಪೂಜೆಯಿಂದ ಸಾಧಕನು ಬಹಳ ಚಚ. ಶಾಂತಿ, ಡಿನೇಕ್ಕ ಸತ್ಯ, ಅಹಿಂಸೆ 
ವೈೆರಾಗ್ಗ್ಯ, ಚಿತ್ತೆ, ಕಾಗ್ರತ್ತೆ ಅಹೆಂಕಾರನಿರಸನ, ನಿಶ್ಲಪ್ರೇಮ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ಪ್ರಾಣ 
ಫ್‌ ವಂ ಸ ವಲ 7 
ಲಿಂಗಿಯು ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸುತ್ತಾನೆ. « ಆತ್ಮಲಿಂಗ ಪರಮಾತ್ಮ ಜಂಗಮ, ತನು 
ಮಧ್ಯ ಪ್ರಸಾದವಾಯಿತ್ತು. ಕೊಡಲಸಂಗನ ಶರಣರ ಸಂಗದಿಂದ ನಿಶ್ಚಿಂತ ನಿವಾಸವಾಯಿತ್ತು.'' 
ಮತ್ತೂ « ಜಂಗಮವೇ ಲಿಂಗನೆನಗೆ, ಜಂಗಮವೇ ಪ್ರಾಣವೆನಗೆ ಕೂಡಲಸಂಗಮ ದೇವಯ್ಯ, 
ಎನಗೆಯೂ ನಿನಗೆಯೂ ಜಂಗಮದ ಪ್ರಸಾದವೇ ಪ್ರಾಣ.” ಸಾಧಕನಿಗೆ ಪ್ರಾ ಇಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನ 
ದಿಂದ ಆಗುವ ಆನಂದ ಅತುಳವಾದದ್ದು : « ಕಂಗಳು ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ನೋಡಲಿಲ್ಲ ಕಿವಿ 
ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ ಕ್ಸೈಗಳು ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ಪೂಜಿಸಲಿಲ್ಲ, ಮನ ತುಂಬಿದ ಬಳಿಕ ನೆನೆಯ 
ಲಿಲ್ಲ ಮಹಾಂತ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವನ. * ಈ ರೀತಿ ಸಾಧಕನು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗಾನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಸಕಲಪ್ರಾಣಿಗಳ ಪ್ರಾಣದಲ್ಲೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿರುವನು ಎಂಬ 
ತತ್ತ್ವನನ್ನು ತಿಳಿದು ನೈತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಏರುತ್ತಾನೆ. 
ಶರಣಸ್ಥಲ 
ಶರಣಸ್ಥ ಲವು ಸಟ್‌ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಐದನೆಯ ಹೆಜ್ಜೆ. ಈ ಹೆಜ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಆನಂದ : 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಸಾಧಕನು ತನ್ನನ್ನೇ ಸತಿಯೆಂದೂ ಸರಬ್ರಹ್ಮದ್ಯೋತಕವಾದ 
ಲಿಂಗವನ್ನೇ ಪತಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಸತಿಯು ತನ್ನ ಸತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಶೆ ಾಳಸುಬನನ್ನು ಅನು 
ಭವಿಸುತ್ತಾಳೋ ಹಾಗೆ ಲಿಂಗಮೂರ್ತಿಯ ಪೂಜಾಧ್ಯಾ ನಗಳಿಂದ ಲಿಂಗಾನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿ 
ಸುತ್ತಾನೆ. ಶರಣಸ್ಥ ಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ಪರಮಾತ್ಮ ಸ. ಬಹು ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ಹದನ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಾರವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವನು: «ಉಂಬ ಬಟ್ಟಲು ಭಜ 
ಹಂಚ ನೋಡುವ ದರ್ಪಣ ಬೇರೆ ಕಂಚಲ್ಲ ಭಾಂಡ ಚಾ ಒಂದೊ ಬೆಳ್ಳಗೆ ಕನ್ನಡಿ ಎನಿಸಿ 
ತ್ರಯ್ಯ, ಅರಿದರೆ ಶರಣ, ಮರೆದರೆ ಮಾನವ. ?' ಮತ್ತೂ « ಕೆಕ್ಕೆ ಹಳ್ಳ, ಸ ಮೈದೆಗೆದರೆ 
ಗುಳ್ಳ, ಗೊರಜೈ ಚೆಪ್ಪು ಕಾಣಬಹುದು, ವಾರುಧಿ ಮೈದೆಗೆದರೆ ರತ್ನ ಹ ಕಾಣಬಹುದು, ಕೂಡಲ 
ಸಂಗನ ಶರಣರು ಮನದೆರೆದು ಹಡಿದರೆ ಲಿಂಗವ ಕಾಣು ”. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜಃ 
ಣರು ಸರಮಾತ ನ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಠಿ ಯ ಬಗ್ಗೆ ಮಹತ್ತರವಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆದು ಸ 
ಜೀವಕೋಟಿಗೂ' ಶರಣೆಂದು ನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಶ್ರೇಷ್ಠ ನೆಂದು ಅರಿತು ಸ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬಹು ಶ್ರೆ ಷ್ಠ ವಾದ ಅಡಿಯನ್ನು | 
ಐಕ್ಯ ಸ್ಥ ಲ | 
ಐಕ್ತ ಸ್ಥೆ ಲವು ಷಟ್‌ಸ ದಲ್ಲಿ ಸಮು ಸ್ಥಲ. ಈ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕನು ನುನ 
ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ಷಿ SE ಕೃದ ಅನುಭನವನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾ. ನೆ. ತತ್ತ್ವಮಸಿ 
ಅಂದರೆ « ಅದು ನೀನು ಆಗಿದ್ದಿ?' « at thou art » ಎಂಬ ವಾಕ್ಯರ್ಥವನ್ನು ಸ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮನಗಾಣುತ್ತಾ ಸೆ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲಿ ಯೂ ಅವನಿಗೆ ಅನ್ಯ ವಸ್ತುಗಳೇ ಸಂ ಎಲ್ಲವೂ 
ಲಿಂಗಮಯವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. « ವನನೆಲ್ಲ ನೀವೇ ಜೇವಾ, ವನಡೊಳೆಗಣ ತರುನೆಲ್ಲ ನೀವೇ 
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ನೀರಶೈವರ ನೈತಿಕ ವಿಚಾರಗಳು 


ದೇವಾ, ತರುವಿನೊಳಗಾಡುವ ಖಗಮೃಗಗಳೆಲ್ಲ ನೀನೇ ದೇವಾ ?' ಎಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿ 
ು ಪರಮಾತ್ಮನ ಒಂದು ಅಂಶವೇ ಆಗಿದ್ದೇನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ 
ದಲೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ; ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಷ್ಕಾಮವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಭಕ್ತ, ಮಹೇಶ್ವರ, ಪ್ರಸಾದಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಶರಣ ಈ ಸ್ಥಲಗಳ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೂ 
ಸಾಧಕನು ಐಕ್ಯ ಸ್ತಲದಲ್ಲಿ ಶಿವಜೀವೈಕ್ಯ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸುತ್ತಾನೆ. « ಸಮಸ್ತಕತ್ತಲೆಯ 
ಮಸಕವ ಕಳೆದಿಪ್ಪ ಇರವ ನೋಡಾ! ಬೆಳಗಿನ ಬೆಳಗು ಸಿಂಹಾಸನವಾಗಿ, ಬೆಳಗುವ ಬೆಳಗ ಕೂಡಿದ 
ಕೂಟಿವ ಕೂಡಲಸಂಗಯ್ಯ ತಾನೇ ಬಲ್ಲ.” ಮತ್ತೂ «ಹುತ್ತಕ್ಕೆ ಏಸು ಬಾಯಾದಡೇನು? 
ಸರ್ಪಥಿಪ್ಪುದು ಒಂದೇ ಸ್ಪಾನ, ಭಾವ ಭಾವಿಸಿ ಭ್ರಮೆಯಳಿದು ನೋಡಾ! ಆ ಭಾವ ಭಾವಿಸಲು 
ನಿರ್ಭಾವ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ!” ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯನು ಅಂಗಲಿಂಗಗಳ ದ್ವೈತಭಾವವನ್ನು 
ನೀಗಿ ಅಂಗವೇ ಲಿಂಗವೆಂಬ ಅದ್ವೈತಭಾವವನ್ನು ನೆಲೆಗೊ ಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಜ್ಞಾನದ ಪರಮಾ 
ವಧಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟುವನು. ಈ ಐಕ್ಯನೇ ಮಹಾತ್ಮನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವನು. ಸರ್ವಜೀವ ದಯಾ 
ಪರನೆಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ಹೊಂದುವನು. ನೈತಿಕ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯನಿಗೆ ಯಾರೂ ಸಮನಿಲ್ಲದೆ 
ಹೋಗುವರು. 


ಉಪಸಂಹಾರ 

ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ” ಮಾನವನು ಭಕ್ತಾದಿ ಐಕ್ಯಾಂತಮಾದ ಆರು ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧಾದಿ 
ಸಮರಸಾಂತಮಾದ ಆರು ವಿಧ ಭಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ವ್ಯಾಯಾಮ, ವಿಚಾರ್ಯ ಉದ್ಯೋಗ ಇವು 
ಗಳಿಂದ ತನುಮನಧನಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ತನ್ನ 
ಯಾವತ್ತು”ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದಾದರೆ ಅವನು ಉತ್ಕೃಷ್ಟೆ ನೈತಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ನೆಡಿಸಿದಂತಾ 
ಗುತ್ತದೆಂದು ವೀರಶೈವ ಮತಾಚಾರ್ಯರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ನೈಕಿಕ ಜೀವನವನ್ನು 
ನಡೆಸಿದ ಮಾನವನಿಗೆ ಇದು ತಪ್ಪು, ಇದ: ಎಪ್ಪು, ಇದು ಒಳ್ಳೆಯದು, ಇದು ಕೆಟ್ಟಿದ್ದು ಎಂಬ 
ನಿನೇಚಸಾಶಕ್ತಿಯು ಬರುವುದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆ ನಿನೇಚನೆಯಾವುದೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಶರಣರು 
ಶ್ಯ ವಚನವನ್ನು ಎಲ್ಲರ ಕಿವಿಗೂ ಬೀಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಆ ದಯವಿಲ್ಲದ ಧರ್ಮವದಾವುದಯ್ಯಾ? ದಯವೇ ಬೇಕು ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಲ್ಲರಲ್ಲಿ. 
ದಯವೇ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವಯ್ಯಾ ! ಕೂಡಲಸಂಗಯ್ಯನಂತಲ್ಲದೊಲ್ಲನಯ್ಯ. 

ಯಾವ ಕೆಲಸವೇ ಆಗಲಿ ಒಳ್ಳೆಯದೇ? ಕೆಟ್ಟದ್ದೇ ? ಎಂದು ಕಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ ಆ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು « ದಯೆ” ಎಂಬ ಒರೆಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ತಿಕ್ಕಿ ನೋಡಿ ಯಾವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಡೆಯೆ ಇಲ್ಲವೊ ಆ ಕೆಲಸ 
ನಿಷಿದ್ಧವಾದದ್ದು--ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು, ಯಾವ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ದಯೆ ಇರುವುದೋ ಆ ಕೆಲಸ 
ಪೂಜ್ಯವಾದದು--ಅದನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು, ಎಂದು ಶರಣರು ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರದ ಸೂತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಯಜ್ಞ ಯಾಗ, ಮಾರಿಪೂಜೆ, ನರಬಲಿ, ಸತಿ ಸಹಗಮನ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ದಯೆ 
ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವುಗಳನ್ನು ವೀರಶೈವರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತ್ಯಜಿಸಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ಖಂಡಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಸುಕ್ಕೆ ಭಂಗಿ ಮೊದಲಾದ ಮಾದಕ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸೇವನೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಪಲ್ಲಟವಾಗಿ 
ಹೊಡೆದಾಡುವುದು, ಬಡಿದಾಡುವುದ್ಕು ಕೊಲೆ ಮಾಡುವುದು ಇನೇ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ 


೧೧೨ 


ನೀರಶೈೈ ನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


«« ದಯೆ'' ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸುರೆ ಭಂಗಿ ಮೊದಲಾದ ಮಾದಕ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಸೇವನೆಯನ್ನು 
ನೀರಶೈವರು ತ್ಯಾಜ್ಯ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮಾಂಸಾ ಹಾರವನ್ನೂ ವೀರಶೈವರು ತ್ಯಜಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಯಾಕಂದರೆ ಮಾಂಸಾಹಾರಕ್ಕೆ ಪಾ ್ರ್ರಣಿವಥೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಹ್‌ ವನ್ನು ಒದಗಿಸ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ « ದಯೆ? ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಾಂಸಾಹಾರವನ್ನು ನೀರತ್ರಿನರು ತ್ಯಜಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ವೀರಶ್ಸೆ ವರು ಅಹಿಂಸಾವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದಾ ಇಲ್ಲಿ ಒಂಡು 
ಮಾತು, ಅಹಿಂಸಾವಾದಿಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದರೆ ವೀರಶೈವರು ಪ್ರಾಣಿವಧೆ ಮುಂತಾದ ದೆಯಾರಹಿತೆ 
ವಾದ ಹಿಂಸಾ ಕಾರ್ಯಗಳು ಕಣ್ಣುಮುಂದೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ನೋಡಿಕೊಂಡು ಸುಮ್ಮ ನಿರತಕ್ಕ 
ಹೇಡಿಗಳು ಎಂದಲ್ಲ. ವೀರಶೈವರು ದಯಾಶೂನ್ಯವಾದ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು RE; ಮೌನ 
ದಿಂದಿರತಕ್ಕವರಲ್ಲ, ಹಿಂಸಾಕಾರ್ಯವನ್ನು ತಡೆಯಲು ತಮ್ಮ ಪ್ರಾ ಣಾಂತ್ರದವರೆಗೂ ಪ ಸ್ರಯತ್ನ 
ಸಡತಕ್ಕವರಿದ್ದಾರೆ. ನೀರಶೈವರ ಈ ಆಚರಣೆಗೆ rd ಹೆಸರು. ಸರ್‌ 
ವೀರಶೈವರ ಸಂಚಾಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. (ಮಿಕ್ಕ ನಾಲ್ಕು ಆಚಾರಗಳು ಷಬ್‌ಸ್ಥಲದ ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿಲ್ಲ. ) 

ಈ ರೀತಿ ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತ ಅಥವಾ ದ ಆಚಾರ್ಯ ಪುರುಷರಾದ 
ಶರಣರು ಮಾನವನ ನೀತಿಯ 'ಸಿತಿನಟ್ಟ ನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದರೆ ಲೇಖಕನು ಮೊದಲೇ. 
ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ ಈ ರೀತಿಯ ವ ಶರಣರು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಕೃತಾರ್ಥ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಭಾರವನ್ನು ಲೇಖಕನು 
ವಾಚಕರ ಮೇಲೇ ಹೊರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


: . ಗಿಗಿ೨ 


ಜೇತನಾಜೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಸಪ್ರಸಂಚೆದಳ್ಲಿ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಜೀವನದ ಗುರಿಯು 
ಸುಖವು. ಅದು ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ಸುತ ಎರಡು ವಿಧವು. ಕನಕಕಾಂತಾದಿ ಮೂಲಕವಾದ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ಸುಖವೇ ಅರಿತ ವು. "ಇದ್ದಿ ನ್ನವಾದ ಮುಕ್ತಿಸುಖವೇ ನಿ ತ್ಯವು. ಕನಕಕಾಂತಾದಿ ಮೂಲಕವಾದ 
ಪ್ರಾನಂಚಿಕಸುವು EE 1೫೫೬ ನಿಚಾರಕೋನಿದೆರು ( ಜ್ಞಾನಿಗಳು) 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಧಾವಿಶದೆ ನಿತ್ಯವಾದ ಮುಕ್ತಿಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಧಾವಿಸಿದರು, ಧಾನಿಸುತ್ತಿರುನರು, ಧಾವಿಸು 
ವರು. ತದರ್ಥವಾಗಿಯೇ £ಗಮಾಗ ಹಾದಿ ಸಕಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಉದಯವು; ಹಾಗೂ ಉಪದೇಶವು. 
ಇಂತಹೆ ಉಚ್ಚ ತಮವಾದ ಮುಕ್ಕಿ ಸಾಧನೋಪಾಯಗಳಾದರೂ ಮತಭೇದದಿಂದ ವಿವಿಧವಾಗಿರು 
ವುವು. ನೀರಶೈವಮತವು ಜ್ಞಾನ-ಕ್ರಿಯೆಗಳೆರಡನ್ನೂ ಸಮಸಮುಚ್ಛಯಭಾವದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಸಾಧನ 
ಗಳೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿಹುದು. ಶಿವಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಿವನ ಧ್ಯಾನ, ಸಮರ್ಚನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಲಿಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯವಾದ ಕ್ರಿಯೆಯು ವ್ಯೃರ್ಥವು. ಹಾಗೆಯೇ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ಜ್ಞಾ ನವಾದರೂ ಅಕಿಂಚಿತ್ವ ರವು. ಪರಶಿವನೇ ನಾನೆಂಬ ಜಾ ನವು ಅನೇಕ ಜನರಿಗಿರ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಅಜ್ಜಾ ನವೊಂದರಿಂದಲೇ ಅವರೆಲ್ಲರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಯಾಗಲಾರದು. ಆವುದಾದ 
ಕೊಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರದಿಂದ ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ದರೆ ಕ್ರಿಯೆಯು ಲುಸ್ತ 
ವ್ಯವಹಾರವುಳ್ಳ ದ್ದಾ ಗುತ್ತಿ ತೆ ತ್ತೆಂಬುದನ್ನು ಬೇರೆಯೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮೃ ತ್ಲಿಕೆಯ ( ಮಣ್ಣಿನ ) 
ಜ್ಞಾ ನಮಾತ್ರ ಬಡವ ಕುಲಾಲ ( ಕು| ) ನು ಕೊಡವನ್ನು ಮಾಚಲು ಅನ್ನವ ಜ್ಞಾನ 
ಮಾತ್ರ ಸ ಹೆಸಿದ ಪ್ರಾಣಿಯು ತೃಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಕಾಣಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಕಿಯೊಂದು 
ವಸು ಸಿದ್ದಿ ಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ನಿನ ಜ್ನಾ ನವು EE ಕ್ರಿಯೆಯಾದರೂ ಡೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರುತೆ ದೆಂಬುದು ನಂಬುತಕ್ಕ ದ್ದಾ ಗಿದೆ. ಹೆಳವನೂ as ಒಬೊ ನಬ್ಬರೇ ಸ್ವ ಸ್ನತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಪಟ್ಟ ಣಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಾರರು. ಇಬ್ಬರೂ ಮಿಲಿತರಾದರೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ಯೋ (ನ್ಯ ಸಹಾಯಸಂಪತ್ತಿ 
ಜ್‌ ತೊಲ ಸಮರ್ಥರಾಗುವರು. ಜ್ಞಾ ನವು ಪಂಗುನಿ ( ಹೆಳವ) ನಂತೆಯ್ಕೂ ತ್ರಿ ಯೆಯು 
ಅಂಧ ( ಕುರುಡ) ನಂತೆಯೂ ಇರುವುವು ೫ ಸ್ರಯುಕ್ತ ಜ್ಞಾ ನವರ್ಜತ ಕರ್ಮವುಳ್ಳ ಕ ಕರ್ಮ 
ವರ್ಜಿತ ಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳವನೂ ಮುಕ್ತಿ ಪಟ್ಟ ಣಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು. NE ಅವೆರಡನ್ನು 
ಕೂಡಿಕೊಂಡೇ “et ಸನ. ಇದರಂತೆ ಪಕ್ತಿಯ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಒಂದು ಪಕ್ಷಿಯು ತನ್ನ ಎರಡೂ ರೆಕ್ಕೆಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 


೧೧೩ 


ಹಾರಿ ತನ್ನೆ ಉದ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಲ್ಲದೇ ಒಂದೇ ರೆಕ್ಕೆಯಿಂದ ಹೊಂದಲಾಶದು. 
ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ಜೀವರೂಪವಾದ ಪಕ್ಷಿಯು ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಂಬ ಎರಡೂ ರೆಕ್ಕೆಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಭೂಮಿಯಿಂದ ಹಾರಿ ಆಕಾಶರೂಪವಾದ ಮುಕ್ತಿಸ್ಥಾನವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. 
ಈ ಮಾತನ್ನು ; 

ಆಂಧಸಂಗುವದನ್ಯೋನ್ಯ ಸಾಪೇಕ್ಷೇ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮಣಃ 

ಫಲೋತ್ಪತ್ತೌ ವಿರಕ್ತಸ್ಕ ತಸ್ಮಾತ್ತದ್‌ ದ್ವ ಯಮಾಚರೇತ್‌ i 

ಜ್ಞಾನಂ ಪ್ರಧಾನಂ ನ ತು ಕರ್ಮಹೀನಂ ಕರ್ಮಪ್ರಧಾನಂ ನ ತು ಚಿದ್ವಿಹೀನಂ | 

ತಸ್ಮಾದ್ವಯೋರೇನ ಭನೇತ್ವಸಿದ್ದಿರ್ನಹ್ಯೇಕಪಕ್ಷೋ ವಿಹಗಃ ಪ್ರಯಾತಿ | 

ಜ್ಞಾನಮಾಚಾರಹೀನಂ ಚೇತ್ತಜ್ಞಾನಂತು ವೃಥಾ ವೃಥಾ | 

ಕೇನಲಂ ಕರ್ಮಮಾತ್ರೇಣ ಜನ್ಮ ಕೋಟಶತೈರಪಿ | 

ನಾತ್ಮಾನಾಂ ಜಾಯತೇ ಮುಕ್ತಿರ್ಜ್ಹಾನಂ ಮುಕ್ತೇಸ್ತು ಕಾರಣಂ! 

ಅಂಥೋ ಯಥಾ ಪುರಾಸ್ಮಾನಿ ನಸ್ತೂನಿ ಚ ನ ಪಶ್ಯತಿ! 

ಜ್ಞಾನಹೀನಸ್ತಥಾ ದೇಹೀ ನಾತ್ಮಸ್ಥಂ ವೀಕ್ಷತೇ ಶಿವಂ ॥ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಶಿವಾಗಮವಾಕ್ಯಗಳು ಬಲಹಡಿಸುತ್ತವೆ. « ನಕರ್ಮಣಿ, ನಕರ್ಮಣಾ ನಾಸ್ತ್ಯಕೃತಃ 
ಕೃತೇನ'' ಇತ್ಯಾದಿ ಶ್ರುತಿವಾಕೃಗಳು ಕೇವಲ ಕಾಮ್ಯಕರ್ಮವನ್ನು ಮುಕ್ತಿ ಜನಕವಲ್ಲಿಂದು 
ನಿಸೇಧಿಸುವುವಲ್ಲದೇ ಶಿವಸಮರ್ಚನಾದಿ ನಿಷ್ಕಾಮ್ಯವಾದ ಶಿವಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ರಿಸೇಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ' 
ಶಿವಾರ್ಪಣ ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಆಚರಿಸುವ ಶಿವಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನುಳಿದು ಬೇರೊಂದು ಫಲವನ್ನು 
ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಧಕನು ಅಂತಹ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ತನ್ನು ದೇಹೆಪಾತಾವಧಿಯಾಚರಿಸಲೇ 
ಬೇಕೆಂಬುದು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಹಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ: 


“ಬ್ರ ಹೈ ಣ್ಯಾಧಾಯ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸಂಗಂ ತ್ಯಕ್ತ್ವಾಕಕೋಶಿ ಯಃ ಲಿಪ್ಪ್ಯತೇ ಸ ಪಾಪೇನ ಪದ್ಮ 
ಪತ್ರಮಿವಾಂಭಸಾ ಎಂಬ ಗೀತಾವಾಕ್ಯವೂ, ಜು ಮಾನ್ಯನವದ್ಯಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ತಾನಿ ಸೇವಿತವ್ಯಾನಿ 
ನೋ ಇತರಾಣಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯವೂ, «ಜ್ಞಾ.ನೇನಾಚಾರಯುಕ್ತೇನ ಪ್ರಸೀದಕಿ ಮಹೇಶ್ವರಃ | 
ತಸ್ಮಾದಾಚಾರವಾನ್‌ ಜ್ಞಾನೀ ಭನೇದಾದೇಹೆಪಾತನೆಂ| ಎಂಬ ಆಗಮವಾಕ್ಕವೂ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿವೆ... ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸುವಿಚಾರ ಸರಣಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೆಗಳೆರಡೂ ಕೂಡಿ ಸಪರಾಪರ 
ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣಸಾಮಗ್ರಿಗಳೆಂದು ಹೇಳುವ ನೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಸುಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. 

ವೀರಶೈವಗ್ರಹೀತವಾದ ಸಟ್‌ಸ್ಥಲಾಚರಣೆಯಾದರೂ ಉಕ್ತ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯೋಭಯಾತ್ಮಕ 

ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ನೀರಶೈವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. 

«4ನ ವೀರಶೈವ ಸದೃಶಂ | ಮತಮಸ್ತಿ ಜಗತ್ತೆಯೇ ೫ 

44 ಏಕೇನ ಜನ್ಮನಾ ಮುಕ್ತಿರ್ನೀರಾಣಾಂ ತು ಮಹೇಶ್ವರೀ | 
ಎಂಬ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯು ಈ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಾಚರಣೆಯಿಂದಲೇ ನೀರಶೈವಮತಕ್ಕೆ ಬಂದಿದೆ. ಇತರ ಮತಗಳಿ 
ಗಿಂತಲೂ ವೀರಶೈವ ಮತಕ್ಕಿರುವ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಕ್ಕೆ ಈ ಸಟ್‌ಸ.ಲಾಚರಣೆಯೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿರು 
ವುದು. ಈ ಆಚರಣೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟತ್ವದ ಸತ್ಯಾಂಶವೆ ನಡೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗು ಪುದಲ್ಲದೇ ನುಡಿಯಕ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗಲಾರದು. ಆದುದರಿಂದ ಸಬ್‌ಸ್ಥಲಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವೀರಶೈವನ ಆದ್ಯ ಸಮುದ್ಯಮವಾಗಿರುವುದು. 


೧೧೪ 


ಷಟ್‌ಸಲಗಳ ಸಿದಾ ಂತ 


ಸ್ಥಲ ನಿರ್ವಚನ 


(( ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ” ಎಂಬುದೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದೆ 
ಸ್ವಸಜಾತೀಯ ದ್ವಿತೀಯವಿಲ್ಲದೇ (ತನ್ನಂತೆ ಅನ್ಯವಸ್ತುನಿಲ್ಲದೇ) ತಾನೊಂದೇ ಒಂದಾಗಿರುವುದೂ 
ಸರಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವುದೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣದಿಂದ ಲಕ್ಷಿತವಾದುದೂ, ಚರಾಚರ 
ರೂಪವಾದ ಅಖಿಲ ಜಗತ್ತಿನ ಸ ೈಷ್ಟಿ.ಸ್ಥಿ ತಿ.ಲಯಂಗಳಿಗೆ ಕಾರಣೀಭೂತವಾದುದೂ ಆದ ಯಾವ 
ಪರಶಿವತತ್ತ ಎನಿದೆಯೋ ಅದೇ ಸ _ಲವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. ಶಿವನೇ ಸ್ಥಲ, ಸ್ಥಲವೇ ಶಿವನೆಂದು 

ಸ್ತಗಳಲ್ಲಿ "ಜೀಳಲ್ಪ ಟ್ರ ಿರುವುದಲ್ಲದೇ ವ್ಯತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ಟೆ. * ಸ್ಥೀಯತೇ ಲೀಯಶೇ 
ಜತೆ ವಿಶ್ವ ಮಿತಿ ಸ್ಥಲಂ” ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಯಾವ ಅರ್ಥವು ಪ್ರತೀತವಾಗುತ್ತಿದೆಯೋ 
ಹ ತನ « ಶೇತೇ ಜಗದಸ್ಥಿನ್ನಿತಿ ಶಿವಃ? ಎಂಬ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯಿಂದ ಪ್ರತೀತವಾಗುವುದು. 
ಪರಶಿವನು ಜಗಜ್ಜನ್ಮಾದಿ ಕಾರಣನೆಂಬುದಕ್ಕೆ «« ಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ 
ಯೇನ ಜಾತಾನಿ ಜೀವಂತಿ ಯೆತ್ಚ್ರಯಂತ್ಯ ಭಿಸಂವಿಶೆಂತಿ ತದಿ ಿಜಿಜ್ಞಾನಸ್ವತೆದ್ದಹ್ಮೇತಿ” ಎಂಬ 
ತ ತಿ pg ವೂ "ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯಯತಳಿ ಎಂಬ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೂತ್ರವೂ “ಏಕಮೇವ ಪರಂ 

ಹ್ಮೆ| ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಲಕ್ಷ್ಮಣಂ ಶಿವತತ್ತ್ವಂ ಸ ಸ್ಥಲಮಿತ್ಯಾಹುರಾದರಾತ್‌ | 
ಸ್ಸ ಭನ ಸ್ಥಾ ನವಾಚೇಶ್ಯಾತ್‌ | ಲಕಾರೋ ಬ ಟ್‌ | ತಯೋಃ ಜ್‌ ಯತ್ತತ್ತ 
ಡೇವಸೆ ಸ್ಥ ಲಮುಚ್ಯ ತೇ। ಅಯಂ ಭಾವಃ ಪ್ರ ಸಂಚಸ್ಯ ಸಕಲಸ್ಥಾಪಿ ಯದ ನೈ ವೇತ್‌| ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿ ಸಿತಿ-ಲಯಾ 
ದೀನಾಮಾಧಾರಾದಿ ತ್ತಿ ಸಂಜ್ಞೆ ತಂ? ಸ ಶಿನಾಗಮವಾಕ್ಯ ಗಳೂ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುವು. 


ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸ ಲವಾಚ್ಯನಾದ ಶಿವನೇ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವನು. 
ಶಿವನು ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾಗಿ ತನಗೆ ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣನಿಲ್ಲದವನಾದುದರಿಂದ 
ಸದ್ರೊಪನಾಗಿರುವನು. ತಾನು ಸರ್ವ ಜಗದ್ವಿ ಕಾಸಕ್ಕೆ ಜನಕನಾಗಿ ತನ್ನ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಸೈಮಾ 
ಣಾಂತರ ಸಾಧನವನ್ನು ಅಪೇಕ್ರಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಚಿದೂ ್ರಾಪನಾಗಿರುವನು. ಪ್ರಪಂಚವು ಅನುಭವಿ 
ಸುವ ಆನಂದಕ್ಕೆಲ್ಲ NE ಸೈರೂಪನಹೆನು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
« ಸತ್ಯಂ ಜ್ಞಾನಮಾನಂದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಹ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು. 
ತಿವನಿಗೆ ಈ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪದ ಸಾಕ್ಸಾಾತ್ಕಾರವು ಸಾಂಸಿದ್ಧಿ ಕವಾಗಿರುವುದು. ಆ ಸಾಕ್ಸ್ಪಾ 
ತ್ಕಾರವೇ ಶಿವಾಗಮ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶವೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ 
ಸತ್‌-ಚಿತ್‌-ಆನಂದಗಳ ಅನುಭವವು ಶಿವನಿಗುತ್ಸ ನ್ನ ವಾಗುವುದು. ಈ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯು ಇಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಶಿವನು ಘಟಾದಿಗಳಂತೆ ಆಟೇತನನೆನಿಸುವನು. ಜಗದೊಳಗೆ ಮುತ್ತು, ರತ್ನಾದಿಗಳು 
ಸ್ವಚ್ಛ ವಾಗಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶದ ವಿಮರ್ಶ ವುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅಚೇತನನೆಸಿಸುವುವು. ಅರುವಿಲ್ಲ ಸ ಪ್ರಕಾಶಿಸುವ ವಸ್ತುಜಾತವೆಲ್ಲ ಜೇತನವೆನಿಸ 
ಲಾರದು, ಈ ಪ್ರಕಾರ ಜೇತನ ಶಬ ವಾಚ್ಯನಾ `ಸರಮಾತ ನು ತನ್ನ ಈ ನಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯ 

ಸ್ಫುರಣದಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆ. ನ ನಿಚಾರವನ್ನು «ಸ (ಸಾಹ ಪೃಕಾಶೋ 
ಭವನಸ್ಯ ಕ್ರಿ ಯಾ|ಯಾ ಭವತಿ ಕರ್ತಾಸೆ ಸೈವ ಕ್ರಿ ಕಿಯಾ ವಿಮರ್ಶಃ ಸ್ವಸ್ಥಾ ಸುಭಿತಾ ಜೆ ವಿಶ್ವ 
ವಿಸ್ತಾರಾ? wt ವಾಕ್ಯದಿಂದ ಶಿವಾದೆ ತೆ ಜಂಬ ಬಲಪಡಿಸುತ್ತ ಕೆ "ನೀರತೈವ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಶಿವನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅಭಿನ್ನ ನಿಮಿತ್ತೊ (ಪಾದಾನ ಕಾರಣನೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ವಸ್ತು ವಿಗೆ 


೧೧೫ 


ನೀರಕೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಹ ನಾನಾನಾ 
ನಾನಾ 


ಉಭಯ ಕಾರಣತ್ವವು ನಿರುದ್ಧ ವಾದುದೆಂಬಂದು ಈಶ್ರ ರಾತಿರಿಕ್ತವಸ್ತು ತಾತ್ಪ ರ್ಯಕವಾದುದಲ್ಲದೇ 
ಈಶ್ವರತಾತ್ಪ ಜ್‌ ಅಘಟಿತಘಟನಾಪ ಸ ಯನಾದ ಶಿವನಿಗೆ ೫1 ಕಾರಣತ್ರವ್ನೆ ವ್ರೆ 
ವಿರುದ್ಧ ಸಾತ ಅಂತೆಯೇ ಆಯತೋ ವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾಯಂತೇ ಯೇನ ಈ 
ಜೀವಂತಿ ಯತ ತ್ಟ್ರಯಂತ್ಯಭಿಸಂವಿಶಂತಿ'' ಎಂಬ ತೈತ್ತ ರೀಯ ಶ್ರುತಿಯು ಬ್ರಹ್ಮ ವಿಗೆ ( ಶಿವನಿಗೆ) 
೩. ( ಫಿಶಿಚೊ (ಭಯ ಕಾರಣತೆ ಕೈವನ್ನು ಅಂಶತಃ ಪ್ರ ತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 

ಲಿಂಗಾಂಗ ಸ್ಥ ಕು 


« ಸದೇವ ಸೌಮ್ಯೆ ದೆಮಗ್ರ ಆಸೀತ್‌, 'ಏಕಮೇವಾದ್ವಿ ತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯಾ ನುಸಾರವಾಗಿ, ಸ್ಥ ಪ ) ವಾಚ್ಯವಾದ ಒಂದೇ ಜ್‌ ಆ ಶಿವತತ್ತ್ವವು ಲಿಂಗಸ್ಥಲ 
ಕಾಟೆ ಅಂಗಸ | ಲನೆಂದೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿರುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಶಿವಸಮವೇತವಾದ ವಿಮರ್ಶ 
ಶಕ್ತಿಯ ಕ್ಷೋಭೆಯೇ (ಚಲನೆಯೇ) ಬ ಆ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟತೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಶಿವನು ಸ್ಟ ಸಿದ್ಧ ನೆನಿಸುವನು. ಹಾಗೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕಾರಣವಾಗಿಹನು. ಭನನ 
ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿ ದಹ ಆತನಂತೆ ಸಚಿ 3 ದಾನಂಡಮಯವನಾಗಿಹುದು. «« ಅಸ್ತಿ ಶಶ್ರಿ ತ್‌ ಸ್ತ್ರ 
ಸಿದ್ಧಃ | ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಲಕ್ಷಣಃ” ಎ ಸೂಕ್ಸ್ಟ್ಮಾಗಮ ವಾಕ್ಯ ವೂ 2 ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಇಂತು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ ನಾದ ಶಿವನೆ ಪೂಜ್ಯ - ೆಪೂಜಕತ್ತ ಪೀಟ ಗಲಾಗಿ 
bn ತರಂಗವಿಲ್ಲದ ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ತರಂಗೋದಯಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಪ್ರವಾಹವುಂಟಾಗು 

ತೆ,ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟೆನಾದ ಶಿವ ನಲ್ಲಿ ಈ ಸಚ್ಚಲನವು ಅಂದರೆ ಶಕ್ತಿ ಕೋಭೆಯುಂಟಬಾಗುವುದು. ಅದ 
ಹ ಶಿವನು ರಿಂಗಾಂಗಸ್ಸ ಲನಿಭೇ ಡೆ ನ್ನು ರ ಶಿವಸಮೇತವಾದ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯು 
ನ್ಯೂನಾಧಿಕತ್ವ ವನ್ನು ಹೊಂದುವ ನಿಲಕ್ಷಣಸಾಮಥ್ಯ ೯ವುಳ್ಳ ದ್ದಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಧಿಕ ಭಾವಾಪನ್ಸ 
ವಾದ ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಿವಜೈ ತನ್ಯ ವೇ ರಿಂಗಸ್ನ ಲಿವಾಗಿಹುದು. ನ್ಯೂನ ಭಾವಾಪನ 
ವಾದ ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಿವಚ್ಛೆ ತ್ರ ಡೇ ಅಂಗಸ್ತ ಲವಾಗಿಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಸ್ತಲವೇ 
ಉಪಾಸ್ಕವು ಅಂದರೆ ಫೂಸೆಗೊಳ್ಳು ವುನು. "ಗಸ ಸ್ಥ ಲನೇ ಉಪಾಸಕವ್ರ, ಅಂದರೆ ಪೂಜೆ ಮಾಡು 
ವದು. ಉಪಾಸ್ಯವಾದ ಲಿಂಗತತ್ತ ಕ್ಯೂ ಉಪಾಸಕವಾದ ಅಂಗತತ್ತ ಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಅವೆರಡೂ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿವಸ್ತ ರೂಪಗಳೇ 2 ಶಿವನು ತನ್ನ ನಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇ! ಪೂಜ್ಯ ಸೆ ಪೂಜಕನೂ ಆಗಿರುವನು. ಏಕೆಂದರೆ ಶಿವನಲ್ಲದವನಿಗೆ ಶಿವಪೊಜೆಯು ಕ 
ಜನ್ಮ ತಾಳಿ er ಲಭಿಸದು. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ « ಸ್ವಶಕ್ತಿ ಕ್ಷೋಭಮಾತ್ರ ಣ ಸ್ಮ ಲಂ ತದ್‌ ದ್ವಿ 
ಧಂ ಭರ ಏಕಂ ಲಿಂಗಸ್ನಲಂ ಪ್ರೋಕ್ಷೆ ಮನ್ಯದಂಗಸ್ತಲಂ ಸ ಸ್ಕ್ರೃತೆಂೌ « ಉಪಾಸ್ಯೊ ೇಪಾಸಕತ್ವೆ ಡ್‌ 

ಕ ಈ 

ಸ್ವಯಮೇವ ದ್ವಿಧಾ ಭವೇತ್‌ | ಲಿಂಗಸ್ಥ ಸ್ಥಲಮುಪಾಸ್ಯಂ ಸ್ಯಾದಂಗಸ್ನ ಲಮುಪಾಸಕಂ | ಉನಾಸ್ಯತ ಶೃಂ 
ತಥೋಪಾಸಕತ್ವಂ ಚ ಪರಮಃ ಶಿವಃ | ಸ್ವಶಕ್ಸ್ಯಾ SNE ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಪ್ರಾಪ್ತ ಏವ ಸ್ವಯಂ 
ಕ್ರಮಾತ್‌ | ನಾಶಿವಸ್ಯ ಶಿವೋಪಾಸ್ತಿರ್ಫಟಓತೇ ಜನ್ಮಕೋಬಭಿಃ ನ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಸ ವಚನಗಳು 
ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಹೀಗೆ ಸ್ಥಲವು ಲಿಂಗಾಂಗಸ್ಥೆ ಅನಿಭೇದದಿಂದ ನೀಡ ಸ್ಥಲಗತವಾದ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿಹುದು. ಆ ಶಕ್ತಿಯು ಅಘಟಿತಘಟನಾಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ದ್ದಾ ದುದರಿಂದ 
ನಿರುಪಮವಾದುದೆಂದೂ ಶಿನನೊಡನೆ ಅಭೇದಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವುದರಿಂದ ಶಿವನ ಸಹಧರ್ಮಿಣಿ 
ಯೆಂದೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. ಮತ್ತು ಆ ಶಕ್ತಿಯು «« ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಣಿಯೂ ಸತ್ಯಸಂಪೂರ್ಣೆಯೂ 


೧೧೬ 


ಷರ್ಟ್‌ಸ ಲಗಳ ಸಿದಾಂಶ 
[ee ೦ 


(ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಹೇಳುವಂತೆ ಮಿಥೈೈಯಲ್ಲ) ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪೆ ಯಾ.ಮಹೇಶ್ವರಿಯೂ?'' ಎಂಬ ನಾಮವುಳ್ಳ 
ದ್ದಾಗಿರುವುದು. ಆ ಶಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಬಲದಿಂದೆ ಭಕ್ತಹಿತಾರ್ಥವಾಗಿ ಸ 
ದಿಂದ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, ಲಿಂಗಸ್ಮೆಲವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಕಲಹೆವನು ನ್ನ್ನ ನಿರಸನಮಾಡುವ ಕಲೆ 
ಯೆಂದ್ಕೂ ಅಂಗಸ್ಥಲವನ್ನಾಶ್ರ ಶ್ರಯಿಸಿ ಭವವನ್ನು ನಿರಸನ ಮಾಡುವ ಭಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡು 
ವುದು. ಅಧಿಕವಾದ ಅಗ್ನಿ ಯ ಶಿಖೆ (ಜ್ವಾ ಲೆ) "ಯಲ ದೀಪದ ಆಕೃತಿಯು ನಿಭಾಗಿಸಲ್ಪ ಡುನಂತೆ 
ಆ ಶಿವಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ “SR ವಿಭಾಗಿಸಲ್ಪಟ್ವರುವುದು. ವಾಡ ಅಗ್ನಿಯ ಜ್ವಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಗೆಯ ಸಮ್ಮಿಶ್ರಣದಿಂದ ಮಂದಪ ಪ್ರಕಾಶವೂ ಹೊಗೆಯ ಮಿಶ್ರ ಣಂಹಿತವಾದ ದೀಪದಲ್ಲಿ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಪ ಸ್ರ ಕಾಶವೂ ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ಡ್ಯ ಅದರಂತೆ ಮಹಾಜ್ವಾಲೆಯಂತಿರುವ ಲಿಂಗನಿಸ್ಕ ಶಕ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೊಗಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ವಾಸನೆಯು ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಇರುವುದಂ. 
ದೀಪದಂತೆ ಸುಪ ಪ್ರಕಾಶವುಳ್ಳ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಸ ಸನೆಯು ಇರುವುದಿಲ್ಲವು. ಇಂತು ಹಟ್‌: ಸನಭಕ್ತಿಯು 
ಮಹತ್ತರವೂ ಕುದ್ಧವೂ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಶುಭವೂ ಶ್ರೇಷ್ಟವೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಸ್ವರೂಸವೂ 
ಎಂಡೆನಿಸಿಕೊಂಡು ಅಂಗನಿಗೆ ಭುಕ್ತಿ-ಮುಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವದಾಗಿರುವುದು. ಆದರೆ ಯತಾರ್ಥತಃ 
ನಿಚಾರಮಾಡಿ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ-ಭಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಶಕ್ತಿಯೇ ಭಕ್ತಿಯು, ಭಕ್ತಿಯೇ ಶಕ್ತಿ 
ಯಾಗಿರುವುದು. ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಸಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದು ಭಕ್ತಿಯು ಪ್ರಪಂಚದ ಲಯಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು. ಇವೆರಡೂ ಶಕ್ತಿ-ಭಕ್ತಿಗಳ ಸಹಜಸ್ತಭಾವನಿರುವುವು. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಿ 
ಸಲಾಗಿ ಶಕ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವವೇ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುವುದು. . ಇಂತಹ ಶಕ್ತಿ 
ಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಲಿಂಗಾಂಗಸ್ಥಲಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಉಪಾಸ್ಯವೂ ಉಪಾಸಕವೂ ಆಗಿರುಪುವು. 
ಲಿಂಗೆಸ್ಥ ಲ ನಿರೂಪಣ 


ವೀರಶೈವಾಗಮಗಳ ಛಲ್ಲಿ ರಿಂಗಪೇದಕೆ ಶಿವನೆಂದು ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಶಿವನೇ ಭಕ್ತಜನರ 
ಉದ್ಧಾರಕ್ಕಾ ಗಿ ರಿಂಗಾಕಾರವನ್ನು ತಳೆದಿರುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಲಿಂಗವು ಚಿಹ್ನೆ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯವಲ್ಲ. "ಕಂಡರೆ ಅಜೆಲ್ಲವೂ ಕೃತಕ (ಕಲ್ಪಿ ತ)ವಾಗಿರುವುದು, ಈ ನಿಚಾರವನ್ನು «ಅಥಾತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೇತ್ಯಸಿ ಸ್ಮಿನ್‌ ಸೂತ್ರೆ 'ಯದೀಶಿತ್ತಾ ತದ ಹ್ಮ ಕೇ ವಲಂ ಲಿಂಗಂ 'ಜ್ಞಾತವ್ಯಂ' ಚ 
ಮ. | "ಠೊ, 2ಿರ್ಮಯನ ರೆಂ ಲಿಂಗಂ ಹು ತ ಶಿವಾತ್ಮಕಂ | ನಾನ್ಯತ್‌ ಚಿಹ್ನಾ ದಿಕಂ 
ಲಿಂಗಂ। ತತ್ಸರ್ವಂಕೃ ಹ ಚ ಯತ್‌॥” ಎಂಬ ಥಿಗಮಾಗಮವಾಕ್ಯ ಳು ಬಸರ ವೆ. ನ 
ಶಿವಾಭಿನ ವಾದ ಲಿಂಗತತ್ತ್ವವು ಮೂರು ವಿಧವಾಗಿಹುದು. ರು ಭಾವಲಿಂಗವು ಎರಡನೆ 
ಯದು 2 ಮೂರನೆಯದು ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಾವಲಿಂಗವು ನಿಷ್ಕಲವಾಗಿದ್ದು 
ಭಾವಗ್ರಾಹ್ಯವು; ಅಂದರೆ ಭಾವಮಾತ್ರದಿಂದ "3೪ಯತಕ್ಕು ದಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಸ ಸಕಲ- 
ನಿಷ್ಕ ಲವಾಗಿದ್ದು, ಮನೋಮಾತ್ರ ಸನೇಭಿನವಾ ಗ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು ಸಕಲವಾಗಿದ್ದು ಚಕ್ಷು 
ಗೋ ಲ ೂ್ಪ್ಫ ಈ ಮೂರು ಲಿಂಗಗಳು ಶಿವನ ಜ್‌ ಪ್ರಾಪ ಚಿದ್ರೂಸ, ಆನಂದರೂಸಗಳಾ 
ಗಿರುವುವು. ಏಕತ್ವ ಬೋಧಕವಾದ «ತತ್ತ್ವಮಸಿ'' ಎಂಬ ಊತ ಕ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಮನ್ವಯ 
ವಾಗುವುವು. ಹ ತಕ್ಕ್‌ ತ್ವಂ, ಅಸಿ ಇ ಪದತ್ರಯದ oR ಆಗಿರುವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ತತ್ಪೆ ದಾರ್ಥವು ಇಷ್ಟ Pond, ತ್ವಂ ದಾಳ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವೂ, ಅಸಿ ಪದಾರ್ಥವು ಭಾವ 
ಲಿಂಗವೂ SN. ನೀರಶೈನ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಶಿವ, ಜೀವ, ಲಿಂಗ್ಳ ಅಂಗ್ರ ಇವುಗಳಿಗೆ ಅಭೀದವನ್ನೆೇ 


೧೧೩ 


ನೀರಕ್ಕಿವ ತತ್ತೈಪ್ರಕಾಶೆ 


ಒಪ್ಪು ವುದರಿಂದ (( ತತ್ತ್ವಮಸಿ ೫ ಎಂಬ ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಘಟಕವಾದ ತತ್‌, ತ್ವಂ; ಅಸಿ, ಎಂಬ 
ಪದತ್ರಯದ ಅರ್ಥವು ಇಷ್ಟ ಪ್ರಾಣ ಭಾವಲಿಂಗಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದುದು ಸಂಸಂಗೆತವಾಗಿರುವುದು. 
ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ « ಲಿಂಗಸ್ಥಲಂ ತ್ರಿಧಾ ಜ್ಞೇಯಂ ತದ್ಭೇದೋವರ್ಣ್ಯ್ಯತೇಧುನಾ। ಪ್ರಥಮಂ 
ಭಾವಲಿಂಗಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | ದ್ವಿತೀಯಂ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಕಂ | ತೃತೀಯಮಿಷ್ಟ ಲಿಂಗಂ ಸ್ಯಾದಿತ್ಯೇತತ್ರಿವಿಧಂ 
ಸ್ಮೃತಂ) ನಿಷ್ಕಲಂ ಭಾವಲಿಂಗಂ ಸ್ಯಾದ್ಭಾವಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಪರಾತ್ರರಂ | ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಂ ಮನೋ 
ಗ್ರಾಹ್ಯಂ ಭವೇತ್ಸ ಕಲನಿಷ್ಕಲಂ| ಸಕಲಂ ದೃಕ್ಕಲಾಗ್ರಾ ಹ್ಯಮಿಷ್ಟಲಿಂಗಸ್ಥ ಲಂ ಮಹತ್‌ | 
ಸದ್ರೂಪಂ ಭಾವಲಿಂಗಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಚಿದ್ರೂಸಂ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಕಂ | ಆನಂದರೂಸಮಾಚಾರ್ಯೇರಿಷ 
ಲಿಂಗಮುದಾಹೈ ತೆಂ| ಅಸ್ಕರ್ಥೋಭಾವಲಿಂಗಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ತ್ವಮರ್ಥಃ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಕಂ। ತದರ್ಥಸ್ತ್ವಿಷ್ಟ 
ಲಿಂಗಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪದತ್ರಯನಿರೂಪಣೇ | ಶಿವ ಏವ ಸ್ವಯಂ ಲಿಂಗಮಾತ್ಮೈವಾಂಗಸ್ಥ ಲಂ ಭವೇತ್‌? 
ಎಂಬ ಆಸಮವಾಕ್ಯಗಳು ಸಬಲಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುವು. ಇಷ್ಟಾದಿ ಈ ಲಿಂಗತ್ರಯವೇ ಪುನಃ 
ಒಂದೊಂದು ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿರುವುದು. ಅದರಲ್ಲಿ ಭಾವಲಿಂಗವು ಮಹಾಲಿಂಗ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ 
ವೆಂದೂ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಜಂಗಮಲಿಂಗ, ಶಿವಲಿಂಗವೆಂದೂ, ಇಷ್ಟೆ ಲಿಂಗವು ಗುರುಲಿಂಗ ಆಚಾರ 
ಲಿಂಗನೆಂದೊ, ದ್ವಿನಿಧವಾಗಿರುವುನು. ಇಂತು ಸ್ಥಲಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಪರಶಿವನು ಕ್ರಿನಿಧಲಿಂಗಾತ್ಮಕ 
ನಾಗಿ ಪುನಃ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ದ್ವಿವಿಧಲಿಂಗಾತ್ಮಕನಾಗಿರುವುದು ಭಕ್ತರ ಧ್ಯಾನ- ಪೊಜಾ ನಿಮಿತ್ತ . 
ವೆಲ್ಲದೇ ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. “ಮತೀನಾಂ ಮಂತ್ರೀಣಾಂ ಜ್ಛೆವ ಜ್ಞಾನೀನಾಂ ಯೋಗೀನಾಂ ತೆಥಾ|ಧ್ಯಾನ 
ಪೂಜಾನಿಮಿತ್ತೆಂ ಹಿ ತನುಂ ಗೃಹ್ಲಾಕಿ ಮಾಯಯಾ|” ಎಂಬ ಶಿವಾಗಮವಚನವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವುದು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಲಿಂಗಸ್ಥ ಲವು ಆರು ತೆರನಾಗಿರುವುದು. 


ಸಡ್ಡಿಧ ಶಕ್ತಿಗಳು 


ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ, ಸರಾಶಕ್ತಿ, ಆದಿಶಕ್ತಿ, ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾಶೆಕ್ತಿ-ಎಂದು ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಆರು ತೆರನಾಗಿರುವುನು. ಇವು ಸಡ್ವಿಧಲಿಂಗನಿಷ್ಟ ಗಳಾಗಿ ಕಲೆಯೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ವುವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಮಹಾಲಿಂಗವನ್ನಾಶ್ರ ಯಿಸಿ ಶಾಂತ್ಯತೀತೋತ್ತರಕಲೆಯೆಂದೂ 
ಸರಾಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಾಂತ್ಯತೀತಕಲೆಯೆಂದೂ ಆದಿಶಕ್ತಿಯು ಜಂಗಮ 
ಲಿಂಗವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶಾಂಕಿಕಲೆಯೆಂದೂ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯು 'ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ವಿದ್ಯಾಕಲೆ 
ಯೆಂದೂ ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯು ಗುರುಲಿಂಗವನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಕಲೆಯೆಂದೂ ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯು ಆಚಾರ ಲಿಂಗವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ನಿವೃಕ್ತಿಕಲೆಯೆಂದೂ ಪರ್ಯಾಯನಾಮಗಳಿಂದ ಕರೆಯ 
ಲ್ಪಡುವುವು. ಇವು ಸಡ್ತಿಧಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಲಿಂಗಪೂಜಕನಾದ ಅಂಗನನ್ನು ಲಿಂಗಾಭಿ 
ಮುಖನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಕಡೆಗೆ ಲಿಂಗರೂಪಿಯನ್ನೇ ಮಾಡಲು ಕಾರಣಗಳಾಗಿರುವುವು, 


ಶಕ್ತಿಸಮೇತವಾದ ಷಡ್ವಿಧ ಲಿಂಗಲಕ್ಷಣವು 


ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪರಸ್ಪರಭೇದಪ್ರತೀತಿಜನಕವಾದ ಲಕ್ಷ್ಯಮಾತ್ರವೃತ್ತಿ 
ಧರ್ಮವು. ಅದು ನೀರಶೈವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಹಾಲಿಂಗಾದಿ ಆರು ಲಿಂಗಗಳಿಗೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 


ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


೧೧೪ 


ಷಟ್‌ಸ್ಥೃಲಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಮಹಾಲಿಂಗೆ ಲಕ್ಷಣ: ಜನನಮರಣರಹಿತ್ತು ನಿರ್ದೋಷ, ವ್ಯಾಪಕ, ಅದ್ವಿತೀಯ, 
ತನ್ನಂತೆ ಬೇಕೆ ವಸ್ತು ಇಲ್ಲದ್ದು) ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಪರಾತ್ಚರ, ಭವರೋಗಮುಕ್ತ, ಅಗಮ್ಯ, ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
30ಯಲಿಕ್ಷೆ ಸ, ಯೋಗ್ಯವಾದ, ಜೆ ಸತನ್ಯಾತ್ಮಕವಾದ, ಶಿವತತ್ತ್ವ ವೇ ಚಿಚ್ಛೆಕ್ತಿಯುಕ್ತವಾದ ಮಹಾಲಿಂಗ 
ವೆಂದು ಹೇ ಸಟ ಡುವುದು. 

ಪ್ರ ಸಾಶಶಿಂಗ ಲಕ್ಷಣ: —ಸರಂಜ್ಯೋತಿಸ್ವರೂಪ, ನಿತ್ಯ, ಅಖಂಡ, ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ದೂರಾದ್ಕ "ಜ್ಞಾ ನಗಮ್ಮ ವಾದ್ಯ ಮೋಕ್ಷಸ್ತರೂಸವಾದ, ಜಗತ್ತಿನ ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾದ, 
ಸಾದಾಖ್ಯತತ್ತ್ವಗಳಿಗಾಶ್ರಯವಾದ್ಕ ಪರಾಶೆಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದೆ, ನಿರುಪಾಧಿಕವಾದ ಲಿಂಗವನ್ನು 
ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವೆಂದೆನ್ನುವರು. 

ಜಂಗಮಲಿಂಗ ಲಕ್ಷಣ: ಜ್ಯೋತಿಸ್ವರೂಪವೂ ಬಹಿರಂತರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವೂ 


ಪುರುಷ ಸ್ವರೂಪವೂ ಅಮೂರ್ತತತ್ತಾ ಕ್ರಯವು ಆದಿಶಕ್ತಿಸಮೇತವೂ, ಮನೋಮಾತ್ರ 


ಕರವೇ ಆದ ಲಿಂಗವೇ ಜಂಗವಂಲಿಂಗವು. 


ಶಿವಲಿಂಗೆ ಲಕ್ಷಣ: ಜ್ಞಾನಕಲಾಯುಕ್ತ, ಅತ್ಯಂತ ಶೋಭಾಯಮಾನ, ಪ್ರಕಾಶ 
ಮಯ, ಏಕಮುಖ, ಅತ್ಯಂತ ಶಾಂತ್ಯ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿ ಸ್‌ ಮೂರ್ತಸಾದಾಬ್ಯತತ್ತ್ವ ಕ್ಕೆ 
ಆಶ್ರ ಯವಾದ, ಅಹೆಂಕಾರಗಮ್ಯ ವಾದ ಲಿಂಗವೇ ಶಿವಲಿಂಗವೆನಿಸುವುದು. 

ಗುರುಲಿಂಗ ನ —ತೇಜೋನಿಧಿಯೂ ಪರಮಸುಖಸಾಗರವೂ ಸಕಲೋಪದೇಶ 
ವಿಧಿಕರ್ತ್ವವೂ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯುಕ್ತವೂ ಕರ್ತೃಸಾಧಾಖ್ಯತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವೂ ಜ್ಞಾನಗಮ್ಯವೂ 
ಆದುದೇ ಗುರುಲಿಂಗವು. 

ಆಚಾರಲಿಂಗ ಲಕ್ಷಣ: ಕರ್ಮಾತ್ಮಕವೂ ಸಕಲತತ್ತ್ವಗಳಿಗಾಧಾರವೂ ನಿವೃತಿ 
ಮಾರ್ಗೋನ್ಮುಖವೂ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಕಲಿತವೂ ಚಿತ್ತಗಮ್ಯವೂ ಆದುದೇ ಆಚಾರಲಿಂಗವಹುದು. 


ಆರು ಲಿಂಗಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮ 


ಮೊದಲು ಶಿವನೇ ತನ್ನ ಚಿಚ್ಛ ಕ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಸಿ ಡಿ ಆ ಮಹಾ 
ಲಿಂಗದ ಉಪಾಸನೆಗೋಸುಗ ಐಕ್ಕಸ್ಥಲವೆಂಬ ಅಂಗಸ್ಥ ಲವುದಯವಾಯಿತು. ಮಹಾಲಿಂಗ 
ಸ್ಮಲಗತವಾದ ಸ ಪರಾಶಕ್ತಿಯ ಚಲನದಿಂದ ಪ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವುಂಬಾಯಿತು. ಆ ಲಿಂಗದ ಉಪಾಸನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಶರಣಸ್ಥ ಅವಾಯಿತು, ಪ್ರ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗನಿಷ್ಠ ವಾದ ಆದಿಶಕ್ತಿಯ ಸಾಮ 
ರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಚರಲಿಂಗದ . ಪ್ರಾದುರ್ಭಾವವಾಯಿತು. ಆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ, 
ಪಾ ತ್ರಾ ಣಲಿಂಗಿಸ್ಕಲಾವತರಣವಾಯಿತು. ಜಂಗಮಲಿಂಗವರ್ತಿಯಾದ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಜ್ಯೋತಿ 
ರ್ಮಯವಾದ ಶಿವಲಿಂಗದ ಆವಿರ್ಭಾವವು ಆ ಶಿವಲಿಂಗೋಪಾಸನದ ತೆ ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥಲ 
ವಾಯಿತು. ಶಿವೆಲಿಂಗದ ಜಾ ನಶಕ್ತಿ ಸ್ಫುರಣದಿಂದ ಗುರುಲಿಂಗವು ಉದಯವಾಯಿತು. ಅದರ 
ಉಪಾಸಕರೂಪದಿಂದ ಮಹೇಶ್ವ ರಸ್ತ ಸ್ಥಲವು ಉದ್ಭ ವಿಸಿತು, ಗುರುಲಿಂಗಡೊಳಿರ್ದ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ 
ಯಿಂದ ET ತದುವಾಸಸೆಗಾಗಿ ಭಕ್ತಸ ಲವು ಜನಿಸಿತು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ 
ಮಹಾಲಿಂಗ ಪ್ಲಸಾದಲಿಂಗ್ಯ, ಚರಲಿಂಗ್ರ ಶಿವಲಿಂಗ, ಗುರುಲಿಂಗ ಆಚಾರಲಿಂಗ ಈ ಆರು 

ಲು 

ಲಿಂಗಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಯು ಸೃಷ್ಟಿ ( ಪ್ರವೃತಿ ತ್ತಿ) ಮಾರ್ಗದಿಂದುಕ್ತವಾಗಿರುವುದು. 


೧೧೯ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಅಪಿ ಲ 


ಅಂಗಸಲ ಪ್ರತಿಪಾದನ 
ಇ 


ಅಂಗನೆಂದರೆ, ಶಿವನ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಸ್ವರೂಸವಾದ ದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧ ( ಅನಾದಿ 
ಮಲಸಂಬಂಧರಹಿತ)ನಾದ ಜೀವನು. ತಾದೃಶಪರಿಶುದ್ದ ನಾದ ಅಂಗನ ಶ್ವರೂಪವನ್ನು ವೀರಶೈವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಇಂತು ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸುತ್ತಿ ಹುದು. ಅನಾದ್ಯನಂತವೂ ಜನನಮರಣರಹಿತವೂ ಆದ ಯಾವ 
ಪರಕ್ಕಿಂತಲೂ ಪರವಾದ ವಸ್ತು (ಮಹಾಲಿಂಗ)ವಿದೆಯೋ ಆ ಪರಾತ್‌ಪರವಸ್ತುವನ್ನು ಮಹಾಭಕ್ತಿ 
( ಅದ್ವೈತಭಕ್ತಿ ) ಯಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವು ಸೇರುತ್ತಿರುವುದ್ಕೋೊ ಅಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯವಾಗು 
ವ್ರಜೋ, ಅದೇ ಅಂಗಸ್ಥ ಲವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂಗವೆಂಬ ಶಬ್ದದಲ್ಲಿ "ಅಂ' ಎಂಬುದು ಸದ್ರೂಸ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮೆಸರವೂ "ಗಂ? ಎಂಬುದು ಗಚ್ಛತಿ ( ಹೊಂದುತ್ತದೆ) ಎಂಬ ಅರ್ಥಪ್ರತಿಸಾದಕವೂ 
ಆಗಿರುವುವು. ಈಎರಡರಿಂದಲೇ « ಅಂಗಂ? ಎಂಬುದು ರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಅಂದರೆ ಸದ್ರೂಸ 
ವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಸಾಮರಸ್ಯರೂಪದಿಂದಿರುವುದೇ ಅಂಗವೆಂದು ಪ್ರಾಜ್ಞರಾದ ಅಂಗ 
ತತ್ತ್ವವೇತ್ತರ ಮತವಿರುವುದು, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ « ಅನಾದ್ಯಂತಮಜಂ ಲಿಂಗಂ ಶತ್ಛರಂ ಪರಮಂ 
ಪ್ರತಿ] ಯದ್ಗಚ್ಛತಿ ಮಹಾಭಕ್ತ್ಯಾ ತದಂಗಮಿತಿಥಿಶ್ಚಿತಂ || ಅಮಿತಿ ಬ್ರಹ್ಮಸನ್ಮಾತ್ರಂ ಗಚ್ಛ ತೀತಿ 
ಗಮುಚ್ಯತೆ | ರೂಸ್ಯತೇ$ಂಗವಿತಿಪ್ರಾ ಜ್ಞೈರಂಗತತ್ತ್ಯವಿಚೆಂತಕ್ಕ:” ಎಂಬ ಶಿವಾಗಮ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾದ ಅಂಗ ಶಬ್ದದ ವೃ್ಯತ್ಪಕ್ತಿಯಿಂದ, ಅಂಗಲಿಂಗಗಳೆರಡೂ ಶಿವ 
ಸ್ವರೂಪಗಳಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಎರಡಕ್ಕೂ ಭೇದವಿಲ್ಲ, ಬಂಗಾರೆದಿಂದಾದ ಕಡಗವು, ಕೆಲವು ಕಾಲ 
ಭೇದದಿಂದ ವ್ಯವಹೈತವಾಗಿದ್ದು, ತದನಂತರ ಬಂಗಾರದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿಬಿಡುವುದು. 
ಅಂಗನಾದರೂ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಕೆಲವು ಕಾಲ ಭೇದವ್ಯವಹಾರವುಳ್ಳೆ ವನಾಗಿದ್ದು, ಬಳಿಕ 
ಲಿಂಗವನ್ನು ಕೂಡಿ ಲಿಂಗವೇ ಕಾನಾಗುವನೆಂಬುದು ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


ಅಂಗಸ್ಥಲ ನಿಭಾಗ 


ಲಿಂಗವು ಅಂಗನನ್ನು ತನ್ನೊಳಗೆ ಸಮರಸ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಹೇತುವಿನಿಂದ ತ್ರಿನಿಧಾದಿ 
ನಿಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ಅಂಗವಾದರೂ ತೆಲ್ಲಿಂಗ ಸೇವನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ, ಲಿಂಗಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ತ್ರಿನಿಧಾದಿ ವಿಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವುದು. ಒಂದನೆಯದು 
ಯೋಗಾಂಗವು, ಎರಡನೆಯದು ಭೋಗಾಂಗವು, ಮೂರನೆಯದು ತ್ಯಾಗಾಂಗವು. ಶಿವನಲ್ಲಿ ಸಾಮ 
ರಸ್ಕ ಸುಖವನ್ನು ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಒಂದನೆಯದು ಯೋಗಾಂಗನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುವುದು. 
ಶಿವನೊಡನೆ ಭೋಗಿಸುವುದರಿಂದ ಅಂದರೆ ಅಂಗನು «ಸ್ಪಾನಮುದ್ವರ್ತನಂ ಚ್ಚೆವ ವಸ್ತ್ಯಂ ಭೂಷಾಶ್ಚ 
ಚಂದನಂ | ಭಕ್ಷ್ಯಭೋಜ್ಯಾದಿಕಂ ವಾನಿ ಫಲಂ ಪುಷ್ಪಂ ಚ ಸೌರಭಂ | ಏವಮಾದೀನಿ ವಸ್ಮೂನಿ 
ಶಿವಾಯಾದೌ ನಿವೇದ್ಯ ಚ।ಸ್ವಯಂ ತತೋಇ*ನುಭುಂಜೀತ ಪ್ರಸಾದಗ್ರಾಹೆಕೋ ಯತಃ?” ಎಂಬ 
ಸೂಕ್ಸೈ್ಮಾಗಮು ವಚನದಂತೆ ತನ್ನ ಭೋಗವೆಬ್ಲವನ್ನು ಮೊದಲು ಶಿವನಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಬಳಿಕ ಶಿವ 
ಪ್ರಸಾದರೂಪದಿಂದ ಎರಡನೆಯದು ಭೋಗಾಂಗವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪಡುವುದು. ಅಂಗನು ಗುರುಕೃತ 
ವಾದ ಶಿವದೀಕ್ಸ್ಷಾಮೂಲಕ ಶಕ್ತಿಪಾತದಿಂದ ಸಂಸಾರಭ್ರಾಂತಿ (ಆಣವಾದಿ ಮಲತ್ರಯ ಭ್ರಾಂತಿ) 
ಯನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡೋಣದರಿಂದ ಮೂರನೆಯದು ತ್ಯಾಗಾಂಗವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪ ಡುವುದು. 
ಕಾರಣ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರಗಳೂ ನಿದ್ರಾ, ಸ್ವಪ್ನ, ಜಾಗ್ರದನಸ್ಥೆಗಳೂ ಪ್ರಾಜ್ಞ, ತೈಜಸ, 


೧೨೦ 


| 


ಸೀಸ ಲಗಳ ಸಿದಾ ೦ಶ 
[ay ಇ 


ನಿಧ ಜಿ 


ಜೀವರೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಯೋಗಾಂಗ, ಭೋಗಾಂಗ, ತ್ಯಾಗಾಂಗಗಳೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ 
ಬರುವುವು. ಕಾರಣ 


ಸೂ ಕ್ಷ್ಮಸ್ಥೂ ಲಶರೀರಾವಚ್ಛಿನ್ನರಾದ ಪ್ರಾಜ್ಞ ತೈ ಜಸ್ಯ ವಿಶ್ವರೆಂಬ ಜೀವರಿಗೇ 
ಶಿನಾನುಭಾನಿಗಳು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮಾ, ಅಂತರಾತ್ಮಾ, ಜೀವಾತ್ಮಾ ಎಂದು 


ಷಡ್ಜಿಧ ಅಂಗಸ್ಥಲಗಳು 


ಲಿಂಗಸ್ಥಲದಂತೆ ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾದ ಅಂಗಸ್ಥಲವಾದರೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಎರಡೆರಡು 
ಪ್ರಕಾರವಾಗುವದು. ಯೋಗಾಂಗವು «« ಐಕ್ಯ, ಶರಣ” ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ, ಭೋಗಾಂಗವು 
« ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಪ್ರಸಾದಿ? ಎಂಬುದಾಗಿಯ್ಕೂ ತ್ಯಾಗಾಂಗವು « ಮಹೇಶ್ಕೆ ಭಕ್ತ” ಎಂಬು 
ದಾಗಿಯೂ, ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ತೆರನಾಗಿಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ « ಐಕ್ಯ ಶರಣಸ್ಥಲ”ದ್ವಯವು 
"ಕಾರಣ? ಶರೀರಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಅಂದರೆ ಕಾರಣಶರೀರಗತನಾದ ಪ್ರಾ ಜ್ವ ಜೀವನಿಗೆ ಆಶ್ರಯ 
ವಾಗಿಯೂ, « ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಪ್ರಸಾದಿ” ಎಂಬೆರಡು ಸ್ಥಲಗಳು, " ಸೂಕ್ಷ್ಮ) ಶರೀರಸ್ವರೂಪ 
ವಾಗಿಯೂ, ಅಂದರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮಶರೀರಗತನಾದ ತೈಜಸಜೀವನಿಗಾಧಾರವಾಗಿಯೂ, “ಮಹೇಶ-ಭಕ್ತ? 
ಎಂಬ ಸ್ಥ ಲವೆರಡು « ಸ್ಥೂಲ ಶರೀರಸ್ವರೂಪವಾಗಿಯೂ, ಅಂದರೆ ಸ್ಲೂಲಶರೀರಗತನಾದ ವಿಶ್ವ 
ಜೀವನಿಗೆ ಆಶ್ರೆಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವವು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ, ಐಕ್ಯ, ಶರಣ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಪ್ರಸಾದಿ, 


ಮಹೇಶ್ಯ ಭಕ್ಕ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅಂಗಸ್ಥಲಗಳು, ಆರು ನಿಧವಾಗಿರುವವು. 


ಸಡ್ಡಿಧ ಭಕ್ತಿಯು 


ಶಿವನ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶತಾರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯು ಆಚಾರಾದಿ ಸಡ್ವಿಧಲಿಂಗಗತವಾಗಿ ಸಡ್ತಿಧ 
ವಾಗಿರುವಂತೈ, ಆ ಸ್ವಪ್ರ ಕಾಶತಾರೂಸಪವಾದ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅಂಗಗತವಾಗಿ ಭಕ್ತಿಯೆಂದೆನಿಸಿಕೊಂಡು 
ಆರು ಪ್ರಕಾರವಾಗುವದು. ಜಲವು ಮಧುರಾದಿ ಆರು ರಸಗಳನ್ನು ಸೇರಿ ಅವುಗಳ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ 
ತೋರುವಂತೆ ಸಾಕ್ಸಾಚ್ಛೆವ ಸ್ವರೂಪಿಣಿಯಾದ ಭಕ್ತಿಯು ಐಕ್ಕಾದಿ ಷಡಂಗಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡು ತದುಪಾದಿಭೇದದಿಂದ ಷಡ್ತಿಧವಾದ ಆಕಾರದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರು 
ವದು; ಐಕ್ಯಾದಿ ಸಡಂಗಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ «« ಸಮರಸಭಕ್ತೆ, ಆನಂದಭಕ್ತಿ, ಅನುಭವಭಕಿ 
ಅವಧಾನಭಕ್ಕಿ, ನೈಷ್ಠಿ ಕೀಭಕ್ತಿ ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿ, ಅಥವಾ ಸದ್ಭಕ್ತಿ ೫ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯ 
ಲ್ಪಡುವದು. 


ಭಕ್ತಿ ಲಕ್ಷಣವು 


« ಪೂಜ್ಯೇಷ್ವನುರಾಗೋ ಭಕ್ತಿ «ಮಹಾತ್ಮಾಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಸ್ತು ಸುದೃಢಸ್ಫರ್ವತೋ& 


ಧಿಕಃ। ಸ್ನೇಹೋ ಭತ್ತಿರಿತಿ ಪೋಕ್ತಸ್ತಯಾ ಮುಕ್ತಿರ್ನ ಚಾನ್ಯಥಾ | ಎಂಬ ಉಕ್ತಿದ್ದಯದಂತೆ 
ಪೂಜ್ಯತಮನಾದ ಲಿಂಗಗತವಾದ ಅಂಗನ ಪ್ರಿಕಿಯೇ ಭಕಿ ವದು. ಅ 
ನಿವೃತ್ಯುನ್ಮು ಖಿಯಾಗಿದ್ದು ಅಂಗನನ್ನು ಸಂಸಾರದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನನ್ನು ಮಾಡಿ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸಮರಸ 
ವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿಬಿಡುವದು, ಇದೇ ಆ ಭಕ್ತಿಯ ನೈ ಜಸ್ವಭಾನ ಪು. « ಶಕ್ತಿಃ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ರಾಖ್ಯಾಕಾ ನಿವೃತ್ತಿರ್ಭಕ್ತಿರೀರಿತಾ | ಶಕ್ತ್ಯಾ ಪ್ರಸಂಚಸೃಸ್ಟಿಃ ಸಾದ್ಭಕ್ತ್ಯಾ ತದ್ವಿಲಯೋ ಮತಃ” 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಈವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವದು. 


೧೨೧ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರ ಕಾಶ 


ಸಡ್ಡಿಧ ಭಕ್ತಿಯುಕ್ತಗಳಾದ ಷಡಂಗಸ್ಥಲಗಳ ಲಕ್ಷಣವು 


ಐಕ್ಕ;-- ನಾನು, ನೀನು ಎಂಬ ಭೇದವು ಕೇವಲ ಭ್ರಾ ಂತಿಮೂಲಕವಾದುದಲ್ಲದೇ 
ಸತಾ ನಂದು ತಿಳಿದು ಈ ಭೇದವು ನನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲವೆ೨ಬ ಶಿವಾಜಿ ಶೈ ತಭಾವದಿಂದ ಸಮರಸ 
ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪ ಸಡೆಯುವದೇ ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಥಲ ಲಕ್ಷಣವು. 

ಶರಣ :-- ಲಿಂಗ ಸತಿ, ನಾನು ಸತ್ಕಿ ಎಂಬ ಸಕೀಪತಿಭಾನವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ, ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 
ಸುಖವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ನಿಶ್ಚಿಂತನಾಗಿ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವದು ಶರಣಸ್ಥಲ 
ಲಕ್ಷಣವು. 

ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ: ಪ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾನು, ನನ್ನದೆಂಬ ಭ್ರಮಜನ್ಯವಾದ 
ಮೋಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಇದೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಲಿಂಗರೂಪವಾದುದೆಂದು ತಿಳಿದು ತದೇಕಾಯತ್ತ ಚಿತ್ತ 
ನಾಗಿರುವದೇ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯ ಲಕ್ಷಣವು. 

ಪ.ಸಾದಿ :- ತಾನು ಅನುಭವಿಸುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಮೊದಲು 
ಲಿಂಗಕ್ಕರ್ಸಿಸಿ ಬಳಿಕ  ಆಲ್ಲವನ್ನು ಅವಧಾನ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಲಿಂಗಪ್ರಸಾದರೂಪವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸು 
ವದೇ ಪ ನ) ಸಾದಿಸ್ನ ಲ ಸ್ವರೂಪವು. 

ಮಹೇಶ: — ಗುರು, ಲಿಂಗ ಜಂಗಮತ್ರಯವು ಸಾಕ್ಷಾ ಚ್ಛೆನ ಸ್ವರೂಪವಲ್ಲದೇ ಬೇರೆ 
ಯಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದರಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಾ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದಿರುವದೇ ಮಹೇಶಸ್ಥ ಲ ಲಕ್ಷಣವು. 


ಭಕ್ತ: ಶರೀರಪ್ರಾಣಾದಿವಸ್ತು ಜಾತವು ಸತ್ಯವೆಂಬಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇದೆ 
ಲ್ಲವೂ ನಶ್ಚರವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಅಲ್ಲಿಂದ ಥಿವೃತ್ತಿಗೊಳಿಸಿದ ಚಿತ್ತವನ್ನು, ಸದ್ಭಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾಚರಣದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವದೇ ಭಕ್ತಸ್ಥಲ ಲಕ್ಷಣವು. ೫ 

ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಶಿವತೇಜಸ್ಸಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ ಷಡಾಶ್ರ ಮಿಗಳಾದ ಐಕ್ಯಾದಿ ಭಕ್ತಾಂತ 
ವಾದ ಶುದ್ಧ ಜೀವರ ಪೃಥಕ್ಕಾದ ಲಾ ರೂಪವು, ಮಗ್ಗಿ -ಮಾಯಿಜೇವಕ್ಕ ತ ಶಿನಾನುಭವ 
ಸೂತ್ರದ ಚಿತುರ್ಥಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ಚ ಜಿಜ್ಞಾ, ಸುಗಳು ಅಲ್ಲಿ ಕುಡುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 


ಆತ್ಮಾದಿ ಷಡಂಗಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿ 


ಆತ್ಮೆನಿಂದ ಆಕಾಶವೂ ಆಕಾಶದಿಂದ ವಾಯುವೂ ವಾಯುವಿನಿಂದ ಅಗ್ನಿಯೂ ಅಗ್ನಿ 
ಯಿಂದ ಜಲವೂ ಜಲದಿಂದ ಭೂಮಿಯೂ ಜನಿಸಿದವು. ಆ ಆತ್ಮನಾಕಾಶಸಂಭೂತಿರಾಕಾಶಾ 
ದ್ವಾಯುಸಂಭವಃ। ನಾಯೋರಗ್ತಿಸಮುಂತ್ಸ ತ್ರಿರಗ್ನೇರಾಸ ಉದಾಹೃತಾಃ॥ ಅದ್ಭ್ಯಸ್ತು ಸೃಥ್ವೀಸಂಭೂ 
ತಿರ್ಲಕ್ಷಣೈ ಕ್ಯಪ್ರ ಭಾವತಃ | ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಲಾದಿಭಕ್ತಾಂತಸ್ಥಲಸಂಭೂತಿರೀರಿತಾ ಸ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಿವಾಗಮ 
ವಚನಗಳು ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುವವು. ಈ ಆತ್ಮಾದಿ ಭೂಮೃರತ 1 ಆರುತತ್ತ್ವ 
ಗಳು ಐಕ್ಯಾದಿಭಕ್ತಾ ೦ತವಾದ ಆರು ಸ್ಥಲಗಳಿಗೆ ಅಂಗವಾಗಿರುವವು. ಹೇಗಂದಕ್ಕೆ ಇಕ್ಯಸ್ಥಲಕ್ಕೆ 
ಆತ್ಮಾಂಗವು, ಶರಣಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಆಕಾಶಾಂಗವು ಪ್ರಾ ಣಲಿಂಗಿಸ್ಥ ಲಕ್ಕೆ ವಾಯ್ವ ೦ಗವು, ಫ ಸ್ರಸಾದಿಸ್ಥಲಕ್ಕೆ 
ಅಗ್ಗ ಸಂಗವು. ಮಹೇಶ್ವ ರಸ್ಕ ಲಕ್ಕೆ ಜಲಾಂಗವು,ಭಕ್ತಸ್ನ ಲಕ್ಕೆ "ಭೊಮ್ಯಂಗವು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿಹೆವು. 


೧೨೨ 


ಸಟ್‌ಸ ಲಗಳ ಸಿದಾಂತ 
ಥ ನ 


ಈ ಐಕ್ಯಾದಿ ಭಕ್ಕಾಂತವಾದ ಆರು ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನ ಮೂರು ಸಲಗಳು ಅಂದಕೆ- 
ಭಕ್ತ, ಮಹೇಶ ಪ a ಲಗಳ್ಳುಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾಗಿಯೂ ಉಳಿದ ಮೂರು ಸ ಸ್ಥಲಗಳು ಅಂದರೆ- 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಸ ಲಗಳು ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಸ ಕವಾಗಿಯೂ ಇರುವವು. ಭಕ್ತ, ಮಹೇಶ, ಸ ಪ್ರಸಾದಿ 
ಸ್ಸ ಲಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯು ಪ ಪ್ರ ಸರಾ. ಜಾ ನವು ಗೌಣ (ತದಂಗ) ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಚ ದಿ 
ಮೊರು ಸ ಸ್ಥಲಗಳು ಕ್ರಿ ಯಾತ್ಮ ಕವೆಂದು ಹೇ ಳೆಲ )ಿ ಡುವವು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, ಐಕ್ಕ ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದ್ದು, ಕಯಯ ೫3. (ತದಂಗ)ವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, 
ಐಕೃಸ್ಥ ಲಗಳು ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮಕವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಪ ಡುವವು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಭಕ್ತಾ ದ್ಯೈಕ್ಯಾಂತವಾದ 
ಆರು ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಸ ಯೆಗಳ "ಸಮಾವೇಶಕ್ಕೆ ವಕಾಶವಿರುವದರಿಂದ ನೀರಶೈವಮತ 
ಸಮ್ಮ ತವಾದ ಸಮಸಮುಚ ೬ ಿಯವಾದವು ಸಟಜನಿನನಿಕುದು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಲಿಂಗಾಂಗಸ್ನಲ 
ಗಳ ಹಗಗ ಪ್ರವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ನೀರಶೈವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿರುವದು. 


ಲಿಂಗಮುಖಗಳು 


ಹೈದಯ, ಶ್ರೋತ್ರ, ತ್ವಕ್‌, ಚಕ್ಷು ರಸನಾ, ಘ್ರಾಣ- ಇವು ಲಿಂಗಮುಖಗಳೆಂದು ಹೇಳ 
ಲ್ಪಟ್ಟಿರುವವು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೃದಯವು ಮಹಾಲಿಂಗ ಮುಖವಾಗಿಯ್ಯೂ, ಶ್ರೋತ್ರವು ಪ್ರಸಾದ 
ಲಿಂಗಮುಖವಾಗಿಯಖೂ ತ್ವಕ್ಕು ಜಂಗಮಲಿಂಗಮುಖವಾಗಿಯೂ, ಚಕ್ಷುವು ಶಿವಲಿಂಗಮುಖವಾ 
ಗಿಯೂ ರಸನೆಯು ಗುರುಲಿಂಗಮುಖವಾಗಿಯ್ಕೂ ಘ್ರಾೂಣವು ಆಚಾರಲಿಂಗಮುಖವಾಗಿಯೂ ಇರು 
ವವು. 4 ಘ್ರಾಣಸ್ಯ ಘ್ರಾಣಮಾಜಾರಲಿಂಗಸ್ಕ ಮುಖಮುಚ್ಯತೇ | ಜಿಹ್ವಾಯಾಶ್ಚ ತಥಾ ಜಿಹ್ವಾ 
ಗುರುಲಿಂಗಮುಖಂ ಭವೇತ್‌! ಚಕ್ಷುಷಶ್ಚ ತಥಾ ಗ ಲಂಗನುಬಂ ಭವೇತ್‌] ತ್ವಚಸ್ತ್ಪಕ್ಟರ 
ರೂಪಸ್ಯ ಲಿಂಗಸ್ಯ ಮುಖಮುಚ ತೇ ಮುಖಂಸಪ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗಸ್ಯ ಶೊ ್ರೀತ್ರುಂ ಶ್ರೊ (ತ್ರಸ ಸ್ಥ ್ಯ ಕಥ್ಯತೇ। 
ಹೌದಯಂ ಹೈ ಹೆ ದಯಸೆ ಸ್ಕೈವ ಗ ಭವೇತ್‌ || ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ಗಳು ಸ್‌ "ನಿಜಾಂವನ್ನು 
ಪುಷಿ ೀತರಿಸುತ್ತ ವೆ. 


೬ ಷಡಂಗ ಹಸ್ತಗಳು 


ಭಕ್ಕಾದಿ ಐಕ್ಕಾಂತೆವಾದ ಸಡಂಗಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ, ಆಚಾರಾದಿಲಿಂಗಗಳ ಅರ್ಚನೆಗೆ ಸಾಧನ 
ಗಳಾದ ಸೆಡ್ತಿ ಧಹಸ್ತಗಳು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸ್ಥಲಕ್ರ ಮದಿಂದ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಶರುವವು. ಸುಚಿತ್ತವು 
ಭಕ್ತನಿಗೂ, "ಸುಬುದ್ಧಿ ಯು ಮಹೇಶ್ವ ರನಿಗೂ, ನಿರಹಂಕಾರವು ಪ್ರ ಸತಗಿ ಸುಮನಸ್ಸು ಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗಿಗೂ, ಸುಜ್ಪಾ ನವು ಸಿಗ! ಸದಾ ವವು ಐಕ ನಿಗೂ ಹಸ ಸ್ಪಗಳಾಗಿರುವವು. 


ಅಂಗ ಅಥವಾ ಶುದ ಜೀವ 
ಇ 
ವೀರಶೈವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಂಗವೆಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಜೀವನೆಂದು ಹೆಸರು. ಗುರುಕೃಪಾಲಬ್ದವಾದ 
ದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಅಣವಾದಿಮಲತ್ರೆಯವಳಿದುಳಿದ ಜೀವನೇ ಶುದ್ಧ ಜೀವನೆನಿಸುವನು. ಇವನು 
« ಸೋಯಮಾತ್ಮಾ ಸ್ವ ಸ್ನಯಂ ಸಾಕಾ ್ಸಿಚ್ಛೆವಸ್ಯಾಂಶೋಪಿ ತತ್ತ ೫.4 ಬಂಬುಕ್ತಿ ಯಂತೆ ಸಾಕ್ಸ್ಟಾತ್‌ 
ಶಿವಸ ರೂಪನಾಗಿರುವನು. ಇವನೇ ಆಶಿನಸ್ಕೈವ ಶಿವೋಪಾಸ್ತಿಗಿ ಎಂಬಂತೆ ಶಿವೋಪಾಸನೆಗೆ ಅರ್ಹ 
ಸಾಗನನಲ್ಲದೆ ಆಣಾವಾದಿಮಲತ್ರ ಯದೋಷದೂಸಿತನಾದ ಅಶುದ್ಧ ಜೀವನು ಅರ್ಹನಾಗಿ 


೧೨ತ್ಸಿ 


ನೀರಕೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶೆ 


ರುವದಿಲ್ಲ ಅಂದರೆ ಅದೀಕ್ಷಿತನಾದ ಜೀವನು ಶಿವೋಪಾಸನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಶಿವಸಾಯುಜ್ಯರೂಪ 


ವಾದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಲಾರನೆಂಬಭಿಪ್ರಾ ಯನು. 


ಮಲತ್ರಯ 


ಆಣವಮಲ, ಮಾಯಾಮಲ, ಕಾರ್ಮಿಕಮಲವೆಂದು ಮೆಲಗಳು ಮೂರುಕೆರನಾಗಿಹವು. 
ಶಿವನಲ್ಲಿರುವ ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ಸಂಕುಚಿತಗಳಾಗಿ ತ್ರಿಮಲಗಳಾಗುವವೆಂದು 
ಶಿವಾಗಮಗಳ ಹೇಳಿಕೆಯಿದೆ. ಇವುಗಳಿಂದಾವೃ ತನಾದ ಶಿವನೇ ಜೀವನೆಂದು ಕರೆಯಲ್ರ ಡುವನು. 


ಆಣನಮಲ 
ನಾನು ಸರ್ವಾತ್ಮಕನು ಪರಿಪೊರ್ಣನು ಎಂಬ ವೃತ್ತಿಗೆ ಹೇತುವಾದೆ, ಶಿವನ ಸಂಕಲ್ಪಾ 
ತ್ಮಕವಾದ ಇಚ್ಛಾ ಶಕ್ತಿಯು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿ, ಆತ್ಮನ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಕಾರಣಭೂತವಾಗಿ ಅವಿದ್ಯೆ 
ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಂಡು, ಜೀವನಿಗೆ ಕಾರಣಶರೀರರೂಪದಿಂದ ಒಂದನೆಯ ಆವರಣವಾಗಿಹುದು. ಇದು 
ಆತ್ಮನಿಗೆ ನಾನು ಶಿವನಲ್ಲವೆಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನೂ, ಅನಾತ್ಮಗಳಾದ ದೇಹಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನಾನೆಂಬ 
ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಿ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅಣುರೂಪನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಬಿಡುವದು. ತತ್‌ಪ್ರಯುಕ್ತ 
ಇದಕ್ಕೆ ಆಣವ ಮಲವೆಂದು ಕರೆಯುವರು. 


ಮಾಯಾಮಲ 
ಶಿವನ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯು ಸಂಕೋಚವನ್ನು ತಾಳಿ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ತೆಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ 
ಕಿಂಚೆಜ್ಞ ತೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಸಿ ಮಾಯಾಮಲನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿಹುದು. ಇದು ಸೂಪ್ತ್ಮಶರೀರರೂಪ 
ದಿಂದ ಜೀವನಿಗೆ ಎರಡನೆಯ ಆವರಣವಾಗಿಹುದು, 


ಕಾರ್ಮಿಕನಮಲ 

ಶಿವಗತವಾದ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿ, ಸರ್ವಕರ್ತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಅನ್ಯವಾದ ಕಿಂಚಿತ್‌ 
ಕರ್ತೃತ್ವವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಜೀವನಿಗೆ ಸ್ಥೂ ಲಶರೀರರೂಪದಿಂದ ಮೂರನೆಯ ಆವರಣವಾಗಿ 
ಹುದು. ಇದರಿಂದ ಜೀವನು ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಅಹಂ (ನಾನು) ಸುಖಿ, ಅಹಂ 
( ನಾನು) ದುಃಖೀ ಎಂದೆಂಬ ವೃವಹಾರವುಳ್ಳವನಾಗುವನು. ಆದುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರ್ಮಿಕ 
ಮಲವೆಂದೆನ್ನುವರು. ಈ ಮೂರು ಮಲಗಳ ನಿವೃತ್ತಿಯು ( ಬಿಡುಗಡೆಯು ) ಗುರುಕ್ಕತವಾದೆ 
ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯಿಂದುಂಟಾಗುವದಲ್ಲದೆ ಬೇರೊಂದುಪಾಯದಿಂದಾಗಲಾರದು.  « ತತ್ತ ರೇಭಿರ್ಸಿ 

ಬಿ ಸ ಇ ತ್ಯ 

ಬದ್ಧಾತ್ಮಾ ಸರ್ವಧರ್ಮೈಶ್ಚ ಸಂಯುತಃ | ನಾನ್ಯೇನ ಶಕ್ಯತೇ ಮೋಕ್ತುಂ ಮುಕ್ತ್ವಾ ದೀಕ್ಸಾಂ 
ಶಿವಾತ್ಮಿಕಾಂ” ಎಂಬ ಸರ್ವಜ್ಞಾನೋತ್ತರ ವಾಕ್ಯವು ಈ ನಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥನಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ದೀಕ್ಷಾ ಲಕ್ಷಣ 
« ದೀಯತೇ ಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧಃ ಕ್ಲೀಯತೇ ಚ ಮಲತ್ರಯಂ | ದೀಯತೇ ಕ್ಷೀಯತೇ 
ಯಸ್ಮಾತ್ಸಾ ದೀಕ್ಷೇತಿ ನಿಗದ್ಯತೇ? ಎಂಬ ಶಿವಾನುಭವ ಸೂತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಜೀವಗತವಾದ 


೧೨೪ 


NE TE 


ಸಟ ಸ್ಫಲಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


ಮಲತ್ರಯವನ್ನು ಕಳೆದು ಲಿಂಗತ್ರ ಯವನ್ನು ಕೊಡುವ ಶಿವನ ಶಕ್ತಿನಿಶೇಷವೇ ದೀ ೇಕ್ಷೆಯೆನಿಸುವದು. 
« ಅನಯೋಃ ಶಾಸನೇ ಸಿದ್ಧಾ ದೀಕ್ಷಾ ಕ್ಷಪಣದಾನಯೋಃ?' ಎಂದು ಮತಂಗೆಪಾರಮೇಶ್ವ ರ ವಾಕ್ಯ 
ವಾದರೂ ಆತ್ಮಗತವಾದ ಸುತ ವನ್ನು ಕೆಡಿಸುವ ಶಿವತ್ತ ವನ್ನು ಕೊಡುವ ಎರಡು ಕಾರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಿವನಿಗೆ ಕರಣೆ ದಿಂದ ದೆ ನಾತ ಅನುಗೃ ಹಾಕ್ತ ಕ ವ್ಯಾಪಾರದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯೇ ದೀಕ್ಷೆ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿ ಹುದು ಜಾತು ಶಿವನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಸ್ಟ ತವಾದ 
ದೀಕ್ಷೆಯು ವೇಧಾ, ಹಪ ಮಂತ ) ಕ್ರಿಯಾಭೇದದಿಂದ ತ್ರಿನಿಧವಾಗಿರುವದು. ಗ ಪ್ರ 
ನೇಧಾದೀಕ್ಸಾ ತ್ರೆ ಯದಿಂದಲೇ ಆಣವಾದಿಮಲತ್ರಯವನ್ನು ನಿನಾರಣಮಾಡಿ ಕಾರಣಾದಿ ಶರೀರ 
ತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಭಾವಾದಿಲಿಂಗತ್ರ ಯವನ್ನು ಸಂಬಂಧಗೊಳಿಸುವನು. ಆಗ ಮಲತ್ರಯಾತ್ಮಕ 
ಗಳಾದ ಶೆರೀರಗಳು ನಷ್ಟವಾಗಿ, ಲಿಂಗರೂಸ ಶರೀರಗಳಾಗುವವು. ಈಪ್ರಕಾರ ಲಿಂಗರೂಪ 
ಶರೀರಾವಚ್ಛಿನ್ನನಾದ ಜೀವನು ಅಂಗಪದವಾಚ್ಯನಾಗುವನು. ಆಗ ಅಂಗನು ಶಿಖಿಕರ್ಪುರದಂತೆ 
ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸಮರಸವಾಗುವನು. ಇದೇ ನೀರಶೈವ ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮ ತವಾದ ಮೋಕ್ಷವು 
ಸಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳ ಲಿಂಗಸಮರ್ಚನ ಮತ್ತು ಪ್ರಸಾದ ಸೇವನಕ್ರಮ ಭವತಾರಕನಾದ 
ಸದ್ಗು ರುವಿನಿಂದ ಅನುಗೃ ಹಿತವಾದ ಮ ಆಣವಾದಿಮಲತ್ರ ಯವನ್ನು ನೀಗಿ, ಅಂಗ 
ಪದ 'ವಾಚ್ಯ ನಾದ ನೀರತ್ರೈವನು ಭಕ್ತಸ ಸ್ಥಲ ಇಸನ್ನೆನಾಗಿ ಸ್ನ ಸೈ ಥ್ರ್ಯಂಗದಲ್ಲಿ ನಂತು ಕ್ರಿ ಯಾ ಯುಕ್ತ 
ವಾದ ಆಟಾರಲಿಂಗೆವಕ್ಕೆ ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಯಿಂದರ್ಚಿಸಿ, 3 ಹಸ್ತದಿಂದ ಗಂಧಪದಾರ್ಥವನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸಿ ನ ಕಾರವಂಂತ್ರೆವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ಬಳಿಕ ಆಚಾರ 
ನಾವಾ ಗಂಧಪ 5 ಸಾದನೆನ್ನು BEERS ಸರಿಣಾಮಿಯಾಗುನನು. 'ಮಹೇಕ್ವ ರಸ ಸ ಲಾಪನ್ನ ನಾಗಿ 
ಜಲಾಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠಾ ಭಕ್ತಿ 8 ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗುರುಲಿಂಗವನ್ನು, ಪೂಜಿಸಿ ಸ ಸುಬುದ್ಧಿ 
ಹೆಸ್ತದಿಂದ ರಸ ಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಮೆ ಕಾರ ಪ್ರಣವವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ ರಸನೇಂದ್ರಿ ಸ 
ಮುಖದಲ್ಲಿ ಅರ್ನಿಸಿ ರ ಆ ಗುರುಲಿಂಗದ ರಸಪ್ರಸಾದವನ್ನುಂಡು ಸುಖಿಸುವನು. ಪ್ರಸಾದಿ 
ಸ್ಥಲಾಸನ್ನ ನಾದ ವೀರತೆ ವನು ಅಗ ಗೈೊಂಗದೆಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಸಮೇಶವಾದ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಸಾವಧಾನ 
ಭಕಿ ಷ್ಟ ಯಜಿಸಿ ರ ದಿಂದ ರೂಸ ಸದಾರ್ಥವನ್ನು ಹಿಡಿದು ಶಿ ತು ನುವನ್ನು 
ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ನೇತ್ರೇಂದ್ರಿಯ ಮುಖದಲ್ಲಿ ರಿವೇದಿಸಿದನಂತರ ಶಿವಲಿಂಗದ ರೂಸೆಪ್ರ ನಾದವನ್ನು 
ಸವಿದು ಸುಖಿಸುತ್ತಿಹನು. “ಪ್ರಾಣ ಣಲಿಂಗಿಸ್ನ ಲಗತನಾದ ನೀರಶ್ಳಿ ವನು ವಾಯ್ವ ಂಗದಲ್ಲಿ ಆದಿಶಕ್ತಿ 
ಸಹಿತವಾದ ಜಂಗಮಲಿಂಗವನ್ನು ಅನುಭವಭತ್ತಿ ಯಿಂದ ಆರಾಧಿಸಿ ಸುಮನೋಹಸ್ತ ದಿಂದ 
ಸ್ಪರ್ಶಷದಾರ್ಥವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು. ವಾ ಕಾರಬ್ರಹ್ಮೆವನ್ನು ನೆನೆಯುತ್ತಾ ತ್ವಗೀಂದ್ರಿಯ ಮುಖದಲ್ಲಿ 
ಕೊಟ್ಟು ಬಳಿಕಾಜಂಗಮಲಿಂಗದ ಸ್ಪರ್ಶಪುಸಾದವನ್ನು ಸೆ ಸೇವಿಸಿ ಸುಖಿಯಾಗುವನು. ಶರಣಸ್ಥ ಲದ 
ವೀರಶೈವನು ವ್ಯೋಮಾಂಗದಲ್ಲಿ ಪರಾಶಕ್ತಿ ಸಜತನಾದ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವನ್ನು ಆರಂದಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಸೇವಿಸಿ ಸುಜ್ಜಾ ನಹಸ್ತದಿಂದ ಶಬ ನಿ ಪದಾರ್ಥವನ್ನೆವಲಂಬಿಸಿ ಯ ಕಾರಮಂತ್ರವನ್ನು ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿ "ಯವ ಬಖದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ ಆ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗದ ಶಬ್ದಪ್ಪ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ನಭೋಗಿಸಿ ಪರಿ 
ಣಾಮಿಯಾಗುವನು. ಐಕ್ಯಸ್ಥ ಸಲದ ನೀರತೈಫ ೫ ಆತ್ಮಾಂಗದಲ್ಲಿ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾದ ಮಹಾಲಿಂಗ 
ವನ್ನು ಸಮರಸಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ ಪೂಜಿಸಿ ಸದ್ಬಾ ವಹೆಸ್ತದಿಂದ ಶಸ ್ಲಿಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿ 
ಪ್ರಣವನೊತ್ರ ವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾ ಮನೋಮುಖದಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿಸಿ ಮಹಾಲಿಂಗದೆ ತೃಪ್ತಿ ಪ್ರಸಾದ 


೧೨೫ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಅಪಾ ಹಾಹಾಹಾಹಾಹಾಹಾಹಾಹಾ ಯನಹಾ್ಮಹಾಸಾಚಾಚಾಖಾಬಾಸಾಚ222282222222222322222222ನ222ಬಾಜ2ಹ2ಾ222523ಖಾ22ಾಜನಬಬಾಜಬಎ2822220252ರ22224202238222ರಾಹಾರ ರಾರಾ ತಹುಹಾಪಚಪಾಾವಾವಾವಾಾಾಚಾಣ. 
| 


ವನ 
ರ್ಜ 


ಪ ಸವಿದು ಶಿವಸುಖಸಾಗರದಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ ನಾಗುವನು. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಷಟ್‌ಸ್ಟಲ ಶಿವಸಮ 
ನ ಶಿವಪ್ರಸಾದ ಸೇಷೆನಕ್ರಮವು ವೀರಶೈವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವದು. 
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ಭಕ್ತಾಂಗವಾದ ಸೃಧ್ವಿಯು ಭಕ್ತನಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವದು. ಮಹೇಶ್ವರಸ್ಥಲಾಂಗವಾದ 
ಜಲವು ಮಹೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಸಮರಸವಾಗುವದು. ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಥ ಲಾಂಗವಾದ ಅಗ್ನಿಯು ಪ್ರಸಾದಿ ಯಲ್ಲಿ 
ಲೀನವಾಗುವದು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ್ಥಲದ ಅಂಗವಾದ ವಾಯುವು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಯಲ್ಲಿ ಬಯಲಾಗು 
ವಡು. ಶರಣಸ್ಥ ಲದ ಲಿಂಗವಾದ ಆಕಾಶ ತತ್ತ್ವವು ಶರಣನಲ್ಲಿ ಬೆಕೆಯುವದು. ಐಕ್ಕ ಸ್ಥಲದ ಅಂಗ 
ವಾದ ಆತ್ಮಾಂಗವು ಐಕ್ಯನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕವಾಗುವದು. ಇದರಂತೆ ಭಕ್ತಸ ಸ್ಥ ಲವು ಆಚಾರಲಿಂಗದಂಗವಾಗಿ 
ರವರ ಟಚ್‌ ಸ.1ಿಹೂ ಗುರುಲಿಂಗಕ್ಕಂಗವಾದ ಮಹೇಶ್ವ ರಸ್ಥೆಲವು ಗುರುಲಿಂಗ. 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವಲಿಂಗದಂಗವಾದ ಪ್ರಸಾದಿಯು ಶಿವಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಜಂಗಮಲಿಂಗಕ್ಕ ೦ಗವಾದ 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ ಲವು ಜಂಗಮಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಶರಣಸ್ಥಲವು ಪ್ರ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗಕ್ಕ ಂಗವಾಗಿದ್ದು ಹ ಪ್ರಸಾದ 
ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಐಕ್ಕಸ ೈಸ್ಥಲವು ಮಹಾಲಿಂಗಕ್ಕ ಹಾಗ ಲೀನ 
ವಾಗುವವು. ೫. ಭೋಗಾಂಗ, ಯೋಗಾ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಇಷ್ಟ, ಪ್ರಾಣ, ಭಾವಲ್ಕಿಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮರಸವಾಗುವವು. ಬಳಿಕ ಆಚಾರಲಿಂಗವು ಗುರುಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಗನ ಶಿವಲಿಂಗ 
ದಲ್ಲಿ, ಶಿವಲಿಂಗವು ಜಂಗಮಲಿಂಗದನ್ಲಿ. ಜಂಗಮಲಿಂಗವು ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗದಲ್ಲಿ, ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗವು 
ಮಹಾಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಮಹಾಲಿಂಗವು ಘನಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಲೀನವಾಗಿ ಸದಾ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತಿ ಹುದು. ಈ 
ರೀತಿಯಾದ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯ ವೇ ಷಟ್‌ಸ ಸ ಲಸಿದ್ದಾ ೦ತವೆಠಿಸುವದು. ಈ ಸಿದಾ ಂತವು ಜೀವ, 
ಜಗದಾದಿಗಳು, ಶಿವ, ಶಿವನ ನ ಶಿವಪ್ರ ಸಾದವಾಗುವದರಿಂದ ಮಿಥ್ಯವೆಂದು” ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 
ಕಿಂತು ಎಲ್ಲವೂ ಶಿವಮಯವೆಂದು ಹೇಳುವದು. 


ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಸಿದ್ದಾಂತವು ವೀರಶೈವರಿಗೆ ಮುಕುಟಪ್ರಾಯವಾಗಿರುವದು. 
ಈ ಷಟ್‌ಸ ಐಗಳಿಗೆ ವೀರಶೈವ ನಿದ್ವಾ ಸರು ಮುಕ್ತಿಸೋಪಾನಗಳೆಂದು ಹೇಳುವರು. ಮನೆಯ 
ಅಥಧೋದೇ ದಲ್ಲಿದ್ದ ಮನುಷ್ಯ ನು ಹ ಮೇಲೆ ಹೋಗಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಸೋಪಾನಗಳು ಬೇಕಾಗು 
ವವೋ ಹಾಗೆ ಮುಕ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದಲಿಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧ ಜೀವನಿಗೆ ಸ ಸ್ಥಲಗಳೆಂಬ ಸೋಪಾನಗಳ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯಿರುವದು. ಈ ಹ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 'ಸಟ್‌ಸ 'ಲಾಚರಣೆಯ ತತ್ತ್ವವು ಅತಿಮಹತ್ತ ರವಾಗಿದ್ದು 
| ಶಿವಾನುಗ್ರ ಹಲಬ್ಧ ಬದ ಸದ್ದು ರುವಿನಿಇದರಿತು : ಬಾಬು ಸಾಧಕನು ಮಾತ್ರ ಶಿವ 
ಸಾಯುಜ್ಯ ಕೂಪನ್‌ ವೀರಶೈವ Gk ಕ್ರಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನೆಂಬುವದು ಸಿದ್ಧಾ ತವು. 


ವಚನಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 


೧೧ ನೆಯ ಶತಮಾನವು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕಾಲವು. ಆ ಕಾಲದ ಇತಿಹಾಸ 
ವನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ರಾಂಕಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದು ಬಹಳ ಮಿಗಿಲಾದದ್ದೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ವೀರಶೈ ವಧರ್ಮದ ಪ್ರಚಾರಕಾರ್ಯವು ಭರದಿಂದ ಸಾಗಿತು. ಬಸವ, 
ಚೆನ್ನಬಸವ, ಅಲ್ಲಮ, ಸಿದ್ಧ ರಾಮ, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಮಥಪುಂಗವರು ಈ 
ಧರ್ಮೋದ್ಧಾರಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದ್ದರು. ಇವರಿಗೆ ಸಹಾಯಕರಾದ 
ನೂರಾರು ಜನ ಶರಣರು ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. `` ಇವರ 
ಧಾರ್ಮಿಕಚರ್ಜಿ ( ಶಿವಾನುಭವ ಗೋಷ್ಠಿ ) ಯ ಪ್ರಭಾವವು ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆಗೂ ಪಸರಿಸಿತು. ಈಗಿನ 
ಕಾಲದಂತೆಯೇ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಾಡಿ, ತಾರು, ವಾಯರ್‌ಲೆಸ್‌, ರೇಡಿಯೋ ಮೊದಲಾದ ಸಾಧನ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು ಇದ್ದಿದ್ದರೆ ಇಂದು ಅಖಂಡ ಭೂಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವಂತ ಸಮಾಜವನ್ನು ನಾನು 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವ ತರಹೆದ ಅನುಕೂಲತೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಇವರ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಪ್ರಭಾವವು ಉತ್ತರದಿಕ್ಕ ನಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರದ ವರೆಗೂ ದಕ್ಷಿಣದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ರಾಮೇಶ್ವರದ ವರೆಗೂ 
ಹಬ್ಬಿ ತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ "ರೆ ಬೇರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಸ ಬನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಬಂದು ಬಸವಣ್ಣ 
ನವರ ನೇತ್ಛ ತ ದ ಕೆಳಗೆ ಒಂದೊಂದು ಕಾಯಕವನ್ನು ಕೈ ಕೊಂಡರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ರಾಜಕೂ 

ನು ತನಿ ದೆ. ಅಂತೂ ಎತ್ತ ಬಗ್‌ ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಚರ್ಚೆಯೇ 
ನಡೆದಿತ್ತು. 


ಧರ್ಮದ ಪ್ರಸಾರವನ್ನು ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರ ರ್ರಧಾನ ಸಾ ಸಾಧನವೆಂದರೆ ಮಾತೃಭಾಷೆ. 
ಕೆಲಾ ್ಯಣ ಪಟ್ಟಿ ಇವು ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡನುಡಿಯ ಸ್ರ ಸ,ಧಾನ ಕೇಂದ್ರ ವಾಗಿತ್ತು. SE 
ಬಸವಣ್ಣ ನವರೇ ಇವರಿಗೆ ಅಗೆ 'ೇಸರರಾದ್ದರಿಂದೆಲೂ ಇನ್ನು ಡನುಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ `ಹೊಸ ಮಾದರಿಯ 
ವಾಜ ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದರು. ಆ ವಾಜ ಯು ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಿರದೆ ವೇದಾಂತ, 
ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಅಷ್ಟಾ ವರಣ, ಪಂಚಾಚಾರ, 'ಷರ್‌ಸ್ನಲ, ತತ್ತ್ವಗಳ ವಿವೇಚನೆ. ಸತ್ಯ, ಅಹಿಂಸಾ, 
ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ, ಶನಯೋಗ, ಭಕ್ತಿಯೋಗ ಮೊದಲಾದ ನೂರಾರು ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿರು 
ತ್ತಜಿ. ಮಾತೃಭಾಷೆಯಾದ ಪಾಲೀ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಶ್ರೀ ಬುದ್ಧ ದೇವನು ಹೇಗೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟನೋ ಅದೇ ಸದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ 


೧೨೭ 


ರರಣರು ವಚನನಾಜ್ಮಯವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದರು. ಭಗನದ್ಗೀತೆಯೆಂದರೆ ಭಗನಂತನ ವಚನ 
ಅಥವಾ ಹಾಡು ಅಥವಾ ಹೇಳುವಿಕೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಶರಣರ ವಚನಗಳ ಅರ್ಥವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ವೇಜೋಪನಿಷತ್‌ 
ಪುರಾಣಗಳೆಲ್ಲ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. ಅನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿದ್ದರೇನೆ ದೊಡ್ಡ ಗೌರವನೆಂಬ ಕಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಇದ್ದಿ ತು. ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳು ಮಾತೃಭಾಸೆ ಸೆಯಲ್ಲಿರುವುದೇ ಮೇಲಾದ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಚ. ಹು 
ಥರು ಈ ಆಶ್ಚರ್ಯಕಾರಕ ಹೊಸ ವಾಜ್ಮಯವನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತಂದರು. ಈ ವಚನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ 
ಶರಣರ ಸಂಖ್ರೆಯು ೩೦೦ ಇರುತ್ತದೆ. ಇವರು ಬರೆದ ವಚನಗಳು ಎರಡೆಂಭತ್ತುಕೋಟ 
ಯೆಂದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಖ್ಯೆಯು ಫಿಜನಿರಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ 
ಮುನ್ನೂರುಜನ ಶರಣರು ಬೇರೆಬೇರೆ ಅಂಕಿತೆಗಳಿಂದ ವಚನಗಳನ್ನು ಬರೆದದ್ದನ್ನು ಇತಿಹಾಸ 
ಕಾರರು ಒಪ್ಪಿ ರುವರು. ಇವುಗಳು ನೀರಶೈವ ಸಮಾಜ ದ ಅಜ್ಜಾ ನತೆಸದಿಂದ ಇನ್ನೂ ಅಚ್ಚಿನ 
ಮನೆಯನ್ನು ಕಂಡಿಲ್ಲನೆಂಬುವದು ವೆ ಸನಕರವಾದ ಡು. 


ಈ ತರಹದ ಹೊಸಸದ್ದ ತಿಯ ವಾಜ್ಮಯವು ಯಾವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲವೆಂದು 
ಆಂಗ್ಲ ನಿದ್ಯಾಭೂ ಇಸಿತರೂ' ಕನ್ನ ಡ ಸಾ ಪಾರಂಗತರೂ ಆದ ಅನೇಕ ಪಂಡಿತರು ಮುಕ್ತ 
ಕಂಠದಿಂದ ಹೇಳುತ ತ್ನಲಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹಿಂದೂ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಜಗತ್ರಸಿದ್ದೆ ಗಳಾದ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ವಚನಗಳಿಗೂ ತುಲನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ನೋಡುವದೇ ಈ ಲೇಖನದ ಮುಖ್ಯ 
ತಿರುಳಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 


ಹಿಂದುಗಳ ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳ ಕಾಲವೆಂತಲೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲ 
ವೆಂತಲೂ ಪುರಾಣಗಳ ಕಾಲನೆಂತಲೂ ಸೂ ಲದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸ ನೃಪ ಮೂರು ಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಬಹುದು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ RE ಬಹಳೇ ಮಹ ಹೆತ್ತದ್ದಾಗಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಈ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಜಗತ್ತಿನ ಪಂಡಿತಕೆಲ್ಲ ಬೆರಗಾಗಿ ಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆಂಬುವದಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಬೇರೆಬೇರೆ ಪಂಡಿತರು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದೆ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಆಧಾರವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಇಷ್ಟೇ ಇರುತ್ತದೆಂದು ಹೇ ಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾ ಇದ್ದರೂ ಅಚ್ಚಾ ಗಿರತಕ್ಕ ಉಪನಿಷತು 
ಗಳು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ೧೦೮ “ಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರ ಕೇನ, ಕೆ ಡನಬಥಾನ ಹತ್ತು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳೇ ಪ ಪ್ರಮಾಣಬದ್ಧ ವಾದವುಗಳೂ ಮತ್ತು ಪ್ರಾ HSN, ಎಂಬುವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ : 
ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾ ಯವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಉಗಮವು ಹೇಗೆ ಆಯಿತು? ಏಕೆ ಆಯಿತು? 
ನಟ ವಿಷಯವು ಬಹಳೇ ಮಹತ್ತ ೨ದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ, ಅಹಿಂಸೆ 
ಶಾಂತಿ, ದಾಂತಿ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆಜೇರೆ ತರಹದಿಂದ 
ನಿನೇಚನೆ ಮಾಡಿದ್ದರೂ, ಅವುಗಳ ಮುಖ್ಯ ನಿಷಯವು ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯು 
ವದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮನುಷ್ಯನ ಕೊನೆಯ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿದು, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆತನನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸುವದೇ ಪ್ರಥಮ ಮಾರ್ಗವು... ಈ ದಶೋಪ 


"| 


೧೨೮ 


ವಚನಶಾಸ್ತ್ರವೂ-ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 


baseman ಹಾ ರಾನಾ 


ನಿಷತ್ತು ಗಳಿಗೆ ಬೇರೆಬೇಕೆ ಮತದ ಆಚಾರ್ಯರು ಬೇರೆಬೇರೆ ತರಹದಿಂದ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮತಗಳಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ಭಾಷ್ಕಗಳನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ದ್ವೈತ ಅದ್ದೆ ತ, ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತ 
ಶತ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ಟೈತ, Sy ಮತಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳೇ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಯಾಗಿವೆ. ಯಾವ “ಜ್‌ 


ಬೇಕಾದರೂ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತೆ ಇರುವದರಿಂದಲೇ ಉರಿದ ನ್ನು ಗಳು ಗಂಭೀರವಾದ ಗೌರವವನ್ನು 
ಹೊಂದಿವೆ. 


ನಾವು. ಯಾವದಾದರೊಂದು ಉಸನಿಸತ್ತ ನ್ನು ತೆಗೆದು ನೋಡಿದರೂ ಆರಂಭಕ್ಕೆ 
ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯದ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಇವುಗಳ ರಚನೆಯಾದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಒಂದೆರಡು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಆರಂಭವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೋಡೋಣ. 4 ಜಾಬಾಲೋಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಜಾಬಾಲಿ 
ಖುಷಿಯನ್ನು ಪೈಪ್ಪ ಯುನ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. «ಭಗವನ್‌ ಮೇ ಬ್ರೂಹಿ ಸರಮತತ್ತ್ವ ರಹೆಸ್ಯಂ, 
ಕೆಂ ತತ್ತ್ವಂ, ಕೋ ಜೀವಃ, ತ AE ಕ ಈಶ, ಕೋ ಮೋಕ್ಷೋಪಾಯಃ? ಹೀಗೆಯೇ 
ಎಲ್ಲಾ ಉನ ಸಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ವೇದಗಳ ಶಾಖೆಗಳೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂದು 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಮುಕ್ತಿಕೋಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ನಿಷಯವು ವಿಶದವಾಗಿ 
ಹೇಳಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಈ ತರದ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಮತಗಳಿಗೂ ಸಮನ್ವಯವಾಗುವಂತೆ ಉಪದೇಶಿಸಿ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಗೌರವವನ್ನು ಸಡೆದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೂ ವಚನಗಳಿಗೂ ಹೇಗೆ ಸಾಮ್ಯವಿದೆ? 
ಎಂಬುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಹಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ವಚನಗಳು ಉಸನಿಸತ್ತುಗಳಿಗಿಂತ ಯಾವ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಂದೆ ಬೀಳಲಾರವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ನನಗೆ ಸರಮಸಂಶೋಷವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ನಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ. ವಚನಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 
ನಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುವದು ಸಾಧ್ಯನಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ಸತ್ಯಾಸ್ರೇಷಿಗಳಾದ ಖುಷಿಗಳ ಅಂತಃಸ್ಫೂ ರ್ತಿಯಿಂಂದ ಹೊರ ಹೊರಟನುಗಳೇ ಉಪಕಿ 
ಸತ್ತುಗಳು. ಶಕ ಹೃದಯದಿಂದ ಸ ಹೊರಟವುಗಳೇ ವಚನಗಳು. ಖುಹಿಗಳು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರು... ಶರಣರಾದರೂ ಸತ್ಯನ್ವೇಸಿಗಳಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದವರು. ಖುಹಿಯೆಂಬುವ ಶಬ್ದವು ಹೇಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಗಂಭೀರವಾದ 
ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿಡೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶರಣ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವೂ ಬಹಳ ಮಹ ತ್ತ ರವಾದುದಾಗಿದೆ. 
ಅಂತೂ ಜಿಸರು ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಇದ್ದರೂ ಇಬ್ಬರ ಮಾರ್ಗವೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕೃತವಾಜ್ಮಯ 
ದೃ ಸಿ ಯಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಹೇಗೆ ತ್ರ ಷ್ಠ ತರಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ 
ಸ ವಾಜ್ಮ ಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ ವ ಹೊರಸೂಸುತ್ತ ಲಿದೆ. ಗೀತೆಯ ಗುಟ್ಟು ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಏರುವಂತೆ ವಚನಗಳಲ್ಲಿಯೂ cd ಯೋಗಮಾರ್ಗವು ಉಪನಿಷತ್ತು "ಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖ 
ವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ವಚನಕಾರರಂತೂ ಎಲ್ಲಾ ಯೋಗಗಳಲ್ಲಿ ಬಲ್ಲಿದರಿದ್ದರೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 
ವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾಹೆರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಗ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿದ್ದರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ವಚನಗಳಿವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪ್ರತಾಪವನ್ನು ಬೀರಿದೆ. “ಕನ್ನ ಡವು ಮಾತ್ರ ಕರ್ಣಾಟಕ ಪ್ರಾಂತದ ಮಟ್ಟಿಗಿರು 


೧೬೪ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


BP 


ತ್ತದೆ, ವಚನಗಳು ಕನ್ನಡ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೆಂದು ಅನೇಕ ಪಂಡಿತರು ಹೇಳಿಯೂ ಹೇಳುತ್ತಲೂ 
ಇರುವರು. ಅವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ರ ಹೇಳಿಕೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನೋಡೋಣ! ದಿವಂಗತ ಮಹಾಮಕಹಕೋಪಾ 
ಧ್ಯಾಯ, ಪ್ರಾಕ್ತನ ವಿಮರ್ಶ ವಿಚಕ್ಷಣ ರಾ. ಬ. ಆರ್‌. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರು, ಎಮ್‌. ಎ. 
ಎಮ್‌. ಆರ್‌. ಎ. ಎಸ್‌. ರಿಟಾಯರ್ಡ ಆರ್ಕಿಯಾಲಾಜಿಕಲ್‌ ಡಿಪಾರ್ಟಿಮೆಂಟ್‌ ಡಾಯರೆಕ್ಟರ್‌, 
ಮೈಸೂರ ಇವರು ತಮ್ಮ ಕನಿಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವಚನಗಳು ಕನ್ನಡ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು, 
ಬಿಗಿಯಾದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಸು 2. ವೇದಾಂತವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತ ನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲದಿರುವಂ ತೆ ವಚೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ವಚನಗಳು ಕಿಳಿಯುವುದೇ ಇಲ್ಲವು. ಅವುಗಳ ಬುಕ ಟು 
ಗಳಾದವರು ಮಾಡಬೇಕಲ್ಲದೆ ಉಳಿದವರಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮಚಿಂತನನೇ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಾರವಾದರೂ ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕರ್ಮ 

ದಿಂದ ಕಃ ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವೆಂತಲೂ ಈಶಾವಾಸ್ಯ 
ಮೊದಲಾದ ಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ರ್ಮ ಈ ಎರಡರಿಂದಲೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು 
ಘಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತವೆ. ಅದೇ ಮಾರ್ಗವನ್ನೆ ೇ ಶರಣರು ತಮ್ಮ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೃದಯಂಗಮವಾಗಿ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾ ಬ ಕೇವಲ ಜ್ಞಾ ರೇ ಮೋಕ್ಷ 
ಮದು ಹೇಳತಕ್ಕ ವರನ್ನು ವಚನಕಾರರು ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಖಂಡಿಸಿರುತ್ತಾ ಕೌ 

« ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರತಿಸ್ಥೆಯ ಮಾಡುತ್ತಿಪ್ಪರು. ಗೋವಿನ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಫೃತನಿರ್ಪು 
ದಯ್ಯ. ಅದು ಆ ಗೋವಿಗೆ ಪುಸ್ಟಿ ಯಾಗಲಾರದು. ಆ ಗೋವ ಪೋಷಿಸಿ ಹಾಲ ಕರೆದು ಕಾಸಿ 
ಹೆಪ್ಪು ಹಾಕಿ ಆ ದಧಿಯ ಮಥನನ ಮಾಡಿ ಬೆಣ್ಣೆ ಯ ತೆಗೆದು ಆ ನವನೀತ ತುಪ್ಪವ ಕಾಸಿ 
ಆ ಗೋವಿಗೆ ಕುಡಿಸಲಾಗಿ ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಪುಷ್ಟಿ ಯಪ್ಪ ದು ತಪ್ಪದಯ್ಯ, ಈ ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ತಿ ಯೋ 
ಚಾರವ ಮಾಡಲಾಗಿ ಜ್ಞಾ ಸನ! ಜ್ಞಾ ಪ ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾ ನವಹುದು. ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾ ನ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಾ ಣವೇ ಲಿಂಗವಪ್ಪು ದು ತಪ್ಪ ಧು ಸುಡೀಶಂ ನ ಮಹಾಲಿಂಗ, ಗುರುಸಿದ್ದೆ ಶ್ವರ 
ಪ್ರ ಪ್ರಭುವೆ > ಮೇಲಿನ ವಚನದಿಂದ. ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನವೇ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಹೇಳುವವರ ಸ 
ಚ್‌ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳು ಕೇವಲ ಕರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ಪ್ರ ತ್ರಿ 
ಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ವಚನಕಾರರು ಮಾಡಿರುವರು. 


ನ ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಅಧಿಕನೆಂಬ ದೊಡ್ಡ ಸಿದ್ಧಾ ತಿಗಳ ಮಾತು ಸೊಗಸ 'ದಯ್ಯ ಎನಗೆ. 
ಅದೇನು ಕಾಣಾ ಆವುದಾನೊಂದು ಪಕ್ಷಿ ಯು ಉಭಯ ರೆಕ್ಕೆ ಗಳಿಂದ ಗಗನಕ್ಕೆ ಹಾರುವಂತೆ 
ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಮಕ್‌ಜ್ಞಾನ ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಶಿವಸತ್ತಿ ್ರಯಾಸಮ್ಮ ಕ್‌ಜ್ರಾ ಕ ಸಂಪನ್ನರಾದ 

ಜಿ ಇಗ ಶ್ರ ವ್‌” ವಿ 
ಶರಣರ ರೀತಿ "ಬದುಕಿಸಯ್ಯ ಎನ್ನ ಅಖಂಡೇಶ್ವ ರಾ? 

ಈ ವಚನವು ಕೇವಲ ಕರ್ಮವನ್ನು ಸ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಖಂಡನೆಯನ್ನು ಕ 
ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 

ಈಶಾವಾಸ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಎರಡೂ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದಲೇ 
ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ಹೇಳುವದನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ವಚನವು ಬಲಸಡಿಸುತ್ತದೆ. 


೮” 


೧೩೦ 


ವಚನಶಾಸ್ತ್ರವೂ-ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೂ 


ಕ್ರಿಯೆ ಇಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾ ಸ್ಥಾನವು ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲವಯ್ಯ. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ದೇಹೆವಿಲ್ಲದ 
ಪ್ರಾಣಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯವುಂಟಿ? ಅಯ್ಯಾ! ಆ ಪ್ರಾಣನಿಲ್ಲದೆ MM ಸ್‌ ಚೈತನ ನ್ಯವುಂಟಿ? ಅಯ್ಯಾ! ಅದು 
ಇಲ್ಲದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಆಶ್ರಯನಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಕ್ರಿ ಯೆಗೆ ಆಶ್ರ ಯವಿಲ್ಲ. ಮ ಕಾರಣ 
ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯೋ ಸಚಾರಗಳಿರಬೇಕೆಂಜಿನಯ್ಯಾ ಮಹಲ 'ಗುರುಸಿದ್ದೇಶ ರಪ ಪ್ರಭುವೇ. ೫ 


ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನವೇ ಕ್ರಿಯೆ, ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ದು ಕ್ರಿಯೆ 
ಯೆಂದರೆ ಮಾಡುವದು. ಪರಸ್ತ್ರೀ ಭೋಗಿಸಬಾರದೆಂಬುವದೇ ಜ್ಞಾನ; ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸುವದೇ 
ಕ್ರಿಯೆ; ಅಂತು ಆಚರಿಸದಿದ್ದರೆ ಅಜ್ಞಾನ ನೋಡಾ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನ ಸಂಗಮದೇವಾ ?' ಹೀಗೆಯೇ 
ಉಪನಿಷತ್ಮುಗಳಲ್ಲಿ ಜ್ಞ್ಯಾನ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆರಡನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಅನೇಕ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ. 


ಈಶಾನಾ ಷ್ಯ 


«« ಕುರ್ನನ್ನೇನೇಹ ಕರ್ಮಾಣಿ ಜಿಜೀನಿಸೇಚ್ಛ್ವತಂ ಸಮಾಃ ॥ 
ಯಸ್ಮಿನ್‌ ಸರ್ವಾಣಿ ಭೂತಾನಿ ಆತ್ಮ ನಾಭೂದ್ವಿ ಜಾನತಃ 
ತತ್ರ ಕೋ ಮೋಹಃ ಕಃ ಶೋಕಃ ಏಕತ್ವಮನುಪಶ್ಶತಃ ? 
«« ಸ್ವರಾ waif ಗೀತ್‌ಗಿರ್ಗಾಘಾತೆ war: 
ಯು ಟು ಓಟ ಎಟ ಟಾಟ” 
aa ಹ ಪೇ: ಹ: ಈತ; ಕಹರತ್ರಳಸಷತ; ? 
ಈ ತರದ ಶ್ಲೋಕಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಸ್ಥಲಸಂಕೋ 
ಚದ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಎತ್ತಿ ಬರೆಯುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸಂಗ ಬಂದರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ 
ಒಂದು ಪುಸ್ತಕವನ್ನೇ ಬರೆಯಲಶೇಕ್ಷೆಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. 


ಇನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಗಾರ್ಗೇಯಿಾ ಮ್ಳ ಶ್ರೇಯಾ ಮೊದಲಾಡೆ ಸ್ತ್ರೀಯರು 
ಜ್ಞಾನಾಮೃತವನ್ನು ಸಾನ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬುವ ಕುತೂಹೆಲವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಯಷಿಗಳ: ಸಂಘದಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಅದರಂತೆಯೇ ಶರಣರ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, 
ಗಂಗಾಂಬಿಕಾ, ನೀಲರೋಚನಾ, ಲಿಂಗಮ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಶಿನಶರಣೆಯರು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಆಧ್ಯಾ 
ತ್ನಿಕ ಚರ್ಚಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ದೇವರನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. 
ಇವರಲ್ಲಿ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿಯವರ ವಚನಗಳು ಗೂಢವಾದ ವೇದಾಂತದ ತೈಲಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ. 
ಶಿವಶರಣರ ಶಿವಾನುಭವ. ಗೋಷ್ಠಿ, ಅಂದರೆ ( ದುಂಡುಮೇಜಿನ ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ) ಚರ್ಚೆಯ ಫಲ 
ವಾಗಿ ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆಯೆಂಬುವ ಉದ್‌ಗ್ರಂಥವು ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಬರಹ, 
ವಿಷಯಗಳ ಗಾಜಿ ಅದರ ಪದ್ಧತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಧರ್‌ ಇದು ಕನ್ನಡ 
ದಲ್ಲಿಯ ಮಿಗಿಲಾದ ಉಪನಿಷತ್ತು ಎಂದು ನಾನು ಬಹಳ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಹೇಳಬಲ್ಲಿನು. 


ಇನ್ನು ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಹೋಲಿಕೆಯು ವಚನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳ 
ಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಉಪ್ಪ ತಟ ಮಂತ್ರ ಗಳಿಗೂ ವಚನಗಳಿಗೂ 
ಅಕ್ಷರಶಃ ಹೇಗೆ ಹೋಲಿಕೆ ಇರುತ್ತ ಜಿಂಬುವುದನ್ನು ತೊ ತೋರಿಸುತ್ತೇನೆ. 


೧೩೧ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ಮ್ತಪ್ರಕಾಶ 


ಶ್ರೀ ಭಗವಾನ್‌ ಬಸವೇಶ್ವರನು ಪ್ರಭುದೇ ಇವರನ್ನು ಸ್ತುತಿಸುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವರ ಅಲೌಕಿಕ 
ವ ವ 


ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರ ಭ್‌ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಬಾಹ್ಯಕರಣ ನಿರಪೇಕ್ಷನ ಗೆ” ವೃವಹರಿಸುತ್ತಿರು 
ವುದನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ವಚನದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ ಪುಟ ೧೪ 

« ಕಾಲಿಲ್ಲದೆ ನಡೆಯುವನು, ಕೈಯಿ ಯಿಲ್ಲದೆ ಹಿಡಿವನು, ಕಣ್ಣಿಲ್ಲದೆ ನೋಡುವನು, ಸಹಜ 
ವಾಗಿ ಮೈಯಿಲ್ಲದ ಬಣ್ಣ. ಮಥನವಿಲ್ಲದ ಕೂಟ, ಅಲ್ಲಿ ಸ್‌ ತ್ತ ಶಿಲೆಯ ಮೇಲಹೆ ಒಡಲು 
ತನ್ನ ತಾನರಿಯದೆ, ಬಿಡದೆ ಎಲ್ಲಾ ಬೆಂಬತ್ತಿ ಬಂದ ಸರಿಯ ನೋಡಾ, ಜಡವಿಡಿದ ಎನ್ನ ಕಾಯದ 
ಕಳವಳವ ತಿಳುಹಲೆಂದು ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಅನುಭಾವವ ತೋರುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಕುಳ್ಳೆ ಡೆಯಲ್ಲಿ ಕುಂಟ 
ನಿದ್ದೆ ಡೆಯಲ್ಲಿ ಏಳವ, ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಡಲ್ಲಿ ಪರಿಪೊರ್ಣನು ಸ್‌ ಒಳಗೆ ಕೊರೆದು 
ತೋರುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಬಲ್ಲವರೆಲ್ಲ ಬದುಕಿ ಎಂದು ರುಲ್ಲರಿಯ ಮೇಲೊಂದು ಬೆಳುಗೊಡೆಯ ಹಿಡಿ 
ಯನು. ಬಲ್ಲಿದನಾನೆಯ ತಡೆದು ಥಫಿಲ್ಲಿ ಸಬಲ್ಲನು. ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವರ ಮಹಾಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಭುದೇವರ ಮರೆಹೊಕ್ಕು ಬದುಕಿದೆ ಸಾನು. ? 


ಈ ವಚನಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಕೆಳಗೆ ಬರೆದ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯವು ಇರುತ್ತದೆ. 
44 ಅಪಾಣಿಪಾದೋ ಜವನೋ ಗೃಹೀತಾ ಪಶ್ಶತ್ಯಚಕ್ಷುಃ ಸಶೃಣೋತ್ಯಕರ್ಣಃ? 
 eafiraa saat ಸೆಕ! Fa: aon; ? 
ಶ್ರೇತಾಶ್ವರೋಪನಿಸತ್‌ ೩ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯ. 
«« ಅಪಾಣಿಪಾದ್ವೋಹಮಚಿಂತ್ಯೃಶಕ್ತಿ ಪಶ್ಯಾನಮ್ಯುಚೆಕ್ಷುಃ ಸಶೃಣೋಮ್ಯ ಚ” | 


4« wafiraggafaa ೫0; WA; ಕಳಣಸಾತಾ' 
ಕೈವಲ್ಯೋಪನಿಷತ್‌ 


ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಮಂತ ತ್ರವು ಇನ್ನೂ ಇರುತ್ತ ದ 


6 ಲಿಂಗನ ಪೂಜಿಸಿ ಫಲವೇನಯ್ಯ ? ಸನ್ಯುರತಿ ಸಮಖನನರಿಯದನ್ನಕ್ಕ? ಲಿಂಗನ ಪೂಜಿಸಿ 
ಫಲನೇನಯ್ಯ? ಕೂಡಲಸ ಸಕ ಸ! ನದಿಯೊಳಗೆ:ನದಿ ಜಿರಸಿದಂತಾಗದನ್ನ ಕ ಕ್ಟ? 


ಬಸವಣ್ಣನವರ ನಚನ-- ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣ ಪುಟ ೧೪೩ ನಚನ ೧೧. 


ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾದ ಉಪನಿಷದಾ ದ್ವಾಕ್ಯವು ಕೆಳಗೆ ಬರೆದಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ. 
«« ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸ್ಕಂದಮಾನಾಃ ಸಮುದ್ರೇ ಅಸ್ತ ಮ್‌ ಗಚ್ಛಂತಿ ನಾನುರೂಪೇ ವಿಹಾಯ 
ತಥಾ ವಿದ್ವಾನ್‌ ನಾಮಕೊಪಾಡ್ವಿ ಮುಕ್ತಃ ರಾತಿ ರಮ್‌ ಪುರುಷವನಿಷ್ಯೆ ತಿ ದಿವ್ಕಮ್ಮ್‌? 
«( ೫೪7 ನ) ಪಾತ? ಇ sean ಭುಜ! ಗ 
aa fag 777೬ರ(ಗೌತ್ತಕಾ: aera ಕತತ! freq ?' 
ಮುಂಡಕೋಪನಿಷತ್‌ ತೃತೀಯಖಂಡ ಶ್ಲೊ (ಕ ೮. 
ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಬಸ ಸವಣ್ಣ ನವರ ವಚನವನ್ನು ಈ ಉಪನಿನದ್ವಾ ಕೃದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಹೋಲಿಸಲು ಬರುತ್ತ ದೆ. 


೧೩೨ 


ನಚನಶಾಪ್ರವೂ-ಉಪನಿಸತ್ತು ಗಳೊ 


೫ ಲತ ಾದಕಲಾಹನಗ ವ್‌ ಈ ” ತಾಚಾ, 


ನ 
ದಕ್ಕೆ ಕಿರಿದು, ವಾಜ್ಕ ನಕ್ಕಗೋಚರ ಕೂಡಲಸ 
ಕಠೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಸೃಥಮಾಧ 3) 
44 ಅಣೋರಣೀಯಾನ್‌ ಮಹತೋ ಮಹೀಯಾನ್‌ 3» 
«* 370೧1]! ಪ್ಲ! ana ' 
ತೈತ್ತರೀಯೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
« ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿನರ್ತಂತೆ ಅಪ್ರಾಕ್ಷ್ಯ ಮನಸಾ ಸಹ” 
“ga ಕತ! ಗತರತ SRA ag '' 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯವು ಇರುತ್ತದೆ. ಬಸವಣ್ಣ ನವಳು- «« ಉಳ್ಳವರು ಶಿವಾಲಯ ಮಾಡುವರು ನಾನೇನು 
ಮಾಡುವೆನಯ್ಯ? ಬಡವನಯ್ಯ ಎನ್ನ ಕಾಲೇ ಕಂಭ್ಯ ದೇಹೆನೇ ದೇಗುಲ್ಕ ಶಿರಹೊನ್ನ ಕಳೆಸವಯ ೩ 
ನೋಡಯ್ಯ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವಯ್ಯ, ಕೇಳಯ್ಯ, ಸ್ಥಾವರಕ್ಕಳಿವುಂಟು ಜಂಗಮಕ್ಕಳಿವಿಲ್ಲ.” 
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ಅಖಂಡೇಶ್ವರ: « ದೇಹನೆಂಬ ದೇಗುಲದೊಳಗೆ ಭಾವಸಿಂಹಾಸನವಮಾಡಿ ಜೀವ 

ದೊಡೆಯನ ಪೂಜಿಸಬಲ್ಲ. ದೇವರಿಗೆ ದೇವನಂಬೆನಯ್ಯ ಅಖಂಡೇಶ್ವರಾ” 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಶರಣ 

« ಎನ್ನ ಪಾದವೇ ಪಾದಶಿಲೆಯಾಗಿ, ಎನ್ನ ಕಾಲೆ ಕಡಹೆದ ಕಂಬಗಳಾಗಿ, ಎನ್ನ ತೋಳೇ 
ನಾಗವೇಡಿಯಾಗಿ, ಎನ್ನೆ ಅಸ್ಲಿಯೇ ಸುತ್ತಳ ಜಂತಿಯಾಗಿ ಎನ್ನು ಅಧರವೇ ಬಳ್ಳಿಯ ಬಾಗಿಲಾಗಿ, 
ಎನ್ನ ಗುರುಕರಣವೇ ಲಿಂಗನಾಗಿ, ಎನ್ನೆಂಗವೇ ರಂಗಮಧ್ಯವಾಗಿ, ಎನ್ನೆ ಹೃದಯದ ಕಮಲವೇ 
ಪೂಜೆಯಾಗಿ, ಎನ್ನ ಕವಿಗಳೇ ಕೀರ್ತಿಮಂಖವಾಗಿ, ಎನ್ನು ನೆನೆನ ನಾಲಿಗೆಯೇ ಘಂಟೆಯಾಗಿ, 
ಎನ್ನ ಶಿವೇ ನಿರ್ಮಲ ಹೊದಿಕೆಯಾಗಿ, ಎನ್ನ ನೆನಹೆ ನಿನಗೆ ಉಪಾಹಾರವಾಗಿ, ಗುರುಪುರದ 
ಮಲ್ಲಯ್ಯನಿಂದನಾಗಿ. » 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಮೂರು ವೆಚನಗಳಿಗೂ ಸರಿಯಾದ ಉಸನಿಸದ್ರಾಕೈವು-ಕೆಳಗೆ ಬರೆದಂತೆ 
ಇರುತ್ತದೆ. 

44 ದೇಹೋ ದೇವಾಲಯಃ ಪ್ರೋಕ್ತೋ ಜೀವೊ ಯವರ್‌ ಶಂಕರಃ ಸ್ಮೃತಃ” 
‘3 Ra: A ANS ATs” 

«ದೇವನೊಬ್ಬ ನಾಮ ಹಲವು, ಪರಮ ಪತಿವ್ರತೆಗೆ ಗಂಡನೊಬ್ಬ, ಮತ್ತೊಂದಕ್ಕೆರಗಿದರೆ 

ತನಿ ಮೂಗ ಕೊಯ್ತನು; ಹಲವು ದೈವದ ಎಂಜಲ ತಿಂಬುವರೇನೆಂಬೆ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವಾ? 
ಬಸವೇಶ್ವರನ ವಚನ ಪುಟ ೯೩. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನವಾದ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯವು-- 
4« ಏಕಮ್‌ ಸತ್‌ ನಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವೆದೆಂತಿ ? 
ue ಇನ್ನ ಈ! aga ಇತಗಿತ '' 

ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ವೆಚೆನ ಪುಟಿ ೩೯ರಲ್ಲಿ. 

« ರುದ್ರ ಮುಖದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣು ಭುಜದಲ್ಲಿ 'ಜಂಥೆಯಲ್ಲಿ ಅಜನ ಜನನವು. ಇಂದ್ರ ಪಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಚೆಕ್ಷುವಿನಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯನ ಜನನವು. ಮುಖಳ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ, ಪ್ರಾಣದಲ್ಲಿ ವಾಯು ನಾಭಿಯಲ್ಲಿ 


ಗಿಷ್ಠಿಷ್ಠಿ 


ತರಿಕ್ಷವು. ಶಿರದಲುದಯ ತೆತ್ತೀಸ ಕೋಟ ದೇವರ್ಕಳು, ಪಾದೆ ತಳದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿಯ ಜನನವು. 
ಕ್ರ ತ್ರದಲ್ಲಿ ದಶದಿಕ್ಕುಗಳು. ಜಗವ ನಿಕ್ಷೇಪಿಸಿದ ಕುಕ್ಷಿಯನ್ಲಿ ಅಕ್ಷಯ ಅಗಣಿತನು, ಸಾಸಿರ ತೆಲ್ರೆ 
5. ಕಣ್ಣು, ಸ ಪಾದ, ಸಾಸಿರಕ್ಕೆ ತಡ ಸನ್ನಿ ಬತ. ನಮ್ಮ ಕೂಡಲಸಂಗಯ್ಯ.” 
ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಪುರುಷಸೂಕ್ತ ದಲ್ಲಿರುವ ಮಂತ್ರವು ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಇರುತ. ದೆ. 

66 ಸಹಸ್ರಶೀರ್ಷಾ ಪುರುಷಃ ಸ ಸಹಸ್ರಾಕ್ಷಃ ಸಹಸ್ರಪಾತ್‌ ? 
“ geal ಕೃಷಣ: aged: ಕಡತ ? | 

ಈ ಮಂತ್ರವು ಮೇಲಿನ ವಚನಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಇನ್ನೂ ದೊಡ್ಡ ದಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲಾ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಚನಗಳಿಗೆ ಸರಿಯಾದ ಜೇಕಾದನ್ನು ಮಂತ್ರ ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಬರೆಯುತ್ತ ಹೋದಕೆ ಅದೊಂದು ಹೊತ್ತಿಗೆಯೇ ತ್ತಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ದ 
ಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ನಿಷಯಗಳು ವಚನದಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುತ್ತವೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ಯಿತು. 


ಮೇಲೆ ಬರೆದ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುವದೇನಂದರೆ ವಚನಗಳೆಂದರೆ ಕನ್ನಡ 
ಉಪರಿಷತ್ತುಗಳೆಂದು ಮುಚ್ಚು ಮರೆಯಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ನಿದೆ. ಇಂತಹೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತರಗತಿಯ 
ವಾಜ್ಮಯನಿರುವದು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಹ ಸುದ್ಧೈವವೆಂದೇ ತೂ ಈ ತರಹದ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ವಾಜ್ಮಯವು ವೀ :ರಶ್ಬಿವ ಸಮಾಸ ಅಭಿಮಾನದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಚನ ವಾಜ್ಮ 
ಯಾ ಮಾಧುರ್ಯವು ಉಪಮಾ ತೀತವಾಗಿದೆ. ಸಕ್ಕರೆಯ ಕರಣಿಯನ್ನು ಯಾವ ಮೊಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸವಿದರೂ ರುಚಿಯೇ ಇರುವಂತೆ ವಚನವಾಜ್ಕಯದ ಯಾವದೊಂದು ವಚನವನ್ನು ನೋಡಿದರೂ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ತರವಾದ ವಿಷಯವು ಅಡಗಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅದನ್ನು ಓದಿದರೆ ಮನುಷ್ಯನ 
ಭಾಷೆಯನ್ಲಿಯೂ ಪರಿವರ್ತನನಾಗುವದು. ಇಂತೆಹೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ವಾಜ್ಮಯವು ಸ 
ದಲ್ಲಿಯೋ ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ ದಲ್ಲಿಯೋ ಇದ್ದ ರೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಅದರ ಪ ಪ್ರತಾಪವನ್ನು ತೋರಿಸಿಬಿಡುತ್ತಿ ದ್ದರು 
ಇಂತಹ ವಚನವಾಜ್ಮ ಬ್ರ ನೀರಶೈವ ಸ “ಸಮಾಜ ಫೆ ಸ್‌ ಅತ್ಯಂತ ಭೂಷಣ ದುರ್ದೈವದಿಂದ 
ನೀರಶೈವರಿಗೆ ಪ್ರ ಪ A ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲವೆಂಡೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಶ್ರೇಷ್ಠ ತರವಾದ 
ವಾಜ್ಮ ಯವನ್ನು, ಇಂಗ್ಲೀಷ ಹಿಂದೀ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿವರ್ತಿಸಿ. ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಜಿ ಘನತೆಯನ ವ್ಸ 'ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದು ವೀರಶೈವರ ಕರ್ತವ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಸದ್ದು 
ದಿಯು ನಮ್ಮ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ೦ದು ಹುಟ್ಟು ವದೋ ends 


ಈ ಲೇಖದ ವಿಷಯವು ಗಂಭೀರವಾದುದಾಗಿದೆ. ಈ ಚಿಕ್ಕ ಲೇಖದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯ 
ಗಳು ಬಾರದೆ ಇದ್ದರೂ « ಸ್ಥಾಲೀ ಪುಲಾಕ ನ್ಯಾಯದಂತೆ” ಸ ಒಂದಗುಳನ್ನು ಓಚುಕಿದರೆ 
ಮ ಸು ಅನ್ನದ ಪರಿಚಯವು ಹೇಗೆ ಆಗುತ್ತದೆಯೋ ಅದರಂತೆಯೇ ಈ ಲೇಖದ 

ಸ್ತಿ ತಿಯಾಗಿದೆ. ನ ಎಂಟಿಂ ಪುಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಲೇಖನನ್ನು ಮುಗಿಸಬೇಕೆಂದು ಪ್ರಕಾಶಕರ ಆಜ್ಞೆ 
ಯಾವುದರಿಂದ ಅವರ ಅಪ್ಪ ಣೆಯನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿ ಸಿ ಈ ಲೇಖವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೆ ನೆ, ಸ ರೆ 
ಬ್ಯ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಪುಸ್ತ ಕವನ್ನೇ ಬರೆಯಜೇ ಕೆಂಬುವ ಹಂಬಲ ಉಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದೇ ನೆ. ಅದೆಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
ನೆರವೇರುತ್ತ ದೆಂದು ಆಗಲೆ ಹೇಳಲಾರೆನು. ಈ ಲೇಖವನ್ನು ಬರೆಯುವ ಸುಸಂಧಿಯನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಾಯತ ವಾಜ್ಮಯ ಶಾಖೆಯ ಅಧ್ಯ ಕರಿಗೆ ಧನ್ರ ವಾದಗಳು. 


೧೩೪ 


ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 


" ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ರಹಸ್ಸ ಸ] ವನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ವಚ ನಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ 
ವಿಧವಾಗಿ ಅನೇಕ ದೃ ಶ್ಟ್ರಿಯಿಂದ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಎ ಹುದು, ಎಂದು 'ನಾನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ 
ದ್ದೇನೆ. ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ತುಲನಾತ್ಮಕ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಅವುಗಳ ನಿಚಾಂಮಾಡಿ ಬರೆಯುವದು ಆ ಅನೇಕ ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಈ ನಿಷಯಪು 
ಕೂಡ ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವಷ್ಟು ವಿಶಾಲವಾದುದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೊ ೦ದು 
ಉದ್ದ ನೀರಿಗೆ ನಾನು ಸಲಕಾಲಗಳ ಅವ ಹೋಗಲಾರೆನೆಂದು ಹೇಳಲು ನ 
ದಿಸುವೆನು. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಿಷಯವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ ಅಭ್ಯಸಿ ಸಿಸಬಹುದು ಹಾಗೂ ವಿಸ್ತರಿಸಬಹುದು 
ಎಂಬುದರ ದಿಗ್ಧ ರ್ಶನವನ್ನು ಮಾಡಿ ಸು ಲ ನಿರಮಿಸುವೆನು. 


ನಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗು ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಉಸುರಿ ನಲ್ಲಿ ಉಚ್ಚರಿ 
ಸುವದು ಸಹ ಪಾಪನ್ರ, ಅಬ್ರಹ್ಮಾಣ್ಯವು ( 5೩01160085) ಎಂದೆನ್ನುವವರು ಈ ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ನಮಗೆ ಹಲವರು ದೊರೆಯಬಹುದು. ಉಪನಿಷತ್ತೆಂದರೆ ವೇದಭಾಗಗಳು 
ಅವೆಲ್ಲಿ? ಈ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರವೆಲ್ಲಿ? ಎಂದು ಹೇಳುವವರೂ ಇರುವರು. ಅದೇ ರೀತಿ 
ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ep BA ಸ್ವ ತಂತ್ರ ಸರ್ಟಸ್ಮಲ ಶಾಸ್ತ್ರ, ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಅದರ ಸಂಬಂಧ 
ನೇನು? ಜಲ ಅನ್ನು ಜ್‌ ದೊ ಕೆಯುವರು. ಈ ಎರಡೂ ವರ್ಗದವರು ಪೂರ್ವಗ್ರಹೆ 
ದೂಹಿತರು, ಇಲ್ಲವೆ ಅಂಧಭಾವನೆಯೀದ ( Superstition ) ಪೀಡಿತರು - ಈ ಎರಡೂ ವರ್ಗ 
ದವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಾವು ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ನಿಚಾರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ವಚನಗಳು ಹಾಗೂ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತು ಗಳು ಅತ್ಯುಚ್ಚ ತತ್ತ್ವಾನುಭವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಗ್ರಂಥಗಳು ಎಂಬ ಭಾವನೆಯಿಂದಲೆ 
ನಾವು ಇವುಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯ ಸಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. 

ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರು «ವೇದ ` ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಯಾವೆ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದರೊ ಅದನ್ನು ನಾ ವ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿಡಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕು. ಅವರು ಹೇಳಿದುದೇ ನಂದರೆ ವೇದ 
ಎಂದರೊಂದು ಬರಿಯ ಹಳೇ ಕೆಗ್ಗಳೆ ಗ್ರಂಥರಾಶಿಯಲ್ಲ. ವೇದ ಅಂದರೆ ಜ್ಞಾ ಸನ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಜ್ಞಾನ, 
ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾನವೂ ವೇದವೆನಿಸುವದು-ಎಂದು ಹೇಳಿ ಅವರು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರ ಬಾಯಿ ಕಟ್ಟ ದರು. (ವೇದ? 
ಬರೆಯುವ ಕಾಲ, ಇಲ್ಲವೆ ಅದನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡುನ ಕಾಲನು ಇನ್ನೂ ಹೋಗಿಲ್ಲ ಅದು 


೧೨೫ 


ಎಂದೂ ಹೋಗುವದು ಸಾಧ್ಯ ನಿಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯ ದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಶಕ್ತಿಯು ಎಲ್ಲಿ ಯವರೆಗೆ ದಿವಾಳೆ 
ತೆಗೆಯುವದಿಲ್ಲನವೊ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ « ಮ ಚ! ಲೆ ಇರುವದು ದೃಷ್ಟಾ ರರು ಹುಟ್ಟು 
ತ್ತಲೆ ಇರುವರು ಇದೇ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಸಾ ಗಲಿ ದಾಸರು ಬರೆದ ಸುಳಾದಿ ನ 
ಉಗಾ ಭೋಗಾದಿಗಳಿಗಾಗಳಿ « "ಕನ್ನ ಡ ನೇದ” ತ ಶಾ ಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. 


ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ " ದ್ರಾನಿಡವೇದ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥಗಳು ಈಗ್ಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಿರುವವು. ಅವ್ರೆ 
ಗಳನ್ನು ಜನರು ವೇದಗಳಂತೆ ಪೂಜಿಸುವರು ಮನ್ನಿಸುವ ಮಾತನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಿ! ಆದ್ರಾ ವಿಡೆ 
ವೇದಗಳಾದರೂ ತಮಿಳು ಸಾಧುಸಂತರು ಬರೆದ ಪ್ರಬಂಧೆಗಳೇ ಇರುವವು. ತಮಿಳು ಭಾಸೆಯಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಾಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವುಗಳ ಬೆಲೆಯು ಕಡಿಮೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ ಅಥವಾ ಆಗಬಾರದ್ದು ಆಗಕೊಡದು. 
ಯಾವದೊಂದು ಮಾತು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿದ್ದರೆ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಕ ಇಲ್ಲವೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷ 
ಯನು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಅದು ಶ್ರೇಷ್ಟ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ನಡೆದು ' 
ಬಂದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವದು. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳು ಕೂಡ ದೂರಿಡುತ್ತ ಬಂ£ರುವರಂ. ಹರಿಹರ 
ಮಹಾಲಿಂಗರಂಗ ಇತ್ಯಾದಿ ಕನಿಗಳಂತೂ ನ ಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರೆ ಆಗಲಿಲ್ಲವೇ «ಸಂಸ್ಕ ತದಲ್ಲಿನ್ನೇನು 
ಎಂದು ಆಹ್ವಾ ನಿಸಿದ್ದಾ ಡೆ ಈಗ ನಮ್ಮ ಣೇಬಂಹಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಜೋಲಿಗೆ ಇಂಗ್ಲೀಸೊಂದು 
ಬಂದಿದೆ! ಇಂಗ್ಲಿ ಷದಲ್ಲಿ ಬರೆದುದು, ಕರು ಹೇಳಿದ್ದು, ಹೆಚ್ಚಿನದು ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಒಮ್ಮೆ 
ಪರಮಾವಧಿಗೆ "ಮುಟ್ಟಿತ್ತು . ಈಗೇನೋ ಅದು ಸ ಲ್ಪ ಕಜಿಮೆಯಾಗಿದ; ಇರಲಿ. 


ನಾನು ಬರೆಯಲುಜ್ಞುಗಿಸಿದ ನ ಕುರಿತು ಇಲ್ಲಿ ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾಗಿ ಬರೆ 
ಯುವದು ಅಶಕ್ಕ ವೆಂದು ಈ ಮೊದಲೇ ನಾನು ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದೆ (ನೆ. ಆದುದರಿಂದ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ 
ಹಾಗೂ EER ಅವುಗಳಲ್ಲಿಯ ನಿಷಯ ಮತ್ತು ಬರೆಹೆದ ರೀತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಸ 
ಒಂದೆರಡು ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಸಾಕುಮಾಡುನೆನು. 


ಇವೆರಡನ್ನೂ ಹೋಲಿಸುವ ಅಥವಾ ಇವೆರಡು ಒಂದೇ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸುವ 
ಶಸ ಕಾರಣವೇನಂ ಕೆ ಇವೆರಡೂ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವುಗಳು. ಆತ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೇ ನು? 
ತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇನ ನು? ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನದ ey ಈ ವ ಈ ಎರಡೂ ಗ್ರಂಥ 
ತ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು. ವ್ರ ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತ ನಿಷಯವೆಂದರೆ 
ಇದೇ ಇರುವದು. «ಆತ್ಮಾವಾ ಅರೇ ಶ್ರೋತವ್ಯಃ ಮಂತ್ರವ್ಯಃ ಹನ ಎಂಬ ಘೋಷವು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳೊಳಗಿಥಿಂದ ಹೊರಟಂತೆ « ತನ್ನ ತಾನರಿವುದೆ ಸರಮಜಾ ್ಲಾನೈ ತನ್ನರಿವೆ ಗುರು? 
ಎಂಬ ಧ್ವನಿಯ ಯ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಮಾತ್ಮ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಹ ಈಶಾವಾಸ 
ಮಿಬೆಂ ಸರ್ವಂ” ಎಂಬ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ವರ್ಣಿಸಿದ್ದು ಜ್ರ ಎಲ್ಸೆಲ್ಲ ಯೂ 
ದೇವ್ಯಾ? ಎಂದು ವಚನಕಾರರು ನುಡಿದಿದ್ದು ನನಗೆ MRE ಕ ನ ತ್ಯಕ್ತೆ 6ನ ಭುಂಜಿ! 
ಎಂದು ಅರ್ನಣಭಾವವನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ವಚನಕಾರರು ಅದೇ ಮಾ ಸ 
ಶರಣರು ಪ್ರಸಾದವೆಂದು ಎಲ್ಲವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಲನೆಹೆಗೆ ವಚನ 
ಕಾರರು ಉಪನಿಷತ್ವಾರರ ಶಬ್ದಗಳನ್ನೆ ಎತ್ತಿಕೊಂಡು ಬರೆದಿರೆ. ನರು « ವಿಶ್ವತೋ ಮುಖ ನೀನೇ 


ದೇವಾ ನಿಶ್ವತೋ ಚಾಕ್ಷ ನೀನೇ ದೇವಾ, ವಿಶ್ವತೋ ಬಾಹು ನೀನೇ ದೇವಾ? ಇತ್ಯಾದಿ, ಹೀಗೆ 


“A 
1 


೧೩೬ 


ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು 


ಅವರು ಹೆಲನೆಡೆಗೆ ಮಾಡಿದಾಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅವರ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯವಾಗಲ್ಕಿ ಸ್ವಯಂಸ್ಪೂರ್ತಿಯಾಗಲಿ 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಕುಂದೂ ಬರಲಾರದು. ಯಾಕ ಇದಕೆ" ಇಂಥ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಕಡಿಮೆ, ಹಾಗೂ 
ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಕ್ಸ ಣಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಪ್ರಸಂಗವಶಾತ್‌ ಉದಾಹರಿಸಿ 
ದಾಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅದು ಅವರ ಸ ತಂತ್ರ ಕಾವ ೈನಿರ್ನ್ಮೀತಿಗೆ ಯಾವ ರೀತಿ ಅಡ್ಡ ಬರಲಾರದೊ ಅದೇ 
ರೀತಿ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ೬ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಲಿ, ಕ ಚಿತ್‌ ಅನುಕರಣವಾಗಲಿ ವಚನಕಾರರ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡ ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂದು AR ಹೇಳಬಹುದು. ವಚನಕಾರರು ಕೇವಲ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ನಿಷಯವನ್ನು ಬರೆದು ಸಮಾಧಾನಪಡದೆ ಹಲವು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ ಶ್ನೆ ಪದ್ಧ ತಿಗಳ 


ನ್ನಾದರೂ ಕೆಣಕಿ ತಮ್ಮ ಕವತ ರವಾದ ವಾಣಿಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಸ್ಪ ಸ್ಟ ವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು 
| ವ್ಯಕ್ತ ಗೊಳಿಸಿರುವರು. 


ವಚನಕಾರರ ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರ ಮುಖ್ಯ ನಿಷಯವು -- ಆಧಾ ತ್ಮೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಆತ್ಮಾನುಭವ ಒಂದೇ ಇದ್ದ ರೂ ಪ ಪ್ರಕ್ತಿ ಯ್ಕೆ ಹಕ ಸಾಧನ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಭಿನ್ನ ತೆ 
; ಕಂಡುಬರುವದು. ಚಿತ್‌-ಸಿ eh ತಾ ತ್‌, ಸ್ವಪ್ನ, ಸುಷುಪ್ತಿ, ತುರೀಯ ಎಂಬ ಮಟ್ಟುಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿ, ಪ್ರಾಣಾದಿಕೋಶಗಳನ್ನು ಸಿ ತದನು ಸಾರವಾಗಿ ಸಾಧನವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳಲು ಉಪ 
ನಿಷತ್ಕಾರರು ಹೇಳಿರುವರು. ಸ ನ ಗ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ತೋರುವರು. ಇಬ್ಬರ ಧ್ಯೇಯವೂ ಒಂದೆ €ಶಾಂತಂ, ಶಿವಂ ಅದ್ರೈತಂ, ಏಕಾತ್ಮ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಸಾರಂ? ಎಂಬುದೇ ಇಬ್ಬರ ಥ್ಯೇಯವು-- ಇದೇ ತುರಿಯಾವಸ್ಥೆ ಯು, ಸಮರಸೈ ಕ್ಕವು, ಶಿವಸಾಮ 
ರಸ್ಕವ್ವು ಕರ್ಪುರ ಉಂಡ ತಿಖಿಯಂತೆ ಇರುವದು. ಆದರೆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಬೇರೆ. ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು 
"¢ ಯೋಗನಿಧಿ? ಎಂಬ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನವನ್ನು ಓಂಕಾರೋಪಾಸನೆಯನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವರು. ವಚನ 
ಕಾರರು ವಿವಿಧ ಯೋಗಗಳ ಸಮನ್ವಯವನಾದ ಶರಣಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹೇಳಿರುವರು. 


ಇನ್ನು ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರೂ ಕೆಲನುಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದೇ ಇದ್ದರೂ 
ಅಲ್ಲಿಯೂ ಭಿನ್ನತೆ ಇದೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೇಳುವ ವಿಚಾರದಿಂದ ಹೊರಟರುವರೇ 
ಹೊರತು ಕೇವಲ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ದಿಂದ « ಇತಿ ಸಿದ್ಧ ೦? ಎಂದು ಪ್ರಸಾ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಆದರೂ | 
ಉಪನಿಷತ್ಕಾ ರರು ಎಷ್ಟೊ e ಇಡಿಸಿ ಸಂವಾದ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಸಿ ಗ ತ್ತಿ ಧ್ವದರಿಂದೆ ತರ್ಕವು ಅಸರಿ 
ಹಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ವಚ ಡೆಗೆ ಆ ಅವಶ್ಯ ಕತೆ NEN ಯ ಸರಳವಾಗಿ ತಮ್ಮ 
ಸ್ಫೂ ರ್ತಿಯಿಂದ ಅ ನುಭವವನ್ನು ಸಾರಿಬಿಟ್ಟಿರುವರು ಆದುದರಿಂದ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಂಬ 
ಹೆಚ್ಚಿ ತ 1 ಓತು ಇದೇ ಬಗೆಯನ್ನು ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದಾಗ 
ಇದೇ ಯ ನಿರ್ಧಾರ ಹಾಗೂ ಕಟ್ಟು ಉಸನಿಷತ್‌- ವಾಕ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ | ಗರುವಿದು. | ನಾನ್ಯಃ 
ಪಂಥಾ ನಿದ್ಯತೇ ಅಯನಾಯ] " ಅಮ್ಮ ತಸ್ಯ ತು ತಾ! ವಿತ್ತ ತ್ಲೇನ', ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು | 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೊಠೆದಿಟ್ಟ ತೆ ಆಗುತ್ತಿವೆ. ಆದೇ ರೀತಿ « ಸತ್ಯ ೦ ವದ, 
ಧರ್ಮಂ ಚರ), " ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯಾನ್ಮಾ ಪ್ರೆ 'ಶೆಮದಃ? ಎಂಬ ವಾ ಎಷ್ಟೊಂದು ಬಿಧಿಯಾತೆ ನಮ್ಮ 
ಮನಸಿನ ಮೇಲೆ ಪರವು ಮಾಡುನವುವೊ ಅದೇ ರೀತಿ" et ಕೊಲಬೇಡ, ಹುಸಿಯ 
ನುಡಿಯಲು ಜೇಡ? ಎಂಬ ಮಂಂತಾದ ವಚನಗಳು ನಿಸರ್ಗಸಿದ್ಧ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಂತೆ ನಮ್ಮ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಳ್ಳುವವು, 


೧೩೭ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತೈಪ್ರಕಾಶೆ 


ಈ ಬಗೆಯಾಗಿ ವಚನಕಾರರು ಹಾಗೂ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಬರೆದ ವಿಷಯ, ರೀತ್ಮಿ 
ಪದ್ಧತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯ ಸಾಮ್ಯವೈ ಸಮ್ಯಗಳನ್ನು, ವಿವಿಧತೆಯನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಲು ಬೇಕಾ 
ದಷ್ಟು ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಆದರೆ ಹಲವು ಮುಖ್ಯವಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಾವು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ರೀ 
ತೀರಬೇಕು. ಇಬ್ಬರೂ ಅನುಭಾವಿಗಳು, ಅನುಭವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಬರೆದವರು, ಸ್ವಯಂ 
ಸೂ,ರ್ತಿಯಿಂದ ಬರೆದವರು, ಅತ್ಯುಚ್ಚ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮಟ್ಟನ್ನು ಮುಟ್ಟಿ ಬರೆದವರು; ಇಲ್ಲವೆ ಆ 
ಮಟ್ಟಿನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಬರೆದವರು. ಭಾಸೆ ಸಂಸ್ಕೃತವೇ ಇರಲಿ ಕನ್ನಡವೇ 
ಇರಲಿ; ಅದು ಮಹತ್ತ್ವ್ವದ್ದಲ್ಲ. ಈ ವಚನಕಾರರೇ ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅವರು ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆ ಉಪನಿಷತ್ಕಾರರು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದದ್ದಿರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು. ಈ ಒಂದೆರಡು ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ನನ್ನ ಬಿನ್ನಹ. 


೧೩೮ 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


ಭಕ್ತಿಗೆ ಅನುಭಾನವೇ ಬೀಜ ಕಾಣಿರೋ, ಭಕ್ತಿಗೆ ಅನುಭಾನನೇ ಆಚರಣೆ ಕಾಣಿರೋ, ಭಕ್ತಿಗೆ 
ಅನುಭಾನವೇ ಸಕಲೈಶ್ಚರ್ಯದ ಶೃಂಗಾರ ಕಾಣಿರೋ, ನೀರಶೈವಾಚಾರ ಸಂಪನ್ನರೆನಿಸುವ ಪರಮಸದ್ಬಕ್ತರಿಗೆ 
ಅನುಭಾವನೇ ಅರುನಿನ ಗೊತ್ತು ಕಾಣಿರೋ. ಆದು ಕಾರಣವಾಗಿ ಅನುಭಾವಪಿಲ್ಲದವನ ಭಕ್ತಿ ಎಳತಟಗೊಳಿ 
ಸಿತ್ತು. ಅನುಭಾನನರಿಯದವ ಕಾಮುಕ ಕಾಣಿರೋ. ಆ ಮಹಾನುಭಾವವ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಸಂಚಲವಳಿದು 
ನಿನಯದಿಂದೆ ಕೇಳದಿರ್ದೊಡೆ ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನಸಂಗನುದೇನರು ಅಘೋರನರಕದಲ್ಲಿಕ್ಕದೆ ಮಾಣ್ಟನೆ? 


—ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನವರು 
ಪೀಠಿಕೆ 

" ಶೆರಣರು ಮೆಟ್ಟಿದ ಧರೆ ಪಾವನ ' ನೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಕಲ್ಯಾಣಪಟ್ಟಣವು 
ಸೋಮೇಶ್ವರ ಆಹೆವಮಲ್ಲ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೪೦-೧೦೬೯)ನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಯಿತು. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೦೭೬- 
೧೧೨೬ ರೆ ವರೆಗೂ ಆಳಿದ, ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚಾಲುಕ್ಯ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ವಿಕ್ರಮಾಂಕನ ಆಸ್ಥಾನ 
ಪಂಡಿತನಾದ ವಿಜ್ಞಾನೇಶ್ವರನು ತನ್ನ " ಮಿತಾಕ್ಷರಿ' ಎಂಬ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ " ನಾಸೀದಸ್ತಿ ಭವಿ 
ಹೈತಿ ಕ್ಲಿತಿತಲೇ ಕಲ್ಯಾಣಕಲ್ಪಂ ಪುರಂ? ಎಂದು ಹೊಗಳಿರುವನು. ಆದರೆ " ಕಲಚೂರ್ಯ ಭುಜಬಲ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿ? ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧನಾದ ಬಿಜ್ಜಳನ ಕಾಲಕ್ಕೆ (ಕ್ರಿ. ಶೆ. ೧೧೫೬-೧೧೬೭) ಅದು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಗೆ 
ಬಂದಷ್ಟು ಮತ್ತಾರ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಬರಲಿಲ್ಲ; ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಕಲಚೊರ್ಗ ರಾಜನ *ಭುಜಬಲ? 
ಪ್ರ ತಾಪವಮಲ್ಲ ಅವನ ದಂಡನಾಯಕರಾಗಿದ್ದ ಮಹಾನುಭಾವಿ ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ! ಅವರ 

ಧರ್ಮ ಪ್ರಸಾರಣೆಯ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ, ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಗಳು! 
( ಅಂದಿನ " ಭೂಕೈಲಾಸ? ವಾಗಿ ವಿರಾಜಿಸಿದ ಕಲ್ಯಾಣವು ಇಂದಿನ ನೈ ಜಾಮ ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದ್ದು--ಗುಲ್ಬರ್ಗೆಯ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಅರವತ್ತು ಮೈಲು ದೂರದಲ್ಲಿರುವುದು. ) ಬಸವಣ್ಣನವರು 
: ವೀರಶೈವ ಮತಾಚಾರ್ಯರಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಕೈತಿಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಬಿಡಿಸಿ ಮತಪ್ರಸಾರಣ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಮೂಲ ಸ್ಥಂಭವಾಗಿ ನಿಂತರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಅಂಗಾಂಗಗಳನ್ನೂ 
*ಓಳಗೊಂಡು ಅಂದಿನ ದೇಶ್ಕೆ ಕಾಲ, ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಮೂಡಿ ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ - « ಅನುಭವಮಂಟಪ?'. ಅದು 
ಶಿವನ ಸರ್ವೋತ್ತಮತೆಯನ್ನು ಸಾರುತ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ " ಶಿವಾನುಭವ 
ಮಂಟಪ? ವೆಂಬ ಹೆಸರೂ ಉಂಟು. 


ರ್ತ 


ನೀರಕ್ಕೆನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ತಡಾ. 
ವ ಮಾತಾ ನ ಮಾನಾ ನಿದ 


ಅನುಭನಮಂಟಿಸ ಮತ್ತು ಅದರ ಅವಶ್ಯಕತೆ 


ಪ್ರಾಚೀನ ವೇದೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲದ ಆರ್ಯಧರ್ಮನು, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಏರಿಳಿತ 
ಗಳ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಲ್ಕಿ ಕ್ಲೀಣಗತಿಯನೈದಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಪೌರಾಣಿಕ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜನಿಸಿದ ಚಾತು 
ರ್ವರ್ಣಗಳು ಬಹುಕಾಲದ ವರೆಗೆ ತಮ್ಮ ಜನಾನುರಾಗವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದೆ ಹೋದವು. 
ಮತಧರ್ಮಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಗ್ರಾಂಥಿಕವಾಗಿ ಉಳಿದುದರಿಂದ ಧರ್ಮದ ಪರಿಣಾಮವು ಜನಾಂಗಗಳ 
ಮೇಲೆ ಬೀಳದಂತಾಯಿತು; ಸಾಧಾರಣ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸಹೆ ಜನಜೀವನವನ್ನು ಮುಟ್ಟದಾದವು: 
ಯಜ್ಞಯಾಗಾದಿಗಳ ಉಚ್ಛಾ _ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತ್ವಗುಣಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ತಮೋಗುಣವು ಆ ಸ್ಥಳ 
ವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿತು; ದಯೆ, ಕರುಣೆ, ಮಮತೆಗಳಿಗೂ ಸಹೆ ಅಭಾವ ಬಂದಿತು. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಜನಾಂಗವು ದಾರಿಗಾಣದೆ ತೊಳಲುತ್ತಿರುವಾಗ, ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಮನಮರುಗಿದ 
ಮಹಾಪುರುಷರನೇಕರು ಧರ್ಮದ ಈ ಜಿಹಾಸೆಯನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದರು, 
ಈ ರೀತಿ ಹೆಟ್ಟಿದ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜೈನ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಮತಗಳೂ ಸಹೆ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿವೆ. ಆದರ್ಶ 
ವೆನಿಸಿದ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದ ಅನೇಕ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳನ್ನು ಇವು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದರೂ ಸಹ 
ನಿಶೇಷ ಜನಾನುರಾಗದ ಪಂಥಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯಲು ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಧರ್ಮವು 
ಪ್ರಗತಿಯುಳ್ಳದ್ದು; ಅಂದಿನ ಜನಜೀವನದ ಹೃದಯದ ಮಿಡಿತ್ತ ಹಂಬಲ ಮತ್ತು ಆಶೆಗೆಳಿಗೆ 
ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಅದು ಹೊಸ ರೂಪವನ್ನು ಧಾರಣ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಯಿತು; ಏಕೆಂದರೆ ಅದೂ 
ಒಂದು ಪ್ರಕೃತಿನಿಯಮ. ದೇಶಕಾಲವರ್ತಮಾನಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಅದು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೂ 
ಬಂದಿತು. ವರ್ಣಭೇದಗಳು ಅಳಿಯಬೇಕು; ಕೀಳು ಮೇಲೆಂಬ ಭಾವನೆ ಹೋಗಬೇಕು, ಮನುಷ್ಯನ 
ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಅವನ ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಅಳೆಯದೆ ಗುಣದಿಂದ ಅಳೆಯಬೇಕು; ಧರ್ಮ 
ಶತ್ತ್ವಗಳು ಸರಳವಾಗಿ ತಿಳಿಯದವರ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ಸಹ ಆಕರ್ಷಿಸುವಷ್ಟು ಹೈದಯಂಗಮ ' 
ವಾಗಿರಬೇಕು, ಧರ್ಮ, ಜ್ಞಾನಗಳು ಒಬ್ಬರ ಸೊತ್ತಾಗದೆ ಪ್ರಸಂಚದ ಎಲ್ಲ ಜನರ ಆಸ್ತಿಯಾಗ 
ಬೇಕು; ಯಜ್ಞ ಯಾಗಾದಿಗಳು ನಿಲ್ಲಬೇಕು; ಗ್ರಂಥ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ಮೋಹೆಗಳೂ, ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ 
ರೂಢಿಮೂಲ ಆಚಾರಗಳೂ, ಅಂಧ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ಸಹ ನಿಂತು ಹೋಗಬೇಕು; ಎಂಬಿವೇ ಅಂದಿನ 
ಜೀವನದ ಹಾರೈಕೆ ಹೆಂಬಲಗಳಾಗಿದ್ದ ವು. ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಸಂಥವು 'ತ್ರೀರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರ 
ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಈ ಅಭಾವಗಳನ್ನು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಗಲಾಡಿಸಿದರೂ ಸಹೆ ಇತರರಿಗೆ ತಾನು 
ಕೊಟ್ಟ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಭಿನ್ನ ಭೇದಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶಕೊಟ್ಟಿದ್ದಿ ತು. 
ಆಗಮಗಳ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಕಾಸಹೊಂದುತ್ತ ಬಂದ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೇನವಾದ ಶೈವ 
ಪಂಥವೂ ಸಹೆ ಅಂದಿನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ತೀರಬೇಕಾಯಿತು. 
ಆ ರೀತಿಯ ರೂಪಾಂತರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೂ ಸಹ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ನಿರ್ಧರವಾಗಿದೆ; ಆಗಮ 
ಗಳು ಘೋಷಿಸಿ ನುಡಿದಿವೆ. ಆದರೂ ಕ್ರಿಯಾ-ಜ್ಞಾನ ಸಮರಸಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಜನರ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸಿ ಅವರಿಗೂ ಆ ಹಾಲಿನ ಸವಿಯನುಣಿಸಲು ಕೆಲಕಾಲ ತಡೆಯಬೇಕಾಯಿತು. ಅದು 
ನಡೆದದ್ದು ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ. ಈ ರೂಪಾಂತರದ ಸಂಧಿಗ್ಧ ಸಮಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆರವತ್ತುಮೂರು ಜನ ಪುರಾತನರ ಉದಯವಾಗಿರಬಹುದೆಂದು ಊಹಿಸಲೂ ಸಹ 
ಅವಕಾಶವಿದೆ. 


೧೪೦ 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


. ಲಾಸ ಗರಹ ಹ ಅಜಾ ನ 


ವೇದ, ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ದಾಟ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಬಂದೊದಗಿದ ಆಫಾತನೆಂದಕೆ ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾ ಧಾನ್ಯ; ಈ ಜ್ನಾನದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಗೌಣಸ್ಥಾ ನವಿದ್ದಿ ತು; ಆದರೂ £ ಅವೆರಡರಲ್ಲೂ ಸಹ ಇದ್ದೆ € ಇರಬೇಕಾದ ಸಮಾನ ಧರ್ಮ ಮಾತ್ರ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಹೇ ಬ ನುಡಿಗೂ ಆಚರಿಸುವ ನಡೆಗೂ ಬಹುಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧೆನಿರಲಿಲ್ಲ. ಜೋಧ 
ಅನೇಕರಿದ್ದರು, ಗ್ರಂಥರಾತಿ ವಿಪುಲವಾಗಿದ್ದಿ ತು; ಸಾಜ | ಕುಳಿತವನಿಗೆ ಸಂಶಯಗಳು 
ತಲೆದೋರಿದರೆ ( ತೋರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ) ಅವುಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಕತ್ಮಲಿನಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಕರೆ 
ದೊಯ್ಯಬಲ್ಲ ಗುರುಗಳು ಮಾತ್ರ ವಿರಳರಾಗಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ ಸಂದೇಹೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ, ಶಾಂತಿಯನ್ನು 
ಅರಸುವವನ ಹೃದಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಅಶಾಂತಿ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿತ್ತು. ದೇವರನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಹೊರಟ 
ಜ್ಞಾನಿಗೂ ಸಹ ಸಂಶಯಸಾಗರದಲ್ಲಿ ದಾರಿ ಕಾಣದಂತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಸಂಶಯನಿನಾರಣೆಗೆ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. ಅದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತಿದ್ದ ಭಾಗವು ತೀರಾ ಕಡಿಮೆ. 
ಯಾವುದನ್ನು ಹೃದಯವು ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಪೆ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಸಿ ೀತರಿಸುತ್ತಿ! ದ್ದಿ ತೋ ಅದನ್ನು ಗ್ರ ೦ಥಸ್ನ 
ಧರ್ಮವು ಸ ಬಾರಿ ನಿಸೇ ಧಿಸಿದೆ. ಕೀಳು ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟ ದವನು 
ನೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳಿತು. ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿ ಬೆಳಕನ್ನು ಕಂಡ ಮಹಾಪುರುಷರು 
ಈ ಲೋಕದ ಕೋಟಿಲೆಗಿಳಿಯದೆ ವಿರಕ್ತಿಭಾವದಿಂಡ, ಯೋಗಾನಂದದಲ್ಲಿ ಲೀನರಾಗಿದ್ದು 
ಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ, ಗ್ರಾಂಥಿಕ ಧರ್ಮವನ್ನು ಮಾರಿಹೋಗಿ, ತನ್ನ ಆತಾ ನು 
ಭಾವದಿಂದಲೇ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದಮಯನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಮಂಗಳಮೂರ್ತಿಯ ಸಾಕ್ಸಾ ತ್ಥ್ಯಾರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ತಾನು ಅನುಭವಿಸುವ ದಿವ್ಯಾನಂದದ ಅನುಭವವನ್ನು ವರ್ಣ, ಮತ್ಕ ಸಃ 
ಭೇಧಭಾವವಿಲ್ಲದಂತೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹಂಚಬಲ್ಲ ಮಹಾಪುರುಷನು ಅಂದಿನ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಿ 
ದ್ರನು. ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ತೊಳಲುವವರಿಗೆ ಬೆಳಕು ಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಚಾತಕ ಪಕ್ಷಿಯಂತೆ ಬಾಯಿ ತೆರೆದು 
ಕಾರ್ಮುಗಿಲಿನ "ಹೆನಿಗಾಗಿ ಹಾರೈಸಿದ ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಅಮೃತದ 'ಸೇಚನೆಯಾಗಬೇಕಿದ್ದಿ ತು. 
ಜನಜೀವನದ ಈ ಹಾಫ್ರಿಕೆ ಆಶೆಗಳು ಮೂಲೆ SN ಮೇಲೆದ್ದುದರಿಂದಲೇ ಅದರ 
ಸಂಕಟಿಯಾತನೆಗಳನ್ನು ಅನುಭನಿಸಿದ ಪ್ರ ಕೃ ತಿಯು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ತನ್ನ ನಿಯಮಾನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಎ ಜನ್ಮಕೊಟ್ಟ ಅವರಲ್ಲಿ " ಬಸವಣ್ಣ? ಸ ಒಬ್ಬರು. ಅವರು 
ನೆರೆಯಿಸಿದ ಅನುಭವಮಂಟಿಸವೇ ಈ ಅಭಾವಗಳನ್ನು ದೂರು ಮಾಡಿದ ಸಂಸ್ಥೆ, 


* ಈ ಎಲ್ಲ ಅಭಾನಗಳನ್ನೂ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ತಮ್ಮ ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲೇ ಮನನ:ಕಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ¥ so ಎಲ್ಲ ಸಹಾಯ ಗಳನ್ನೂ ಕುರಿತು ಯೋಚಿಸ 
ತೊಡಗಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಸಿದ್ಧ ತೆಗಳನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿಟ್ಟು ಮ ಅನಂತರ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ Es ಶಾಸ್ತ್ರ ಪುರಾಣಾದಿ ನಿರ್ಜೀನ ಗ್ರ ಫದ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಹಿರಿದಾಗಿ `ಫರಿಶುದ್ಧ ನಾದ ಸಜೀವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹೃದಯಾನುಭವವೇ. 'ಮುಖ್ಯವೆಂದು 
ತಿಳಿದರು. ಅನುಭಾವಿಗಳಾದ ಮಹಾಪುರುಸರನ್ನು hr ಕಡೆ ಸೇರಿಸಿದರು. ಹಾಗೆ ನೆರೆದ 

ಪ್ರಕಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಮುಚ್ಚು ಮರೆಯಿಲ್ಲದಂತೆ ತೆರೆದಿಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರಿಗೂ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಅವರವರ ಹೈ ಸಮನೇ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದ ತು. ಅನುಭವದಿಂದ 
ಸಂಭವಿಸಿದ ಪ್ರಗತಿಯೇ ಪ್ರರೋಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಯ ಕುರುಥ್ಲಾ | ಈಪ್ರ ಗತಿಪರ ವಿಕಾಸವನ್ನ ನು 


೧೪೧ 


ನೀರಕ್ಕೆವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಸರಿಸಿ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳು ನಿರ್ಧರಿಸೆಲ್ಪ ಟ್ವವುಃ ಯಾವ ರೀತಿಯ ಆಚರಣೆಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡರೆ 
ಮಾರ್ಗವು ಸುಲಭವಾಗುವೆದೋ ಅಂತಹ ಆಜೆರಣೆಗಳನ್ನೆ ಜನರಿಗೂ ತಿಳಿಯಹೇಳೆಲಾಯಿತು. 
"ನೆಡೆನಂತೆ ನುಡಿ; ನುಡಿದಂತೆ ನಡೆ? ಎನ್ನು ವುದೇ ಅಆನುಭವಮಂಟಿನದ ಕಟ್ಟಿ ಳ್ಲೆ 
ಕ್ರೈಯೆಯಂತೆ ಜ್ಞಾ ವೂ, ಜ್ಞಾನದಂತೆ ಕ್ರಿಯೆ ಹ ಪರಸ್ಪರ ಸಮಾನೆಗುಣವುಳ್ಳ ವುಗಳೆಂದು 
ಅನುಭಾವಿಗಳು "'ಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದುದರಿಂದೆ ಧರ್ಮವು ಕ್ರ ಯಾಜ್ಞಾ ನಸಮರಸಾತ್ಮ ಕರಾಟೆ 
ಜೀವನದ ಒಳಗಣ ಅನುಭವವು ಹೊರಕ್ಕೂ, ಹೊರಗಿನ € ಶಬದ )ಒಳಕೂ ವ್ಯಾಪಿ ಸುವುದರಿಂದ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸ್ಟಾ ಯಿ ಭಾವವು ನೆಲೆಗೊಂಡಿತು. ಭಾವದಲ್ಲಿ ಹ ಬಾನತ ಮನಸ್ಸಿಗೂ, 
ಮ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮರಾಟ 0 ಕ್ರಿಯೆಯಲೂ ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ತ್ರೈ ಯೆಯ ತೆತ್ತ ತ್ತ್ತ್ರಗಳು 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮುಟ್ಟುವಂತೆಯೂ, ಮನಸ್ಸಿನ ತತ್ತ iA, ಭಾವನೆಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸುವಂತೆಯೂ ಆಚಾರ 
ಗಳು ವಿಧಿಸಲ್ಲ ಟವ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಹಾಗೆ ಅಷ್ಟಾ ಬಣ. ಸೆಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳೂ ಪರಿಶೀಲಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ವು. 
ಇವು ಹಿ 240 ಗರಜ ಹೆನ್ನೆರಡನೆಯ ಕತಮಾನಡ ಅ ಇವುಗಳಿಗೊಂದು ಎಸ 
ಉಂಬಾಯಿಂತರ್ದ ಈ ಕ ತ್ರಿಯಾಜ್ಞಾ ನಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಚೆನ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ' ಹೀಗೆ 


ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಜ್ಞಾನವು. ಜ್ಞಾನವೇ ಕ್ರಿಯೆ. ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ತಿಳಿಯುವುದು. ಕ್ರಿಯೆಯೆಂದರೆ 
ತಿಳಿದಂತೆ ಮಾಡುವುದು. ಪರಸ್ತ್ರೀ ಭೋಗಿಸೆಬಾರೆದೆಂಬುದೇ ಜ್ಞಾನ. ಆದರಂತೆ ಆಚರಿಸುವುದೇ ಕ್ರಿಯೆ 
ಆಂತು ಆಚರಿಸದಿದ್ದರೆ ಅದೇ ಆಜ್ಞಾನ ನೋಡಾ ಕೊಡಲ ಚೆನ್ನೆ ಸಂಗಮದೇವಾ Sid 


ಈ ರೀತಿಯೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ತ್ತೆ ಕೊಟ್ಟು, ಜೀವೆನದ ಮನೋಧರ್ಮೆಗನು 
ಸಾರವಾಗಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ಜ್ಞಾ ನೈ ತೆ ಅ್ರಯಿಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ತಾವು ಅನುಭವಿಸಿ 
ದಂತೆಯೇ ಜನಾಂಗಕ್ಕೂ ನ ಅದರ ಅನುಭವಮಾಡಿಕೊಡುವುದೇ ಅವರ ಧ್ಯ £ಯವಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಆತ್ಮ ಕಲ್ಯಾಣದ ಜೊತೆಗೆ ಮಾನವಕಲ್ಯಾಣವೂ, ಮಾನವ ಕಲ್ಯಾಣದ ಜೊತೆಗೆ ಸಥ್ಯ ಕಲ್ಯಾಣವೂ 

ಆಗಬೇಕಿದ್ದಿತು. ಇಂತಹ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರಕಾಂಕ್ಷಿಗಳಾದ 
ಶರಣರೆ ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದು ಅನುಭವಿಸಿದ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಚರ್ಚೆಗೆ ಬಂದೆ: 


ಸ್ಲೆಯೇ " ಅನುಭವಮೆಂಟಪ;; ಅವರು ತಿಳಿಯಹೇಳಿದ ವಾಕ್ಯ ಗಳೇ ಅನುಭಾವಿಗಳ 
ಸ ಅವರು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಸೆಂಗ್ರ ಹಿಸಿದ « ಸಂಪಾದನೆ'ಯೇ ಶಿವಾನುಭವ! 


ಈ ಸೆಂಸೆ ಸ ಯನ್ನು ಗ್ರೀಕರ ಕಾಲದ ಅರಿಸ್ಟಾ ಬಲನ ಲಿಸಿಯಮ್ಮಿಗೂ, ತಮಿಳರ 
ಹ ಜನಕ ಯನ ತಿ ಉಪನದಿ ಜಗ ಅಶೋಕನ ಧರ್ಮಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ 
ನಿಗೂ ಹೋಲಿಸಬಹುಷಾದರೂ ಅವುಗಳಂತೆ ಅದು ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಧಾನವಾಗದೆ ಕ್ರಿಯಾಜಾ ನ 
ರ ಅದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ ಜು ಅಲ್ಲಿ ನೆರೆದಿದ್ದ ಕರಣ 
ಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಈ ರೀತಿಯ ಕೇರ್ತಿಗೆ ಭಾಗಿಯಾಗಬಹುದಾಡ 


ನದ 

ಗ್ಯ 
ದ ಚತ ನ ಸಂಸೆ ಯೆಂದರೆ « ಅನುಭವನುಂಟಿಸ?ನೊಂಷೊ ಆದುದರಿಂದ ಇವನ್ನು 
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ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನುಭವದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ: ಬಿದ್ದು. ಬದುಕಿ ಬಂದವುಗಳೇ “ಆಗಿದ್ದವು. ಅಂತಹೆ 
ಕ ಕೈಗಳನ್ನು ಇತರರಿಗೆ ತಿಳಿಯಹೇಕುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಹಾಗೆ ಶರಣರು ನೆರೆದು ಚರ್ಚಸುತ್ತಿ ದ್ದ 3 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


a 


ಆಕರ್ಷಣ ಶಕ್ತಿಯು 


ವೃಕ್ತಿಯ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದೆ ಭಕ್ತಿಯ ಬೆಳಕಿಗೆ ತಲೆಬಾಗಿ ಅನೇಕೆ ಜನ 
ಶಿವಶರಣರು ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಬಂದರು, « ಭಕ್ತಿಭಂಡಾರಿ” ಎಂದು ಸ್ರ ಸ್ರೆಸಿದ್ಧೆ ರಾದ ಬಸವಣ್ಣ ಫವರಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಅಲ್ಲದೆ ಇರಬೇಕಾದ ಎಲ್ಲ ಸದ್ಗುಣಗಳೂ ತ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಪು. ಅವರೊಡನೆ ಕೂಡಿ 
ನುಡಿದು, ಬೆಕೆಯುವವರಿಗೆ ಅವರು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪರಮಾತ್ಮನಂತೆ ದಯಾನುಯರಾಗಿ ತೋರಿರಬೇಕು, 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಶರಣರೂ ಅವರನ್ನು SE ತಿಳಿದಿದ್ದರು. «ಎನಗಿಂತೆ 
*ೆರಿಯರಿಲ್ಲ, ಶಿವಭಕ್ತರಿಗಿಂತ ಹಿರಿಯರಿಲ್ಲ? ಅನ್ನುವ ವಿನಯ. « ಕಂಡ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಕೈಮುಗಿವಾತನೇ 
ಭಕ್ತ. ಮೃದು ವಚನವೇ ಸಕಲ ಜಪಂಗಳಯ್ಯ. ಮೃದು ವಚನವೇ ಸಕಲ ತಪಂಗಳಯ ಯ್ಯ? 
ಅನ್ನು ವಷ್ಟು ಬಾಗಿದ ಮನಸ್ಸು, "ಎಲವೋ ಸ ಪಾಪಕರ್ಮ ಮಾಡಿದವನೇ 1! ಎಲವೋ 
ಸ ಬ ಹೆ ಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿದವನೇ ಒಮ್ಮೆ ರಣೆನ್ನೆ ಲವಮೋ. ಒಮ್ಮೆ ಶೆರಣೆಂದಡೆ ಪಾಪಕರ್ಮ 
ಓಡುವವು ಎಂದು ಪಾಪಗಳನ್ನು ಬಳಿಗೆ ಸ `ಜೇಡಿಕೊಳು ತ್ತಿದ್ದ. ವಿಶ್ವಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು 
ಮಾನವ ಕಲ್ಯಾಣದ ಹಿತ; ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮ ವಾಸೋಹೆದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ದೇಹೆವನ್ನು ಸವಿ ವಿಯಿಸಿದು 
ದಲ್ಲದೆ « ತನುವ ಬೇಡಿದಡೀವೆ, ಧನವ ಬೇಡಿದಡೀವೆ ಮನವ ಬೇಡಿದಡೀವೆ? ಎಂದು ಸರ್ವಾ 
ರ್ಪಣ ಬಂದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮಾಡಿದ ಶ್ಯಾಗ್ಯ ಪವಿತ್ರವಾದ ಆಚರಣೆ ಇವುಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಆಕರ್ಷಿತ 
ರಾಗದ ಜನರಾರು? *ಕಳಬೇಡ, ಕೊಲಬೇಡ. ಹುಸಿಯ ಮಡಿಯಲು ಬೇಡೆ” ಎಂದು ತಿಳಿಯಾದೆ 
ಕನ್ನಡ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಹೇಳಿದರೆ ಜನರು ಕುಣಿಯುತ್ತ ಬರದಿರುವರೇ ? 
ಜನಾಂಗವು ಇಂತಹೆರಿಗಾಗಿ ಕಾದು ಕುಳಿತಿದ್ದಿತ. . ಜೊತೆಗೆ "ಆಕಟಕಟಾ ಶಿವ ನಿನಗಿಶಿತು 
ಕರುಣೆಯಿಲ್ಲ? ಎಂದು ಸಾಧಕರಾಗಿ ಕುಳಿತ್ತು " ಜಗದಗಲ್ಕ ನಣಗಿಲಗಲ್ಲ ಮಿಗೆಯಗಲ? ದಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮ ನನ್ನು, " ಎನ್ನ ಕರಸ್ತ ಲಕ್ಕ ಬಂದು ಚುಳುಕಾದಿರೆಯ್ಯ > ಎಂದು ದರ್ಶಿಸಿದೆ ಮಹಾಪುರಿ 
ಷನ ಬ್‌ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳು ಜತ್‌ ಬಂದುದರಲ್ಲಿ. ಆಕ್ಟ ರ್ಯೆವೇನು?* ಏಸುತಿ ಶ್ರಿಸ್ತನ 
: ಬಳಿ ಶಿಷ್ಯರು ಕೆಕೆವಹಾಗೆ, ಬುದ್ಧನ ಬಳಿ ಸಾರಿಪುತ್ರ, ಮಾಡ್ದ ಲ್ಯಾಯನಾದಿ ಸಹಸ್ರಾರು ಭಕ್ಷು ಇಸ ಸೆ 
 ಸೇರಿದಹಾಗೆ, ಸಾಕ್ರಟೀಸನ ಬಳಿ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ಇ ಬಂದೆಹಾಗ್ಕೆ ಶ್ರೀರಾಮಶೃಷ್ಣ ಸತ 
. ಬಳಿಗೆ ಕೇಶವ ಚಂದ್ರಸೇನ, ಗೋಸ್ಟಾ ಎ4 ME ಮುಂತಾದವರು ಸಗ ಬಸವಣ್ಣ 
_ ನವರ, ಬಳಿಗೂ "ಅಸಂಖ್ಯ ಜನ ra ಬಂದರು. ಈ ರೀತಿ ಪೆಕೆಡವರೆಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು 

ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣ ಫಿ ಫವೆರಿಗಿಂತ ಹಿರಿಯರೂ ಆಗಿದ್ದೆ ರು. ಬಂದವರು ಕೇವಲ ಕಲ್ಯಾಣಪಟ್ಟ ಇದ 

ಸುತ್ತುಮುತ್ತ ಲಿನವರಸ್ಟೆ € ಆಗದೆ ಬಹು ದೂರದವರೂ ಸಹ ಆಗಷ್ಟ ಅನುಭವಮಂಟಪದ 
ಕೀರ್ತಿಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಆ ರೀತಿಯ ಮನೋಧರ್ಮವುಳ್ಳವರೆಲ್ಲರೂ ಅತ್ತ ಫೆಡೆದರು. ಪಾಂಡ್ಯ, 
ಜೀರ, ಜೋಳ, ಕೇರಳ ಕುಂತಳ ಘೊರ್ಜರ್ಕೆ ಉತ್ಕಲ( ಒರಿಸ್ಸಾ ಪ್ರಾಂತೆ), ವಂಗ್ಯ ಕಾಶ್ಮೀರ, 
ಮತ್ತು ನೇಪಾಳ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಂತಗಳಿಂದೆ ಶರಣರು, ಬಸವಣ್ಣ; ನವರ ಆತ್ಮಿ ಕ 
ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಮನಸೋತು ಬಂದರು. 

ಹೀಗೆ ಬಂದವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳು ಬಹು ಹೈದೆಯಂಗಮವಾಗಿವೆ. ಅವು 
ಅವರವರ ಹೃದೆಯದ ಆಳೆ, ಭಕ್ತಿಯ ಗಾಢತೆ ಮೊವಲಾದುವುಗಳೆನ್ನಿ "ನ್ನಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತ ಪಡಿಸುತ್ತವೆ. 
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೧೪೩ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


(೧) ಮೋಳಿಗೆಯ ಮಾರಯ್ಯ :— ಈತನು ಕಾಶ್ಮೀರ ದೇಶದ ಅರಸನೆ 
ತಿಳಿದುಬಂದಿದೆ. ರಾಜ್ನ, ಐಶ್ವರ್ಯಾ ದಿ ಸಕಲಭೋಗಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ತ ತನ ಸ ಪತ್ತಿ ಯಾದ 
ಮಹಾದೇವಿಯೊಂದಿಗೆ ರಜಕ್ಕೆ ಬಂದು, ಅನುಭವಮಂಟಿನದ ಸದಸ್ಯ ಯ: ಭೋಗ 
ನಿಲಾಸಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಕಷ್ಟ ಸಂಕಟಗಳನ್ನು ಸ್ಟಾ ಗತಿಸಿ ಕಟ್ಟಿ ಗೆ ಹೊರೆ ಮಾನ ಕಾಯಕವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. ಸತಿಪತಿಯಂಬ್ಬರೂ ಸಮಾನಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿ ಅನುಭವ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ದ ರಾಗಿದ್ದರು. ಮಹಾದೇವಿಯು ತನ್ನ ಸತಿಗಿಂತಲೂ ಕೆಲವು ನಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮುಂದು 


ವರಿದಿದ್ದ ಕೀಡು ಆಕೆಯ ವಚನಗಳಿಂದ ಡಹ. 


(೨) ಸಕಲೇಶ ಮಾದರಸ: ದಕ್ಷಿಣಪ್ರಾಂತದ ಕಲ್ಲುಕುರಿಕೆ ಅರಸನಾದ ಮಲ್ಲ 
ರಸನು ವಿರಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಶ್ರೀಕ್ಟಿಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಲ:, ಅನನ ಮಗನಾದ ಸಕಲೇಶ ಮಾದ 
ರಸನೂ ಸಹ ತೆಯ ವೈರಾಗ್ಯವನಲ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದನು. ಅನಂತರ ತಂದೆಯ ಅಪ್ಪಣೆಯ 
ಮೇರೆಗೆ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಬಂದನು. ಈತನು ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಟ್‌ ರೂ ಸ 


ವಯಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿಂತ ಹಿರಿಯನಾಗಿದ್ದನು. ' 


(೩) ಆದಯ್ಯ ಈತನು ಗುಜರಾಥ ಪ್ರಾ ಂತದ ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ತಕನು. ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ 

ದೇಶದ ದ್ರಾ ರಕಾಪ ಪಟ್ಟಿ SF ಪ್ರಣ ಕ್ಷೇತ್ರವೇ ಅವನ ಜನ್ಯಸ್ಥ ಸಳ. ಈತನು ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕಾ ವ 

ರಾಟ್‌ ಪ್ರಾಂತದ “ಶಲಿಗೆಕೆ ಎಂಬಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಿದ್ದ ನು. ಈ ಪ್ರಲಿಗೆರೆಯು ಇಂದಿನ ಧಾರವಾಡ 

ಪ್ರಾಂತಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ; ಅದಕ್ಕೆ ಈಗ ಲಕ್ಷೆ ಕ್ಷ್ವೋಶ್ವ ರವೆಂದು ಹೆಸರು. ಈತನೂ ಸಹ ಭಕಿ ಕ್ಲಿಸಂಥವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ವಚನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


(೪) ನಿಕಾಂತ ರಾಮಯ್ಯ :-- 'ಈತನು ಕುಂತಳ ದೇಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶಿವಶರಣ. 
: ತನ್ನ ಜೀವಮಾನದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಭರ್ಮಕ್ರ ೫64 ಗಿಯೇ ಈತನು ತನ್ನ ರವನ್ನು ಬಲಿಗೊಟ್ಟ 
ನೆಡು ಅಬಲೂರು ಶಿಲಾಶಾಸನದಿಂದ ತ 


(೫) ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ:-- ಈಕೆಯು ಮೈಸೂರು ಪ್ರಾಂತದವಳು. ಶಿವಮೊಗ್ಗೆಗೆ 
ಸೇರಿದ ಬಳ್ಳಿ ಗಾವೆ ಪ್ರಾಂತದ ಬಳಿ ಇದ್ದ ಉಡುತಡಿಯೇ ಅವಳು ಹುಟ್ಟಿದ ಸ್ಥಳ. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಅರಸ 
ನಾದ ಕೌಶಿಕನು ಕಾಮುಕನಾಗಿ ಇವಳನ್ನು ಬಯಸಲು, ಈಕೆಯು ಅವನಿಗೆ ದಕ್ಕದಂತೆ ವಿರಕ್ತಿ 
ಭಾವದಿಂದ ಅನುಭವಮಂಟಪವನ್ನು ಸೇರಿದಳು. ಈಕೆಯ ಕೀರ್ತಿ ಮತ್ತು ಯೋಗ್ಯತೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲ ಶರಣರೂ ಹಾಡಿರುವರು. 


(೬) ಪ್ರಭುದೇವರು: ಇವರಿಗೆ « ಅಲ್ಲಮ? ಎಂಬ ಹೆಸರೂ ಉಂಟು. ಇವರೇ 
ಅನುಭವಮಂಟನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು. - ಶೂನ್ಯ ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಇವರ ಸ್ದಾ ನವು ವಿರಾಜಮಾನವಾ 
ಗಿದ್ದಿ ತು. ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳು ಇವರನ್ನು « « ಶ್ರೀಮದ್ದೆ ಶಿಕ ಹ ಚಳ ಕ್ರವರ್ತಿ ಬ್ರಹಾ ನಂದ 
ಸರಶಿವವ ನೂರ್ತಿ ವಿರಕ್ಕಶಿಖಾಮಣಿ ಹ ಅಮು ಸ ಎಂದು ಹೊಗು ಒಟು 

ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಸೇರಿದ ಬನವಾಸಿಯಿಂದ ಹೊರಟು ಸ! ಬಂದರು. ಇವರು ಅಂದಿನ ಭರತಖಂಡದ 
ಪ್ರಾ ಂತಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಂಚಾರ ಮಾಡಿದ್ದ ರು. 


೧೪೪ 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


(೭) ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚಿದೇವ: ಈತನು ಇಂದಿನ ವಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ ಸೇರಿದ 
ಹಿಪ್ಪರಿ ರಿಗೆ ಪಾ ಪ್ರೀತದವನು. ಶಿವಶರಣರ ಹೊರತು ಇತರರ ಬಟಿ ಸಗಳನ್ನು ಈತನು ಒಗೆಯುತ್ತಿರ 
ಲಿಲ್ಲ. ಹಾರಿಸು ೦ಟಪಕ್ಕೆ ಬಂದನಂತರ ಈತನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಬಹು ಮೇಲ 
ಮಂಟ್ಟದವನೆಂದು ಪ ಪರಿಗಣಿತೆವಾಗಿದ್ದನು. 


(೮) ಸಿದ್ದರಾಮೇಶ್ವರ: ಈತನ ಸ್ಥಳ ಸೊಲ್ಲಾಪುರ ಅಥವಾ ಸೊನ್ನೆ ಲಾಪುರ- 
ಈತನು ಅಲ್ಲಿ ಕೆರೆ ದೇಗುಲಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸುತ್ತಿರಲು ಪ್ರಭುವು ಆತನಿಗೆ ನಿವೇಕ ಹೇಳಿ ಕಲಾ ಣಕ್ಕೆ 
ಕರೆದು ತಂದರು. ಅನುಭವಮಂಟಿಸದಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಲನವರಿಂದ ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸಡೆದು 
ಶಿವಯೋಗಿಯಾದ ನು. 


ಇದರಂತೆಯೇ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಜನ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ಶಿವಶರಣರು ಅನುಭವಮಂಟಪಕ್ಕೆ 
ಬಂದರು. ವಯೋವೃದ್ಧರಾದ ಮಾದಾರ ಚೆನ್ನಯ್ಯ, ಡೋಹರ ಕಕ್ಕಯ್ಯ, ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯಗಿ 


ಶ್ರಿ 
ಇವರೂ ಸಹ ಅಂದಿನ ಶರಣರ ಸಂಗಡವೇ ಬೆರೆತಿದ್ದರು. ಬಿಜ್ಜಳಂಗೆ ಉಪದೇಶ ಗುರುವಾದ 


ಮನುಮುನಿ ಗುಮ್ಮಟಿದೇವರೂ* ಸಹೆ ನೀರಶೈವ ವಚನಕಾರರ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿದ್ದರೆಂದು 
ಕನಿಚರಿತ್ರೆ ಕಾರರು ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನುಭವಮಂಟಸದಲ್ಲಿದ್ದ ಸೊಡ್ಡಳ ಬಾಚರಸನಿಗೆ ಪರಮತ 
ದವರ ಸಂಗಡ ವಾದಮಾಡುವ ಕೆಲಸವೂ, ಕೋಲಶಾಂತಯ್ಯನೆಂಬ ಶರಣನಿಗೆ ವಚನಗಳನ್ನು 


ತಾಳೆವೋಲೆ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಕೆಲಸಗಳೂ ಇದ್ದವೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಂತೆ, ಅನುಭವಮಂಟಿಸನು ವರ್ಣಭೇದವನ್ನು ದೂರಮಾಡಿತು. ಮತ 
ಪಂಥಗಳ ಭೇದವಿಲ್ಲದಂತೆ ಲಿಂಗದೀಕ್ಷೆ ಪಡೆದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಸಿಗುತ್ತಿತ್ತು. ಗುರುಲಿಂಗ 
ಜಂಗಮ ದಾಸೋಹೆಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಯಾವ ದಿನಚರಿಯ ಜೀವನವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡರು ಸಹ್ಮೆ 
ಅದಕ್ಕೆ ಕೀಳು ಮೇಲೆಂಬ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಸದೆ ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಭಾವನೆ 
ಯಿಂದ ಪುರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆ ರೀತಿ ಅವರು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಯಕವು « ಕೈಲಾಸ? ವೆಂದು 
ಪೊಜನೀಯವಾಗಿದ್ದಿತು. ಇದೇ ಅನುಭವಮಂಟಪದ ವೈಶಿಷ್ಟ 3 “ಬಡ ಕೂಲಿಯಿಂದ ಅರಸನವರೆಗೂ 
ಒಂದೇ ವಿಧವಾದ ಮನ್ನಣೆ ! ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಅಳೆಯುವ ಅಳೆಗೋಲು ಅಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಒಂದು. 
ಅದೇ ಅನುಭವ. " ವಿಪ್ರ ಸನ ಅಂತ್ಯಜ ಕಡೆಯಾಗಿ ಶಿವಭಕ್ತ ರಾದವರೆಲ್ಲರನೊಂಜಿ ಎಂಬೆ? 
ಎಂದು ನುಡಿದ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು, ನುಡಿದಂತೆಯೇ ನಡೆದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ನನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟರು. ದೀಕ್ಷಾ ಸಂಸ್ಕಾ ರದಿಂದ ದೇಹೆದಮೇಲೆ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು ಸ ಪ್ರತಿಸ್ಠಿ ತವಾದ ಅವನು 
ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ಗರು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿ ದ್ದನು. ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೂ 
ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 

6 ಎಂಥನನಾದೊಡೇನು? ಲಿಂಗ ಮುಟ್ಟದವನೇ ಕೀಳು ಜಾತಿ, ಕುಲನಹುದು ತಪ್ಪದು ಲಿಂಗವ 
ಮುಟ್ಟಲೊಡನೆ ಶಿವಕುಲವಹುದು ತಪ್ಪದು. ಪರುಷ ಮುಟ್ಟಲೊಡನೆ ಕಬ್ಬುನ ಹೊನ್ನಹುದು ತಪ್ಪದು. 
ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವನೊಲ್ಲ ಸರ್ವ ಸಂದೇಹಿಗಳಾ. ” 


ಆಡ ೫ 168 ಜಬ ಸಪ ಯ ಮ ಮೈ.ಚ ಹಚಚ ಮ ಸಂ ಚ ಎಸ ಮ ವ್ಯಾ 
೧ ಎಂ. ಆರ್‌. ಅ್ರನಿವಾಸಮೂರ್ತಿಗಳ « ಭಕ್ತಿಭಂಡಾರಿ ಬಸನಣ್ಣನನರು' ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨. ಪುಟ ೧೨೮ 
ರಿಂದ ೧೩೪. 


೨ ಕವಿಚರಿತ್ರೆ ನೊದಲನೆಯ ಭಾಗ ಪುಟ ೧೯೬. 


೧೪೫ 


ನೀರಕೈನ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


$6 ಉಂಬಲ್ಲಿ ಉಡುವಲ್ಲಿ ಕುಲವಳಿಯಿತೆಂಬರು. ಕೊಂಬಲ್ಲಿ ಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಕುಲನನರಸುವ ಮಾದಿಗರೆ 
ನೇನೆಂಬೆನಯ್ಯ. ಇವರೆಂತು ಭಕ್ತರೆಂಬೆನಯ್ಕ! ಇನರೆಂತು ಯುಕ್ತ ರೆಂಚೆನಯ್ಯ ? ಇವರು ಒಚ್ಚೊಚ್ಚಿ 
ಭಕ್ತರು. ಇವರು ಒಚ್ಚೊಚ್ಚಿ ಭವಿಗಳು. ಅದೆಂತೆಂದೊಡೆ, ಲೈಂಗೈೇ- «ಸ್ತ್ರೀ ವಾ ಪುರುಷಃ ಚಾಂಡಾಲ 
ದ್ವಿಜನಂಶಜಾಃ ನ ಜಾತಿಭೇದೋ ಲಿಂಗಾರ್ಚನೇ ಸರ್ವೇ ರುದ್ರಗಣಾಃ ಸ್ಮೃತಾಃ' ಎಂದುದಾಗಿ, ಇಂತೆಂಬ 
ಪುರಾಣ ವಾಕ್ಯವ ತಿಳಿದು ನೋಡಿರೇ. ಸರ್ವರೂ ರುದ್ರಗಣಗಳೆಂಬೆ, ಸಂ ಸದ್ಭಕ್ತರೆಂಬೆ. ಅವರಲ್ಲಿ 
ಕುಲವ ನೋಡದೆ, ಆಚಾರವ ನೋಡಿ, ಅವರಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಹೆಣ್ಣು ಕೊಟ್ಟು, ತನಗೆ ಬೇಕಾದುದ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಬುವುದು. ಈ ಕ್ರಮವನರಿಯದವನ ಭಕ್ತಿ ಹೊಲತಿ ಶುದ್ಧ ನೀರ ಮಿಂದಂತಾಯಿತ್ತು ಕೂಡಲ 
ಸಂಗಮದೇವಾ. * 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸಿದರೆಂದು ಮತ್ತೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವರಲ್ಲಿ ಊಟಿ-ಉಡಿಗೆ ಮತ್ತು ಇತರ ದೇಹೆ ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಸಹ ನಡೆಯಲು 
ಆತಂಕವಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನುಭವಮಂಟಪದಲ್ಲಂತೂ ಪ್ರಾಯಶಃ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಕಾಯಕಗಳ ಜನರೂ 
ಸೇರಿದ್ದರು. ಅವರು ಯಾವ ಕಾಯಕವನ್ನು ಸಕರಿಸಿದರೂ ಸಹ ಕಾಯಕದಲ್ಲೂ ಜ್ಞಾ ನದ 
ತಿರುಳೂ ಧರ್ಮದ ತತ್ತ್ವವೂ ಹೊರಹೊಮ್ಮ ಬೇಕಿದ್ದಿತೇ ಹೊರತು ವರ್ಣಭೇ ದಗಳಲ್ಲ. 
ಉದಾಹೆರಣೆಗಾಗಿ ಕೆಲವು ವಚನಕಾರರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನೂ ಅವರು ನಡೆಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಯಕದ 
ವಿವರಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ: 
ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯನು ನೇಯಿಗೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು, ಶಂಕರ ದಾಸಿವಯ್ಯನು ಬಟಿ . 
ಹೊಲಿಯುವ ಕೆಲಸವನ್ನು, ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚಯ್ಯ ನು ಅಗಸರ ಕೆಲಸವನು ನ್ನು. ಮೇದಾರ ಕೇತ 
ಯ್ಯನು ( ಮೇದರವನು) ಬುಟ್ಟಿ ಹೆಣೆಯುವುದನ್ನು , ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ನು (ನಾವಿಕ) ಹುಟ್ಟು 
ಹಾಕುವುದನ್ನು, ಹಡಪದ ಅಪ್ಪಣ್ಣ ಜನು ಕ್ಪೌರಿಕ ಕಸ ಸವನ್ನು, ಡಕ್ಕೆ ಯ ಬೊಮ್ಮ ಣ ನು ಜೂನ 
ಬಾರಿಸುವುದನ್ನು, ಸರುಗೆ ರಾಮಣ್ಣ ಸ ದನಕಾಯುವುದನ್ನು, ಸುಂಕದ ಬಂಕಣ್ಣ ನು ಸುಂಕ 
ವಸೂಲ ಮಾಡುವುದನ್ನು, ಕಿನ್ನ ರಿ ಬೊಮ್ಮ ಣ ಎನು ಅಕ್ಕ ಸಾಲಿಗತನವನ್ನು, ಒಕ್ಕ ಲು ಮುದ್ದ ಯ್ಗನು 
( ವ್ಯವಸಾಯ ) ಜವನ ಸಹಾ ಕೆಲಸವನ್ನು ಸತ ಮಾದಣ್ಣ ನು ಸೈನಿಕ ಕೆಲಸವನ್ನು, 
ತರ ಕಕ ಸ ಯ್ಯನು ತೊಗಲು ಹದ ಮಹೆಡುವುದ ನಿ; ಹರಳಯ್ಯ ಬ ಚನ್ನ ಯ್ಗ ಇವರು 
ಚಮ್ಮಾರ (ಎಕ್ಕಡ ಹೊಲಿಯುವತರು) ತನವನ್ನು, ಚಳವಾರ ರಾಮಿದೇವನು ತಳವಾರಿಕೆಯನ್ನು, 
ಚ ಕನ್ನ ಯ್ಯ ನು ಗಾಣಿಗತನವನ್ನು, ವೈದ್ಯ ಸಂಗಣ್ಣ ನು ವೈದ್ಯ ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನು, 
ಕಿರಾತ ಸಂಗಯ್ಯ ತ ಜೇಡರ ವೃತ್ತಿ ಯನ್ನ. ನುಲಿಯ. ಚಂದಯ್ಯ ನು ನೊಣೆ ಹುಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗ 
 ಹೊಸೆಯ ಬುನುದನ್ನು, ಸೂಜಿ ಕಾಯಕದ ರಾಮಿತಂದೆಯು ಸ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಹರ 
ಕಾಯಕದ ಚಿಕ್ಕ ಸೇವಯ್ಯನು ಹಿತ್ತಾಳೆ ಕಂಚುಗಳ ಹಳೆ ಪಾತ್ರೆ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು, ಬಾಚಿಕಾಯಕದ 
ಬಸವಸ್ಪನು ಬಡಿಗಿಯ ಕೆಲಸವನ್ನು, ಸತ್ತಿಗೆಕಾಯಕದ ರಾಮಿತಂದೆಯು ಕೊಡೆ ಹಿಡಿಯುವುದನ್ನು. 
ಕನ್ನಡಿಕಾಯಕದ ಅಮ್ಮಿದೇವಯ್ಯನು ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯುವುದನ್ನು, ಸೊಡ್ಡಳ ಬಾಚರಸನು 
ಯು ಮೋಳಿಗೆಯ ಸು ನು ಕಟ್ಟ ಗೆ ಮಾರುವುದನ್ನು, ಆಯ ಸಿ ಮಾರ ರಯ್ಯನು 
ಹೊಲದಲ್ಲಿ ಹಕ್ಕ ಲು ಆಯುವುದನ್ನು, ನಿಲೇಶ್ವ ರದ ಹ ತಯ್ಯ ನುವ ವಸಾಯವನ್ನು) ಕದಿರಿಕಾಯ 
ಕದ ರೆಮ್ಮವ್ವೆಯು ನೂಲುವ ಕೆಲಸವನ್ನು, "ಕೊಟ್ಟಣದ ಕೆನ್ಮುವ್ತೈಯು ಕುಟ್ಟುವ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು 


೧೪೬ 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


ಇದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ಕಾಯಕಗಳ ಶರಣರು ಅನುಭವಮಂಟಪ 
ರು ರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಯಾವ ಭಿನ್ನ ಭೇ ದವೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಯಾರೂ 
ಮರೆಯಬಾರದು. ಭಕ್ತಿ, ಜಾ ಠನ, ಕ್ರಿಯೆ, ವೈರಾಗ್ಯ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೆ ಯಾರೂ ಕಡಿಮೆ 
ಗಿ೦ಲಿಲ್ಲ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸ್ಕೀ ಪುರುಸ ಬ ಭೇದವೂ ಸಹೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ವೃಕ್ತಿಯ 
ಜಿ ರೀತಿಯ ಯೋಗ್ಯ ತೆ ಬೆಲೆಯು ದೊರೆಯುತ್ತಿ ದ್ರಿ ತಲ್ಲದೆ ಆತನ ಧನ, ದೌಲತ್ತು ಗಾ 
ಒಣ ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರೂ ಬೆಲೆ ಕೊಡಲಾರದಾಡದು. ಸಹಪಂಕ್ತಿ ಭೋಜನ, ವೈನಾಜಿಕ 
ಸಂಬಂಧ, ಮತ್ತು ಶಿನಾನುಭವದ ಆಂತರಿಕ ವಿಷಯ ಮುಂಂತಾದವುಗಳಲ್ಲೂ ಸಹ ಸ ಲ್ಪ ವೂ ಭಿನ್ನ 
ಭಾವವಿಲ್ಲದಂತೆ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿ ದ್ರ ರು. ಈ ವಿಶ್ರ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜೀವನದ ಪರಿಮಾಣವು ಚಿಕ್ಕ ದಾದರೂ 
ಆದರ್ಶವು ದೊಡ್ಡ ದು ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತ ವಾದುದು. 


೩ 
ಲ 


ಈ ಅನುಭಾವಿಗಳಲ್ಲಿ ವಚನಗಳನ್ನು ಬರೆದವರ ಹೆಸರುಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಮಗೆ ದೊರಕಿಲ್ಲ. 
ಉಪಲಬ್ಧ ವಿರುವ ವಚನಕಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ಎ ೨೧೩. ಇದ್ದಿತೆಂದು ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಸಿ. ಜಿ. ಹಳಕಟ್ಟ 
ಯವರು” ತಮ್ಮ ವಚನಶೂಸ್ವ್ರದ?ಿ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಕ್ಕ, ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ, 
ಮಹಾರೇವಿಯಕ್ಕ ವೆ ನೊದಲಾದ ಶಿವಶರಣೆಯರ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ 5೮ರ ವೆಗಿದ್ದಿ ತು. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು 
ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಈ ವಚನಕಾರರ ಸಂಖ್ಯೆಯು ೩೦೦ ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಸ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಶರಣನೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ವಚನಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ನೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಇವುಗಳೆ ಸಂಖ್ಯೆ ೧೮೦ ಕೋಟಿನ ಎಂದೂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ದೌರ್ಭಾಗ್ಯದಿಂದ 
ಅಷ್ಟು ವಚನಗಳೂ ದೊರಕಿಲ್ಲ. ವಚನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಅನುಭಾವಿಗಳು ಅನು 
ಭವಿಸಿ ನುಡಿದ ನುಡಿಗಡಣ. ಇವುಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಇಂದಿನ ಇತಿಹಾಸವು ರಚಿತವಾಗ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಚನವೂ ಅವರವರಿಗೆ ಪ್ರಿಯವಾದ ಆರಾಧ್ಯ ದೇವತೆಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 


(ತ) 
ಕಡೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಅನುಭವಮಂಟಪದ ಕಾರ್ಯಾಲಯವು ಬಸವಣ್ಣನವರ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಿತೆಂದು 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. « ಗುಹೇಶ್ವ ರನ ಬರವು ಸಂಗನ ಬಸವಣ್ಣ ನ ಅಂಗಳವ ಕಂಡಲ್ಲಿ' "ಬಸವರಾಜ 
ದೇವರ ಮಠದಲ್ಲಿ ಶಿವಗಣಂಗಳ ತಿಂಥಿಣಿಯಾದುದಂ. ಕಂಡು " ಗುಹೇಶ್ವರ ಶರಣನ ಸಂಗನ 

ಸವಣ್ಣನ ಮಹಾಮನೆಯ ಕಂಡು ಧನ್ಯ ನಾದೆನು ಕಾಣಾ ಸಿದ್ಧರಾಮಯ್ಯ ಮುಂತಾದ 
ಹತ ಗಳು ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ AR: NA ಅನುಭವಮಂಟಪವು ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಅರ 
ಮನೆ ನೆಯ ಒಂದು ಭಾಗದಲ್ಲೇ ಸೇರುತ್ತಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಬಂದ ಶರಣರಿಗೆ ಅದು . 
" ಅವಿಮುಕ್ತ ಕ್ಷೇತ್ರ? ವಾಗಿದ್ಧಿ ತು. ಎಲ್ಲರೂ ಅತಿ ಭಕ್ತಿ ವಿನಯಗಳಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧರಾಮೇಶ್ವ ರ 
ನಂತೆ «ಶರಣ ಸಂಗನ ಬಸವಣ್ಣ ನ ಮಹಮಕೆಗೆ ನನೋನನೋ ಎಂದು? ನಮಸ್ಕ ರಿಸಿರೆಬೇಕು. 


ಎ ಮೊದಲನೆಯ ಮುದ್ರಣ. 
೨ ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ. ಸಂಪಾಡನೆ ಪುಟ ೧ 


೧೪೭ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ಯಪ್ರಕಾಶ 
« ಶೂನ್ಯ ಸಿಂಹಾಸನ ಮತ್ತು ಅನುಭವಮಂಟಪದ ಶಿಕ್ಷಣ 


ಹಿಂಜಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈ ಅನುಭವಮಂಟಿಸಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವೇ ಅಧ್ಯ ಕ್ಷರಾಗಿದ್ದರು. 
ಇತರ ಶಿವಶರಣರೂ ಸಹೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮನೋ HAUS ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾ ನ ಕ್ರಿಯೆ, 
ವೈರಾಗ್ಗ ಇವು ಒಂದೊಂದರಲ್ಲೇ ಷ್ಣ ಸಟ ದ್ದ ರು. ಅವರವರ ಈ ವಿಧವಾದ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕೆ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯೇ ಅವರನ್ನು ಸ್ಥಳಗಳ ಕಟ್ಟು ಗಳೆಲ್ಲಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಇಡುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳವೆ ದರೆ 
ಭೌತಿಕವಾದ ಸ್ಥೂಲ Pe ಸ್ಥಳವಲ್ಲ. ಸ್ಮಲ* ನೀಂತ್ರೈವರ ಸಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಭುವಿನ ಶೂನ್ಯ I ಸಹೆ ಒಂದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ತ ಅವಸ ಸ್ಥಾ 
ವಿಶೇಷ. ಗ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಕದ ಸರಾಕಾಸ್ಕ ಜಿಶೆಯಲ್ಲಿದುದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಅಲ್ಲಿಯ 
ಅನುಭಾವಿಗಳಿಗೆ ಮುಖ್ಯರಾಗಿದ್ದರು. ರೊನ್ಯ ಸಿಂಹಾಸನದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಪ್ರಭುವನ್ನು ಬಸ ಸವಣ್ಣ 
ನವರು ಹೀಗೆ ವರ್ಣಿಸಿರುವರು : 


« ಇಂತು ಅಂತರಂಗವಿಲ್ಲದೆ ಒಳಗು ಅವಲಂಬನನಿಲ್ಲದ ಹೊರಗು ನೋಡಲಳವಲ್ಲದ 
ಕುಸುಮದ ಗದ್ದುಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಡಲಿಲ್ಲದ ಘನವು ಮೂರ್ತಿಗೊಂಡಿರೆ ವಿಚಿತ್ರವಾಯಿತು ಜಗವೆಲ್ಲ...” 


ಶೂ. ಸಂ. ಪುಟ 4೧೭-೩೧೮ ಸಂ. ಪ್ಲ. 


« ನೆಲನ ಹೊದ್ದುದು. ಆಕಾಶ ಮುಟ್ಟಿದು. ಎಷೆರೊಂದು ರೂಪಿಲ್ಲ.. ಭಾವವೆಂಬ 
ಜ್ಞಾ ನೆನೆ -ರಿಜಾಸ್ಯ ಸಿಚಫ ಭಕ್ತಿ , ನಿರಹೆಂಕಾರವೇ ಶಿಖರಿ, ಮಹದಹಂಕಾರವೆ ಶೃಂಗಾರ, ಕಳಸ 
ಪತ್ರ ದ ನವಕಮಲ, ಸ ನಿತ್ಯ ವೆ ಮಲಗು. ನಿಜನೆಂಬ ವಿಸ್ತಾರದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯನಿರಾಳವೆಂಬ 
ಮಹಾಘನವು ಬಂದು ಮೂರ್ತಿಗೊಳ್ಳ ಲು ಕಾಯದ ಕಂಗೆ ಕಾಣಬಾರದು. ಮಗದ ಮುಂದೆ 
ಅಳವಡದು. ಭಾವದ ಬಗೆಗೆ ಮೈದೋರದು... ೫ ಎಂಬುದಾಗಿ ಶೂನ್ಯ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ಹಡಪ 
ದಪ್ಪಣ್ಣಗಳು ಚೆನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವರು. 

ಶೂ. ಸಂ. ಪುಟ ಎ೧೮. ಸಂ. ೪. 


ಆತ್ಮಾ ನುಭವದಮೂಲಕ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ, ಸ್ಯದ ದಿವ್ಯಾನಂದವನ್ನು ಅವರು ಸಂಪಾದಿ 
ಸದ್ದು ದರಿಂದಲೇ. ಎಲ್ಲರ ಹೃದಯದ ಮೇಲೂ ಅವರು ಅಧಿಕಾರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾಜೆ ಸತ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯಾಂಗೆಗಳು ಮೂರು: ಅಷ್ಟಾವರಣ, ಪಂಚಾಚಾರ 
ಮತ್ತು ಷಟ್‌ಸ್ಟ ೧೬. ಜೀವನದ ಒಳಗು ಹೊರಗುಗಳೆರಡೂ ಪರಿಶುದಿ ಹೊಂದಲು ಬಾಹ್ಯ 
ಮತ್ತು ಅಂತರಷ್ಟಾವರಣಗಳು, ಜೀವನದೆ ರೀಕಿ ನೀತಿಗಳು ಸ ARS ಆಚಾರಗಳೂ 
ನಿಯಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳ ನೆರವಿನಿಂದ ಭಕ್ತ, ಮಹೇಶ, ಪ ಸ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, ಐಕ್ಯ 
ಎಂಬ ಆರು ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳನ್ನೂ ಹತ್ತಬೇಕು. ಕರಸ್ಥ ಳಕ್ಕೆ ಬಂಜೆ ಇಷ್ಟೆ ಲಿಂಗದಿಂದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ 
ರ ಸಂಸಾರದ ಉಪಶಮ ಅಂದರೆ ಪರಿನಿರ್ವಾಣದಲ್ಲಿ ನ್‌ ಯುಳ್ಳ ವರಿಗೆ ಅಂತಿಮಸ್ಥಾ ನವು. ಯಾನದೇ 
ಆದ್ವೈತರಹಿತವಾದ ವಸ್ತುವನ್ನೇ ಶಿನಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸ್ಥ ಲನೆಂದು pe (ಸೂ.೯. ಶಿವಾನುಭವ ಸೂತ್ರ 
ಪುರ್‌ ೧೧. ಸೂ. ೧-೮ ರ ವರೆಗೂ ನೋಡಬಹುಳು. ಥೆ 


೧೪೪ 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


ಸಾ ಸಾರಾ ವ... 


ವನ ನ್ನು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದಿಂದ ಭಾವಲಿಂಗವನ್ನೂ ಅನುಭವದಮೂಲಕ ಸಾಲೋಕ್ಯ, ಸಾರೂಸ್ಸ, 
ಸಾಮಾಪ್ಯ, ಸಾಯುಜ ಜ್ಯಾದಿ ಗ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾ ರ ಮಾಡಿಕೊಂಡು NR ಬೆ 
ಗಿನ ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ನಿರವಯಲಾಗು? ವುದೇ ಅವರ ಭಿ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಯ ಗುರಿ 
ಬಾಹ್ಯ ದ ಕ್ರಿಯೆಯು ಆಂತರಿಕ ಹ ನನಾಗಿಸೂ, ಆಂತರಿಕ ಜಾ ನವು ಬಾಹ್ಯ ದ ಕ್ರಿಯೆ 
ಯಾಗಿಯೂ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಬೇ *ಿದ್ದಿ ತು. ಇದೇ ಅವರ ಸಾಧನೆಯ ತಿರುಳು. ಈ ಮೆ& ಟು ಗಳನ್ನ ರು 
ವಾಗ ಭಕ್ತಿ, ಜಾ ನ ವೈರಾಗ್ಯ “ಮೊದಲಾ ದುವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದರಲ್ಲೇ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ತು 
ಹೆಚ್ಚು ತೇಜಸ್ವಿ ಯೋ ಮೈದೋರುತ್ತಿದ್ದ ದನು. ಅಕ ಮಹಾದೇವಿಯ ಈ ನಚನನೇ ಇದಕ್ಕೆ 


a, 


(( ಬಸವಣ್ಣ ನ ಭಕ್ತಿ , ಚೆನ್ನ ಬಸವಣ್ಣ ನಜಾ ಸ್ನ ಮಡಿವಾಳಯ್ಯ ನ ನಿಸ, ಪ್ರಭುದೇವರ 
ಜಂಗಮಸ್ನಲ್ಲ ಆಲ ನನ ಐಶ್ಯಸ್ಥ ಲ, ನಿಜಗುಣನ ಅರೂಢಸ ನ) ಸಿದ್ದ ರಾಮಯ್ಯ pi ಸಮಾಧಿಸ ಲ 
ಇಂತಿವರ ಔರುಣಪ್ರ ಸಾಪನೆನಗಾಭಿತ್ತು ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಯ್ಯಾ.” ಕ್ತ 


ಮ. ವಚನಗಳ ಪುಟ ೨೭, ಸಂ. ೭ 


ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ನಿಷಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಅನುಭವದಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ನಿಷಯಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಪಾ ೨ ಧಾನೃನನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಸ ಸತಿ ಅವರು ಡಂ 
ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಸೇಡಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ವಿನಾರಿದುದೆಂದು ಹಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


4 ನಮ್ಮ ನಡಾವಳಿಗೆ ನಮ್ಮ ಪುರಾತನರ ನುಡಿಯೇ ಇಷ್ಟ ವಯ್ಯ. ಸ್ಮೃತಿಗಳು ಸಮುದ್ರ 
ಪಾಲಾಗಲಿ, ಶ್ರುತಿಗಳು ವೈಕುಂಠ ಸೇರಲಿ, ಪುರಾಣಗಳು ಅಗ್ನಿ ಸೇರಲಿ, ಆಗಮಗಳು 
ವಾಯುವ ಹೊಂದಲಿ, ಎಮ್ಮ ನುಡಿ ಕಪಿಲ ಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನ ಗದ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಗೃಂಥಿಯಾಗಿರಲಿ.” 


«ಅನಂತ ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ. ಆಗಮ, ಪುರಾಣ, ತರ್ಕ, ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಆತ್ಮ ಮಾಡುವವನಲ್ಲದೆ 
ಆತ್ಮನ ಅವು ಮಾಡಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಎನ್ನಂತರಂಗದರವಿನ ಮೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಎನ್ನೆ ಉರಿಲಿಂಗದೇವರು 
ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿ ಆಗೆಂದರಾದೆವು.” ಎಂದು ವೇದಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳ ಉಗಮವನ್ನು ಅಂದಿರುವರು. ಇದನ್ನು 
ಕತ ಎಂದು ಯಾರೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದ್ದು ಸ ಜ್ಞಾ ನನೇ ಅನವಶ್ಯ ಈ 
ವೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು; ಏಕೆಂದರೆ ಸಿದ್ಧ ರಾಮೇಶ್ವ ಸಕ ವಚನ ಅನುಧಾವಿಯಾದವನು a 
ನಯ್ಯಾ. ವಿದ್ಯೆ ಎಂಬುದು ಅಭ್ಯಾಸಕನ ಕೈವಶ, ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂಬುದು ಸರ್ವರಲ್ಲಿ ವಶ. ವಿದ್ಯಾವಿದ್ಯೆ 
ಯನ್ನರಿತು ಜಗವೇದ್ಯರಾಗಬಲ್ಲರೇ ಮಹಾಪಂಡಿತ ಸೋತೆ ಕಪಿಲ ಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ?” 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವರು. ಇದರಿಂದ ಅನುಭವದ ಹೆಚ ಕ್ರಳವನ್ನೂ ಅದರ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನೂ 
ಊಹಿಸಬಹುದು. ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಅದರ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಗ 4 ನಡೆನುಡಿಗಳ ಸಮ ರಸಜ 

ಷಯದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗಿದ್ದ. ಶ್ರ ದ್ದೆ ನಿಷ್ಟೆ ಗಳ ಅಥವಾ ಅವರ ನಡೆ-ನುಡಿಗಳೆ ಸರಾಕಾಷ್ಠ ದೆಸೆ ಯನ್ನ್ನೆ 
ಟ್ಟ ವಚನಗಳು ಪ್ರ ತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತವೆ. 


೧೪೯ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


« ಶರಣರ ಸಂಗದಿಂದ ಶರಣರಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದ. ಪರಿಣಾಮವೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಅವರವರ ಸಾಧನೆಗೆ ನೆರವಾಗುತ್ತಿ ದ್ದಿತು. . ಸಂಗದಿಂದಲ್ಲದೆ ಅಗ್ನಿ ಹುಟ್ಟ ದು? ಎಂದು ನುಡಿದವರ 
ಹಾಗೆಯೇ « ಶರಣರ ಅನುಭಾವಸಂಗದಿಂದಾನು ಪರಮ: ಸುಖಿ ಹದಿನ ನಿಂದು ಯೋಗಾ 
ನಂದದ ಸುಖವನ್ನು ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಉತ್ತಮ ಗುಣ ಣಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಕೊಡು 
ತ್ರಿದ್ದಂತೆಯೇ ಅವರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ದೋಷಗಳನ್ನು ಸಹೆ ಖಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಯಾವ ಲವಲೇಶ ವಸ್ತುವಿಗೂ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಸಹ ಅವಕಾಶವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಮೋಳಿಗೆ ಮಾರಯ್ಯ ನಲ್ಲಿ ತೋರಿಬಂದ ಅಹೆಂಕಾರವನ್ನು ಅವನ ಪತ್ನಿ ಮಹೆದೇವಿಯೇ ಖಂಡಿ 
ಸಿರುವಳು. ಬಸನಣ್ಣ ನವಗಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ ಅಹೆಂಕಾರೆವನ್ನು ಪ್ರ ಭುಜೀವರೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಖಂಡಿಸಿದರು. ಈ `ೇತಿಯ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಶಸ್ತ್ರ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಬ. ಶ್ರೀ. ಶರಣರ ಅಭಿವೃ ದ್ಹಿಯಾಗು 
ತ್ತಿದ್ದಿತು ಅವರ ಅನುಭವವು ಮುಂದಾಗುತ್ತಿದ್ದಿ ತು. ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದರೆ ತಿ ದ್ದುಪವರಿದ್ದ ರು; ದಾರಿ 
ತಪ್ಪಿದರೆ ತೋರುವವರಿದ್ದರು. ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಮನವುಳ್ಳವರಿದ್ದರು; ಅವರಲ್ಲಿ ಕ್ಕೆ ಶದ್ಧೆಗಳಿದ್ದವು. 
ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಗೆ ತೊಂದರೆ ಏಕಿರಬೇಕು ಆತ್ಮವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡುವ ಮನೋಧರ್ಮವಿದ್ದ 
ವರಿಗೆ ಆತ್ಮವಿಕಾಸವು ಬೇಗ ಲಭಿಸುವುದು. ಆಗಾಗ ಅವರ ಸರಿತಪ್ಪೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ 
ಸಾಕು; ಶರಣರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಯಾವ ತೊಂದರೆಯೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅನುಭವಮಂಟಪದ 
ಶಿಕ್ಷಣದ ರೀತಿ ಅಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅಕ್ಕನವರ 
ಈ ವಚನವೇ ಸಾಕ್ಷಿ. 


೪4 ಅಯ್ಯಾ! ನಿಮ್ಮ ಅನುಭಾವಿಗಳ ಸಂಗದಿಂದ ಎನ್ನ ತನು ಶುದ್ಧ ವಾಗಿತ್ತು. ಅಯ್ಯಾ! ನಿಮ್ಮ ಅನು 
ಭಾನಿಗಳು ಎನ್ನ ಒಳೆದೊತೆದು, ಕಡಿಕಡಿದು, ಅರೆದರೆದು, ಆಫ್ಟ ಮಾಡಿದಕಾರಣ ಎನ್ನ ಮನ ಶುದ್ಧ ವಾಗಿತ್ತು. 
ಎನ್ನ ಸರ್ವ re ಭೋಗಂಗಳೆಲ್ಲಾ ನಿಮ್ಮ ಶರಣರಿಗೆ ಅರ್ಪಿತವಾಗಿ ಎನ್ನ ಪ್ರಾಣ ಶುದ್ಧ, ವಾಗಿತ್ತು. 
ಎನ್ನ ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ನಿಮ್ಮ ಶರಣರ ಸ ಪ್ರ ಜಾ ಕೊಂಡಕಾರಣ ಎನ್ನ ಜಾಗೆ ಶುದ್ಧವಾಯಿತ್ತು. 
ಆಯ್ಕಾ ! ನಿಮ್ಮ ಶರಣರಿಂತು ಎನ್ನೆ ನಾಗು ನಡ ಚೆನ | ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಯ್ಯಾ ನಿಮ್ಮ ಶರಣರಿಗೆ 
ತೊಡಿಗೆಯಾಡೆನಂಳ್ಯಾ ಪ್ರಭುವೇ!” 


ಬಸವಣ್ಣ ನವರೂ ಸಹೆ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ತಮ್ಮ ವಚನದಲ್ಲಿ ಅಂದಿರುವರು- 
ಚಿನ್ನ ದ ಅದರುಗಳ ಗನ್ನು ಬೆಂಕಿಗೆ ಹಾಕಿ ಸರಿಶುದ್ಧಿ ಗೊಳಿಸಿದಾತೆ ಅನ ನುಭವಮಂಟಪಕ್ಕೆ ಬಂದ ಎಲ್ಲ 
ಹಡ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಸರಿಶುದಿ ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದರು. ನಿರ್ಮಲವಾದ ನೀಲಾ ಅವರ 
ಮನಸ್ಸು ನಿರ್ಮಲತೆಯನ್ನೂ, ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನೂ' ಹೊಂದುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಮುಚ್ಚುಮರೆ ಮಾಡಲು 
ಅವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಏನೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಶರಣರ ಹ ಹೃದಯವು ಸದಾ ನಿಷ್ಕಲ್ಮ ತ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಮಂಗಳಮೂರ್ತಿಗೆ ಇಂಬುಗೊಡಲು ಸಿದ್ದ ವಾಗಿದ್ದಿ ತ ಆದುದರಿಂದ ಆ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಜಿಳನು 
ಸದಾ ಬೆಳಗುತ್ತಿ ದ್ದಿತು. ಬಳಿಗೆ ಬಂದ ಕತ್ತೆ ಲನ್ನು “ಇಳಿದು ತೊಳಗುತ್ತಿ ದ್ದಿತು. ಅದನ್ನೇ ಬಸವಣ್ಣ 
ನವರು «« ಸಮಸ್ತ ಕತ್ತಲೆಯ 2 ಮಸಕವ ಕಳೆದಿಪ್ಪ ಇರವ ನೋಡಾ! ಳಗಿನ ಬೆಳಗಿಗು i 


ಸನವಾಗಿ, ಬೆಳಗುವ ಗಗೆ'ಕೂಡಿಡೆ; ಕೂಡಲ ಸಂಗಯ್ಯ ತಾನೇ ಬಲ್ಲ.” ಎಂದು ನುಡಿದು 
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" 1೧೫೦ 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ 


ಪ್ರಚಲಿತವಿರುವ ಶೂ ನ್ಯಸಂಪಾದನೆ” ಗೃ ಗೃಂಥನ್ರ ಗೂಳೂರು ಸಿದ್ಧ ವೀರಣ್ಣಾ ಚಾರ್ಯ ನಿಂದ 
`ಎ. ಕ ಈ ಗ್ರ ೦ಥದಲ್ಲಿ 2 ಸಮಂಟನ ದ ಕಾರ್ಯಕ್ರ ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ. ವಿಶದವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ ವೆ. ಇದು ಗಿ ಗ್ರೀಕರ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನಾದ ಫ್ಲೆ ಪ್ಲೇಟೋನ ಸಂಭಾಷಣಾ ಗ್ರಂಥವೊಂದನು 
1105 of Plato) ತ ಹ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಶರಣರಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ರ Ks 
ಗಹನ ವಿಷಯಗಳ ಪರಸ್ಪ ರ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳು ಅತಿ ಹೃ ದಖಯಂಗಮನಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬವ 
ಮೊಗ್ಗೆ ಯ ವ ರಚಿತವಾದ « ಏಕೋತ್ತರ ಕತಸ್ಥ ಲ? ದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವಾಗದ ಕತೆ 
ನಿಷಯಗಳು ಬಹು ಸರಸವಾಗಿಯೂ, ಸರಳವಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಜಿಸಲ್ಪ ಬ್ಬ ವೆ. ಸಗ ಗೃಂಥವು ಕಥಾ 
ರೂಪ ದಲ್ಲಿದ್ದ ರೂ ಸಹ್ಯ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ತತ್ತ ಗಳೇ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿವೆ; ಡಿ ಪ್ರಾಯೋ 
ಗಿಕ ರೂಪವೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾ! ಗಿ ಟೀ ಟ್ರ Fy ಅದರಲ್ಲಿ ಜೀವನದ ಅನುಭವನೇ ತುಂಬಿದೆ. 
ನುಭಾನಿಗಳ ಮಧ್ಯಃ ದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ನಡೆಯುತಿ. ದ್ದ ಚರ್ಚೆ, ವಿಚಾರವಿನಿಮಯತೈೆ ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರ 
ತಾಯೋಗ್ಯತೆಗಳ ನಿಮರ್ಶೆ ಇವುಗಳೇ ಇದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ. 


ವಾಕ್ಕ್‌ ಮನ, ಬುದ್ದಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ಯಾವುದು ಅತೀತವೋ, ಸತ್‌, ಚಿತ್‌, ಆನಂದಮಯ 
ವಾದುದು ಯಾವುದೋ ಅಂತಹ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತು ಸವನ್ನು ಕೇವಲ ಅನುಭವದಿಂದ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಥವಾ ವಾಕ್‌, ಬುದ್ದಿ, ಮನ ಸ ಖು ತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಶೂನ್ಯ? ವಾಗಿಗುವುಜೋ 
ಅಂತಹ ವಸ್ತುವಿನ ಸಂಪಾದನೆಗೆ « ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ? ಎಂದು ಅರ್ಥ ಎ ಇದು 
ಬುದ್ಧನು ಹೇಳಿರುವ ನಿರ್ವಾಣಸ್ಥಾ ನದ ಶೂನ್ಯದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ವೀರಶೈ ವರು 
ಮಿಥ್ಯಾವಾದಿಗಳಲ್ಲ, ಜೀವ-ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನು ಇವರು ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಶಿವನಂತೆ ಶಿವನ 
ಶಕ್ತಿಯೂ ಸ ಸತ್ಯವಾದುದರಿಂದಲೇ ಇದು « “ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ಟೆ ಜ್‌ ಅದ್ವೈತ ಧರ್ಮದಂತೆ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಕರ್ಮಸನ್ಯಾಸವಿಲ್ಲ; ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಂತೆ ಕರ್ಮದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆ ಇದೆ. ಗೀತೆಯ ನಿಷ್ಕಾನು 


೧ 4« ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ ಎನ್ನುವುದು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಮಟ್ಟಿಗೆ ಐದು ಸಂಕಲನ ಗ್ರಂಥಗಳಿರುವಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ,ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು ಶಿವಗಣ ಪ್ರಸಾದಿ ಮಹಾದೇವಯ್ಯಾ ಬರೆದದ್ದು, ಎರಡನೆರಂ 
ಕೆಂಚ ವೀರಣ್ಣೊಡೆಯ ಬರೆದದ್ದು, ಮೂರನೆಯದು ಕೆಂಚ ನೀರಣ್ಣೊಡೆಯ, ಕಲ್ಲೇಶ್ವರದೇನ ಮುಂತಾದ 
ಶರಣರು ಸೇರಿ ಬರೆದದ್ದು, ನಾಲ್ಕನೆಯದು ಗುಮ್ಮಳಾಪುರದ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯತಿ ಬರೆದದ್ದು, ಐದನೆಯದು 
ಗೂಳೂರು ಸಿದ್ಧ ವೀರಣ್ಣಾರ್ಯ ಬರೆದದ್ದು, » ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ, ( ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಮೈಸೂರು ಇವರು 
ಪ್ರಕಟಸಿದ ಪ್ರತಿ) ಪೀಠಿಕೆ ಪುಟ xxviii, xxxix. 

೨ ವಿಜಯನಗರದ ಒಂದನೆಯ ದೇನರಾಯನ ಕಾಲಕ್ಕೆ (ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೪೦೬-೧೪೨೨) ಇದು ರಚಿತವಾಗಿರ 
ಬಹುದೆಂದು ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ ಗ್ರಂಥದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ (ಪುಟಿ೧, ೨) ಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ. ಪಿ. ಜಿ. ಹಳಕಟ್ಟಿಯವರು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ಕವಿಯು « ವರ ಚೋಳ ಬಸವದೇಶಿಕನುರುತರ ಕ ಪೆಯಾಂತು, ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು 
ರಾಯನಾ | ತನನು ಬೋಧೆಯನೊರೆದೆನು ಗೂಳೂರು ಸಿದ್ಧ ನೀರಾಜಾಕ್ಕ ' 'ಎಂದು ಶೂನ್ಯಸಂಪಾ 
ದನೆ ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. «4 ಅಖಿಲ ಜಗದಾರಾಥ್ಯರಸ್ಪ ತೋಲಟದ ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗೇ ಶ್ರರನ 
ಕೃಪಾಪ್ರಸನ್ನ ಪುತ್ರ ರಾದ ಚೋಳ ಬಸವೇಶ್ವರ ದೇವರು? ಎಂದೂ ಸಹ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ, ನೀವರಾ ಯ 
ಕಂ ಸಸ ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗೇಶ್ವರನ ಕಾ ಗತ ಈತನ ಕಾಲವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೧೫೧ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ಯೃಪ್ರಕಾಶ 


ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಶಿ ನರ ಪ ತುಂಬಾ ಮನ್ನಣೆಯುಂಟು. ಉಪನಿಷತ್ಕಾ ರರಂತೆ ಹ ಸಹ 

ಈಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಶಿವಾನುಭವವನ್ನು ಸ್ನಾಪಿಸುವ 
ರೀತಿಯನ್ನೇ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ವಚನಗಳಿಗೆ " ಕನ್ನಡದ ಉಸನಿಷ ತ್ರಗ ಳ೨ಂದಂ 
ಸಹಾ ಹೆಸರಿಜೆ. ಗ್ರಂಥದ ಚರ್ಚೆಗಳ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಷಟ್‌ಸ ಸಲದ ತತ್ತ್ವಗಳೂ, ಗುರು ಲಿಂಗ, 
ಜಂಗಮ ದಾಸೋಹೆದ ಚಿನ್ನ ತೆಯೂ ಇಷ್ಟೆ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಗುಟ್ಟೂ ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ವಿವೇಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿವೆ ವೆ. 
ಭಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯ್ಕೆ ವೈರಾಗ್ಯ ಗ ವಿಚಾರವನ್ನು ಗ್ರಂಥವು SE ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅನುಭನಮಂಟನದ ಆದರ್ಶ, ಥ್ರೇಯ, ಅದರ ಬಳತತ್ತ್ವ , ಮತ್ತು ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ « ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ? ಯನ್ನು ಳಿದು ಇರು ಗ್ರಂಥವಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿ ಅನುಭ 
ವಿಗೂ ಸಹ ಇದು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿದೆ. ರ ಎಲ್ಲ ಜೂ: ಅದರ 
ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ, ನೈತಿಕ ಸ್ವರೂಪವೆಲ್ಲವೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆ. 


ಅನುಭವಮಂಜಿಪದಿಂದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಬಾಡ ಸರಿಣಾಮಗಳು 


ಅನುಭವಮಂಟಪದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವಾಗ ತಿಳಿಸಿದ ಹಿಂದೂ ಸಮಾ 
ಜದ ಅನೇಕ ಕುಂದುಕೊರತೆಗಳನ್ನು ಅನುಭವಮಂಟಪವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ರಿವಾರಿಸಿತೆಂದು ಮತ್ತೆ 
ಹೇಳಬೇಕಿಲ್ಲವಾದರೂ ಕೆಲವು ಸ್ಥೂಲ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಧರ್ಮ, ಸಮಾಜ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಳು ಬದುಕಿನ ಅವಲಂಬನಗಳು. ಯಾವುಡೊಂದನ್ನೇ 
ಹಿಡಿದು ಉಳಿದವುಗಳನ್ನು ಸಚಿ! ತೊರೆದುಬಿಟ್ಟು, ಜೀವನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಇ ಬಾರವು 
ಜ್ಯ ತಃ ರ್‌ ರಂಗಕ್ಕಿ ಛಿದವರಿಗೆ ಧರ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳೂ ತ ಗಿ ತಿಳಿದಿರಬೇಕು. 
ಕೆಂದರೆ ಇದು ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗತವಾದ ಧರ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ, ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾದ ಸಮಾಜವಂತೂ 
ಸ ಅಲ್ಲ. ಸಾಮೂಹಿಕ ರೂ! ಕಾರ್ಯವನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಹಾ ಪುರುಷ 
ನಿಗೂ ಈ ರೀತಿಯ 'ಎಲ್ಲ ಅಂಗಾಂಗಗಳ ಅವಶ್ಯ ಜೂ ಉಂಟು. ಅ ವಿಷಯಗಳ 
sr ಾರಣೆಯೊ 1 ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕ. ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಒಂದು ಬದುಕಲಾರದು. ಬಸವಣ್ಣ ನವರ 
ಅನುಭವಮಂಟಪದ ಘೋ ಈ Sr "ುಧಾರಣೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅಂದಿನ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸರಿಣಾನುಕಾರಿಯಾಗಿ ಕೂಪ್ಪಗ ಸಂ 


ಧಾರ್ಮಿಕ ಪರಿಣಾಮಗಳು 


(೧) ಕರ್ಮನಾದ:-- ಭಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಗೆ ಸಮಾನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಟ್ಟ ಷಟ್‌ಸ್ಥ ಲ ಧರ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನನಾದಿಗಳ ಕಿಯಾತುಸಿ್ಳಸ ಕೇವಲ ಕರ್ಮಠ 
ತೆ ಜ್ಜ ನಶೂನ ೈತೆಯನ್ನೊ NE ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ವಾದ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳು 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ 'ನಲುಕದಿರಬಹುದು. ಅನುಭವವು ಒಪ್ಪಿದ ನಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಂಥಗಳು ಒಪ್ಪದಿರ 
ಬಹುದು. ತ್ರೈ ಯೆ. ಜ್ಞಾ ನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯುಳ್ಳ ಅನುಭಾವಿಯಲ್ಲಿ ತಃ ಇರು ಜಿ 
ವುದೇ ಇಲ್ಲ ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ ನಿಷಯನನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವುದು ತುಂಬಾ ಕಷ್ಟ. 


೧೫೨ 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಸುಲಭ ಕರ್ಮ ಕಷ್ಟ; ಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದಿಂದ ಮನುಷ್ಯನು 
ಯಂತ್ರದಂತೆ ಜಡಕ್ರಿಯಿಗೆ ಒಳಗಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಬಟ ಜಾ ಫ್ಲಾನದೊಡನೆ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು, ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸುವುದೂ ಸಹ ಹೆಚ್ಚು ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ಒಂದೇ ಬಟ್ಟೆಯ 
ಹಾಸು-ಹೊಕ್ಕಿ ನಂತೆ ಕ್ರಿಯಾ-ಜ್ಞಾನಗಳ ಸಮರಸವೇ" ಕ ಶ್ರೇಷ್ಟವೆಂದು ಈ ಧರ್ಮವು ತಿಳಿಸಿತು. 
ಫು ಪ್ರತಿಸಾದನೆಯು ಭರತಖಂಡಕ್ಕೆ ತಸ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಅದರ ಆಚರಣೆ 
ಯನ್ನು ನಿಧಿಸಿವೆ. ಗೀತೆಯು ಹಿಂದೆ ಹ್‌ ಹತೋಮವಾ ಪ್ರಾಸ ಸ್ಪ್ಯಸ್ವಿ ಸ್ವರ್ಗಂ ಜಿತ್ರೆ ವಾ 
ಭೋತಸೆ ಮಹೀಂ ತಸಾ ದುತ್ತಿಷ್ಟ ಕೌತೇಯ?' ಎಂದು ಕೂಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಜೆ 
ಜೀವನದಿಂದ ಬಾಳು ಹೇಗೆ ಬೇಗ ವಿಕಾಸಹೊಂದಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 


(೨) ಭಕ್ತಿಯ ಸೌಲಭ್ಯ:--ಬಗೆಬಗೆಯ ಪುಷ್ಪ ಗಳನ್ನು ಮಾಲೆಯು ಒಂದೇ ದಾರದ 
ಅವಲಂಬನದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ನಿಲ್ಲಿಸಿರುವುದೋ ಹಾಗೆಯೇ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮದ ಲೀಲೆ. ಪ್ರೀತಿಸುವುದು 
ಮನುಷ್ಯನ ಸ್ವಭಾವಧರ್ಮ. ಈ ಸ.ಭಾವಧರ್ಮವು ಸತಿಪತಿಯರಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರವಾಗಿಯೂ, 
( ಪ್ರೇಮ ಅಥವಾ ಅನುರಾಗ) ಪಿತಪುತ್ರರಲ್ಲಿ ವಾತ್ಸಲ್ಯವಾಗಿಯೂ ಬಂಧುಬಾಂಧವರಲ್ಲಿ 
ಬಮತಿಯಾ 1 ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿಸೆ ಸ್ನ EEN ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಅನೇಕ ಪ್ರವಾಹ 
ಗಳ ಅನುಭವವನ್ನು ಒಮ್ಮು ರಾಣ; ಜೀವನಾದ್ಯ ತದ ಎಲ್ಲ ಆವೇಶದಿಂದಲೂ ಪತಿಯೂ 
ದ್ವಿತೀಯಂ? $8 ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವಸ್ತುವನ್ನು ಎಲ್ಲ ರೀತಿಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರೀತಿಸುವುದೇ ಭಕ್ತಿ. 
ಜೀವನದ ಸ ೈಭಾವಧರ್ಮವು ಪ್ರೇಮವಾದುದರಿಂದ ಭಕ್ತಿಯ ಸೌಲಭ ವೂ ಹೆಚ್ಚು. ಇಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಶಾಸ್ತ್ರ- ಪ್ರರ ತತ್ತ ಜಿಜ್ದಾ ಸೆಗಳೂ ಚರ್ಚೆ ನಿವಾದಗಳೂ ಜ್‌ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ ವೆ. ಅದು 

ಕರ ಅನುಭವ. ಪರಸ್ಪರ ಹೈದಯಗಳ ಮಿಲನ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿ. ಆ ಹೈದಯಗಳ ಪ್ರೇಮದ 
ವಿನುನಾತು. ಜ್ಞಾ ನಡಿಂದ ಈ ಅನುಭವ ಪಡೆಯುವುದೆಂದರೆ ಅದು ಕಷ್ಟ ಸಾಧ ಕ್ಯ; ಅನುಭವ 
ದಿಂದಲೇ ಆ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸಡೆದರೂ ಪಡೆಯಬಹುದು. ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾದ ಅನೇಕ ಮಹಾ 
ಪುರುಷರೂ ಯೋಗಿಗಳೂ nf ರೀತಿಯಾಗಿ ಪಡೆದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತಿಳಿಸಿರುವುದು. ಅನು 
ಭವ ಮಂಟಿಸನವು ಇದರ ಅನುಭವವನ್ನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಸ 


(೩) ಗ್ರಂಥ ವ್ಯಾಮೋಹದ ಅಳಿವು: ಈ ರೀತಿಯ ಅನುಭವದಿಂದ ಕಟ್ಟ 
ಕಡೆಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒರಗಿ? p ಪರಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಹೈದಯನೇ? ಎಂಬ ಚರ್ಚೆಯು ಪರ ಸ ವಸಾನ 
ಜೊ ವೇಜೋಪನಿಷತ್ತು ಗಳನ್ನೇ ಸರಿಯಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿಸಿದರೆ ಅನೇಕ ಮೇತಿ 
ನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವದ ನಿಘಂಟಿನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಅನುಭವಮಂಟಪವು 
ತೋರಿಸಿತು. ಇದರಿಂದ ಗ್ರಂಥವ್ಯಾಮೋಹವು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಡಿಮೆಯಾಯಿತು. 

(೪) ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜೆ: ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನಕಾಲದಿಂದಲೂ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಲಿಂಗಪೊಜೆಗೆ ಅನುಭವಮಂಟಿಸವು ಒಂದು ಹೊಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 


ಅದಕ್ಕೆ ಜೀವಕಳೆ ತುಂಬಿತು. ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ನಿಗ್ರಹಾರಾಧನೆಯೆಂಬ ಬರಿ ಕರ್ಮ 
ಫಸ ದೋಷಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶರಣರು ಕ್ರಿ ಯಾ-ಜ್ಞಾ ನ-ಸಮರಸಾತ್ಮಕವಾದ 


೧೫ಷ್ಠಿ 


ನೀರತೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


SSS 


ಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ಸಾ ವರಲಿಂಗಪೂಜೆಯನ್ನು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯ ಹಾದಿಗೆ ತಿರುಗಿಸಿದರು. 
ಭಕ್ತಿಯೋಗಿಗೆ ಸರಮಾತ್ಮನ ಸಾಕಾರ ರೂಪಿನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತಿ, ಅದು ಅವನ ಸಾಧನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಅವಲಂಬನಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಕಾರ ಪೊಜೆಯಿಂದ ನಿರಾಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದೇ 
ಅವರ ಧ್ಯೇಯ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾಕಾರ, ನಿರಾಕಾರ ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ 
ಪೂಜೆಯು ಜೀವನದ ನಡೆನುಡಿಗಳನ್ನು ಒಂದು ಮಾಡಲು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. ಇದರಿಂದ 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಜೀವನದಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿಯೂ ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿಯೂ ಇರುವ 
ನೆಂಬುದನ್ನು ಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಬಹುದು. ಇಷ್ಟಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಕ್ರಿಯೆಯ 
ಸಂಗಡ ಬೆಳೆಯುವ ಜ್ಞಾನದ ಸಂಗಡ ತನ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಂಡು ನಿಕಾಸ ಹೊಂದು 
ತ್ತದೆ, ಸಾಕಾರ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ ಭಕ್ತನ ಲಿಂಗಪೂಜೆಗೂ ನಿರಾಕಾರಬ್ರಹ್ಮನ ಆರಾಧಕ 
ನಾದ ಭಕ್ತನ ಲೀಗಪೂಜೆಗೂ ಅಜಗಜಾಂತರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ, ಅದರಂತೆಯೇ ಲಿಂಗದಲ್ಲೂ 
ಸ್ಥಾನಾಂತರಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಇಷ್ಟಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಇಷ್ಟದಿಂದ ಪ್ರಾಣಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದಿಂದ 
ಭಾವಲಿಂಗಕ್ಕೂ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದುವುದರಿಂದ ಇದು ಮೂರ್ತಿಪೂಜೆಯಲ್ಲ. ಇದು ಏಕದೇವೋ 
ಪಾಸನೆ. ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಇಷ್ಟೆಲಿಂಗದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೀಗೆ ತಿಳಿಸಿರುವರು: 

«« ಅಯ್ಯ, ಮರದೊಳಗೆ ಆಗ್ನಿ ಇದ್ದರೇನಯ್ಯ ! ಮಥಿಸಿ ತೋರುವರಿಲ್ಲದನ್ನಕ್ಕರ ಕಾಣಬಹುದೆ ? 
ಜಗದೊಳಗೆ ಕೂಡಿ, ಪರಿಪೂರ್ಣ ಶಿವನೆಂದರೆ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದೆ ? ಆದಿಲಿಂಗ ಅನಾದಿಶರಣನ 
ಭೇದವ ತಿಳುಹಿ ನಿಜಪ್ರಾಣದೊಳಗಿಪ್ಪ ಸುಜ್ಞಾನ ಲಿಂಗವ ಕರಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ತಂದು, ಆ ಕರಸ್ಥಲದ ಲಿಂಗವೆನ್ನ 
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ದೊಳಗೆಲ್ಲ ಇಂದು ಮೊದಲಾಗಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದ ಘನವ ಹರಹಿ ಶಿವಭಕ್ತಿಯನುದ್ಧರಿಸಿದನು TR p 
( ಶೂ. ಸಂ. ಪುಟ ೮೦-೮೧) 


(೫) ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ: ನೈತಿಕಧರ್ಮವನ್ನು ಬಹು ಸುಲಭವಾಗಿ ಜನರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯ ಹೇಳಿದುವರಿಂದ್ರ ಜನರು ಸಹೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆದರ, ಉತ್ಸಾಹಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದರು. 
ವಿಷಯವು ಬೇಗನೆ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದುದರಿಂದಲೂ ಅದು ಅವರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿ ದ್ದುದರಿಂದಲೂ 
ಅವರ ಉತ್ಸಾಹವು ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಯಿತು. ದಿನದಿನಕ್ಕೆ ಧರ್ಮದ ತತ್ತ್ವಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲಾ ಆಸೆ-ಆಶಯಗಳನ್ನು ಅದರ ಸಂಗಡ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಹೋದರು. ಹೀಗೆ 
ಅನುಭಾವಿಗಳ ಅನುಭವವು ತನ್ನೊಡನೆ ಒಂದು ಜನಾಂಗವನ್ನೆೇ ಎಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಮುಂದಕೆ 
ಸಾಗಿತು. ಅನೇಕ ಜನ ಶಿವಶರಣರು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತುದರಿಂದಲೂ ಅನುಭಾವಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ದಿನದಿನ ಹೆಚ್ಚು ಕ್ತಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಬಹು: ಉದಾತ್ತವಾದ ವಿಚಾರಗಳೂ ' ಸಹೆ ಜನಜೀವನದ 
ಮಾತುಕತೆಗಳಾಗಿರಬೇಕು. ಭಾಷೆಯ ಸರಳತೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರಿಬರುವ ಜನಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳೇ ಅದನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದೇ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಅದು ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಹೋಗುವುದೇ ಅದರ ವಿಕಾಸ. ಸರ್ವ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕಸಂಸ್ಕೃಕಿಯು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಜನಜೀವನದ ಮಟ್ಟಕ್ಕಿಳಿದು ಅದರಲ್ಲಿ 
ಇಂಬುಗೊಂಡು, ಅವರನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತುವುದೇ ಎಲ್ಲ: ಸಮಾಜ, ಧರ್ಮ, ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಹೆಗ್ಗುರಿ 
ಧರ್ಮದ ಹೊನಲು ವರ್ಷಾಕಾಲದ ಪ್ರವಾಹದಂತೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಹರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಮರು 


೧೫೪ 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


ಭೂಮಿಯಲ್ಲೇ ಸಂಚಿತವಾಗುವ ಜಲರಾಶಿ. ಹಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಹಆಹ ಸ್ರವಾಹವು ಹೀಗೆ ಒಮ್ಮೆಲೇ 
ಉಕ್ಕೆ ನಾಡು, ಬೀಡು, ಕಾಡುಗಳನ್ಸೈೆ ಲ್ಲಾ ತೊಳೆದು ಪ ದ್ರವಹಿಸುವಜಿಂದಕ್ಕೆ ಅದು ನಾಡಿನ ಪುಣ್ಯ 
ಜಿಸಿಯ ಗುರುಶೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಕನ್ನಡನಾಡು ಆ ಸೌಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿತು. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಸುಧಾರಣೆಗಳು 


(೧) ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ನಿರಸನ: ದೀಕ್ಸಾಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಸರಿಶುದ್ಧನಾದ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನೂ ಸಹ ನೀರಶೈವನಾಗುತ್ತಿದ್ದನು. ಅವನ ಮೇಲಿನ ಜಾತಿಯು ಯಾವುದೇ ಆಗಿರಲಿ ವಿಪ್ರ 
ಮೊದಲು ಅಂತ್ಯ ಜ ಕಡೆಯಾಗಿ ಶಿವಭಕ್ತರಾದವಕೆಲ್ಲರ ನೊಂಡೆಯೆಂಬೆ ಎಂಬ ತತ ಪು ಆಚರಣೆಗೆ 
ಸರಿಥನಂತರ ಅವರಲ್ಲಿ ಕೀಳು-ಮೇಲೆಂಬ ಭಾವನೆಗಳಿರುತ್ತಿ ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ ಎಲ್ಲರು ಸಮಾನರೆಂದೂ 

ಸಮಾಜದ ಆಚಾರನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಅನುಭವಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಏನೂ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದು ನುಡಿದದ್ದನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಆಚರಣೆಗೆ ತಂದರು. ಜಾತಿಮತಗಳಿಂದಾಗಲ್ರಿ, 
ಹುಟ್ಟಿ ನಿಂದಾಗಲಿ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಪೂಜ್ಯತೆ ಸಿಗುವುದು ನಿಂತುಹೋಗಿ ಉತ್ತಮ ಗುಣವುಳ್ಳ ವನಿಗೆ 
ಪೂಜ್ಯತೆ ಸಿಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. ಈ ರೀತಿಯ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಕಟ್ಟಳೆಗಳ ಪ್ರತಿರೋಧವೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. 


(೨) ಕಾಯಕಗಳು:- ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮ ದಾಸೋಹಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರಕಿಯೊಬ್ಬನೂ 
ಕಾಯಕ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಕರ್ತವ್ಯದಲ್ಲಿ ಗೌರವಬುದ್ಧಿ ಹುಟ್ಟಿತು. ಅದು ಅಷ್ಟಕ್ಕೆ 
ನಿಲ್ಲದೆ « ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ? ವೆಂಬ ಧಾರ್ಮಿಕಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಸಹ ಉಂಟುಮಾಡಿತು. 
ತೊಗಲು ಹದಮಾಡುವವನ ಕೊಳಕು ಜೀವನದ ಹಿಂದೆಯೂ, ಎಕ್ಕಡ ಹೊಲಿಯುವ ಚಮ್ಮಾ 
ರನ ಚಕ್ಕಳದ ಒಂದೆಯೂ ಸಹ ಬೆಳಕು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಜಗತ್ತು ಮೊದಲು ಕಂಡಿತು. 
ಅಸಹ್ಯತೆ-ಸಹ್ಯತೆಗಳು ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತನೆ. ಕೆಲಸಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅದರ 
ಹಿಂದಿರುವ ಜೀವನದ ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಭಕ್ತಿಪೂರ್ವಕ ಪ್ರಣಾಮಗಳನ್ನರ್ನಿಸು 
ತ್ತಿ ದ್ದರು. ಆರ್ಥಿಕಸಮಸ್ನೆ ಯನ್ನು pe ಕುಳಿತ ಅನೇಕ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಗೋಳನ್ನು 
ನಾವು ಇಂದೂ ಸಹ ph ರುವೆವು. ಶರಣರು ಈ ಅರ್ಥಿಕಸಮಸ್ಯೆ ಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಹ 
ವಾಗಿ ಬಿಡಿಸಿದ್ದ ರೆಂಬುದನ್ನೂ ನೋಡಿದರೆ ಯಾರಿಗೆ ತಾನೇ ಆಶ್ಚರ್ಯವಾಗದಿರದು ಸುತು 
ವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ನೂತನವಾದ ಅಧ್ಯಾಯನನ್ಸೇ ಆರಂಭ ಮಾಡಿತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಒಂದೇ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಕಾಯಕಗಳ ಜನರು ಸೇರಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಒಕ್ಕಟ್ಟು ನೆಲೆಸಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಅವರ ಭಾವನೆಗಳು ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಚಾರಣ ತಂತ್ರ್ಯದ 
ಕಡೆಗೇ ಹೆಚ್ಚು ಓಡುತ್ತಿ ದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಮತವು ಯಾವ ಬಿರುಗಾಳಿ ಮಳೆಗಳ ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ 


ಸಿಲ್ಕಿದರೂ ಸಹ ಉರುಳಿ “ಹೋಗದಂತೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಸ 
ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು. 


(೩) ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ :-- ಹೊನ್ನು, ಹೆಣ್ಣು, ಮಣ್ಣುಗಳು ಮನುಷ್ಯನ ಆಧ್ಯಾ 
ತ್ಮಿಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಬರತಕ್ಕವುಗಳೆಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ಕೀಳುದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಪರಿಗಣಿಸುವುದು 


೧೫೫ 


ನೀರಕೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶೆ 


ರೂಢಿ. ಶಿವಶರಣರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಆ ಭಾವನೆಯೂ ಸಹೆ ಪೊರ್ತಿಯಾಗಿ £ ಅಳಿದುಹೋಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯೂ 
ಸಹ ಸ್ಪಷ್ಟಿಕರ್ತನ ಕಲಾಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ದೊರಕಬಹುದಾದ ಒಂದು ಅಪರೂಪ ಆಕ್‌ ವೆಂ ದು 


ಸಹ್ಯ 


ಭಾವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. «ಹೆಣ್ಣು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಕಪಿಲಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಎಂದು ಸಿದ್ಧರಾಮೇಶ್ವರನು 
ಹಾಢಿರುವನು. | 

"ನಸ್ಸೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮರ್ಹತಿ? ಎನ್ನು ವುದು ಅಳಿದುಹೋಗಿ, ಸ್ತ್ರೀಯೂ ಸಹ ಪುರುಷನ 
ಸಂಗಡ ಸಮಾನಳಾಗಿ ಭತ್ಯ ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿ ತಿಕ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ A ತೊಡಗಿದುದು 
ಇದೇ ಮೊದಲು. ಒಬ್ಬ ಗಾರ್ಗಿ, ಒಬ್ಬ ಸೈಥಿಲೆ, ಒಬ್ಬ ಮೀರಾ ಅಥವಾ ಒಬ್ಬ ರೆಬಿಯಾಳಂತೆ 
ಧರ್ಮವು ವ್ಯಕ್ತಗತವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳದೆ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು. ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ವೇದಾಧಿಕಾರವಿಲ್ಲನೆಂದು ಬ್ರಾಹ್ಮೆ La ನಿಸೇಧಿಸಿತು. ಜೈ ನಧರ್ಮವು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ 
ಮೋಕ್ಷವೇ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಸಾರಿತು. ಆದರೆ ವೀ :ರಶೈವಧರ್ಮ ವು ಸ್ತಿ ಮ ಗುಪ ಗ ಅಡಗಿ 
Gh ನಶಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತಿರುವ ಅತ್ಯದ್ಭು ತವಾದ ಆಂತರಿಕ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತೋರಿಸಿತು. ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಇಂತಹ ಶಕಿ ಕ್ತಿಯನ್ನು ಲುಪ ತ್ರ ಗೊಳಿಸುವುದಳ 
ಬದೆಲಾಗಿ, ಮನುಷ್ಯನ ಭೋಗೇಚ್ಛ ಅಥವಾ ಸ್ವಾರ್ಥಾಭಿಲಾಷೆಗೆ ಅದನ್ನು ಜುರುಸಯೋಗಪಡಿಸಿ' 
ಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ, ಪುರುಷನಂತೆ ಸ್ರಿ (ಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಚಿಳೆಸರು ಅನುವುಕೊಟ್ಲಿ ರದಿದ್ದ ರೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಟ್ಟೆ ಸೂ ದ್ದ ಮ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರ ಹ 
ಶಕ್ತಿ, ಹೃದಯದ ಮಾರ್ದವತೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಪ್ರಗಾಢತೆ ಇವುಗಳು pee ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಇನ್ನು ಡಿ ಮುಮ್ಮಡಿಯಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಿ ಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಅಕ್ಕ are ನಿದರ್ಶನವೇ ಟ್‌ ಕೇವಲ ೧೬-೧೭ ವರ್ಷಗ ತಾರುಣ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಆಕೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಬಂದ ವಿರಕಿ ಕ್ಲಿಯನ್ನು ಕಂಡು ಶರಣಸಂದೋಹನು ಆಕೆಯನ್ನು 
ಪೂಜ್ಯನೀಯಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿತು. ನಮ್ಮ ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಲಿಂಗವಾದ ಮಹದೇವಿ 
ಯಕ್ಕಗಳ ನಿಲನಿಂಗೆ ಶರಣೆನುತಿರ್ದೆನು? ಎಂದು ಪ್ರಭುವು ನಮಸ್ಕರಿಸಿದನು. ( ಎನ್ನೆ ಹೆತ್ತತಾಯಿ 
ಮಹದೇನಿಯಕ್ಕ ನ ನಿಲವನೋಡಯ್ಯ] ಎಂದು ಬಸವಣ್ಣನವರು ಆಕೆಯನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದರು. 
ಇಂತಹ ಶರಣೆಯರು ಅಂದು ಸುಮಾರು ಅರವತ್ತು ಜನದವರೆಗೂ ಇದ್ದರೆಂದ ಬಳಿಕ ಸಂಸ್ಕೃಕಿಯ 
ಉದಾತ್ತತೆಯನ್ನು ಓದುಗರು ಊಹಿಸಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


(೪) ಗೃಹಸ್ಥಧರ್ಮ ಶಿ ಮನುಷ್ಯನು ಮೋಕ್ಷಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ ಸರ್ವಸಂಗ 
ಪರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ಗಡ್ಡೆಗೆಣಸುಗಳನ್ನು ತಿಂದು ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ; ಇದ್ದ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಸರಿಯಾಗಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಯೋಗಿಯಾಗಬಹುದೆಂಬುದನ್ನು ಅಕುಭವನಟ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿತು. ಗ್ರಹಸ್ಥ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ನಿರೂಪಿಸಿದುದರಿಂದ ಉಪನಿಸತ್ಕಾರರ ಧರ್ಮದಂತೆ ಇದೂ 
ಸಹೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿಯೂ ಜನಾದರಣೀಯವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. ಅನುಭವ 
ಮಂಟಪದ ಮೂಲಪುರುಷರಾದ ಬಸವಣ್ಣನವರೇ ಆದರ್ಶ ಗೃಹಸ್ಥ ರಾಗಿದ್ದರು. 


(೫) ನಿಚಾರಪರತೆ ಮತ್ತು ಅಂಧಶ್ರ ದ್ದೆ: — ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ಅನೇಕ ಆಚಾರಗಳು ಎಂದೆಂದೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ki ರು ಬಿಟ್ಟು Ne ಸುತ್ತುವ. 


೧೫೬. 


ಅನುಭವಮಂಟಪ 


ನಿಚಾರಶಕ್ತಿಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲಾ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲದ ಈ ರೂಢಿಮೂಲ ಆಚಾರಗಳು 
ತಮಗೆ ತಾವೇ ಅಳಿದುಹೋ ೇಗುತ್ತವೆ. ಪರರ ಹಿಂಸೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದಾದ ಅನೇಕ ಆಚಾರ 
ವಿಚಾರಗಳ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ಅತ್ಯಾಚಾರವೆಂದೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುವು 
ದನ್ನು ಅನಾಚಾರವೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದಾದಕೆ, ಶರಣರು ಇವೆರಡಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯವಾದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರು. ತೆ! ದಯ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಇವರು ಬಹು ಕಟುವಾಗಿ ಟೀಕಿಸಿದರು. 
ಸೂತಕ್ಕ ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯ, ಅಸ್ಥ ಶ್ಯ ತೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ವಿಚಾರದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ 
ಬಿದ್ದಾಗ ಇವುಗಳು ತಮ್ಮ ಬಣ ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಈರನ ಹೋದವು. ಅಂಧಶ್ರ ದ್ದೆ ಅಳಿದಂತೆಲ್ಲಾ 
SR ಜಿಕೆಯುತ. ದ ಇದನ್ನು ಆಧುನಿಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಯುಗಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸ 
ಬಹುದಾದರೂ ಗುರಿ ಕಾಣದೆ ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ Ps ಈ ಯಾಂತಿ ಕಯುಗದಂತೆ ಚತ ಧ್ಯೇಯ 
ರಹಿತವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಹೋಗುವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ ಇದ್ದಿತು. ಪರಮಾತ್ಮನ ಕೃಪಾ 
ಪ್ರಸಾದದ ಸಹಸ್ರಾರು ಕಿರಣಗಳಿಂದ ಅವರ ಮಾರ್ಗವು ದೀ ಪ್ರವಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಅದರ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದ ಅಂಧಶ್ರ ದ್ದೆ ಯ ಇರುಳ ತೆರೆಗಳು ಎಲ್ಲೋ ಅಡಗಿಹೋಗಿದ್ದ ವು. “ದನ್ನು ಬಹು ದೊಡ್ಡ 
ಕ್ರಾಂತಿಯೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದ. ಈ ನಿಚಾರಸ್ವಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯ 1 Spirit of Enquiry ಫದ 
ತಳಹದಿಯಮೇಲೆ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಧಾರ್ಮಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಣಗಳು ರೂಪುಗೊಂಡವು. 


(೬) ಐಕಮತ್ಯ : :— ಅನುಭವಮಂಟಿಸದ ಸ್ಥಾಪನೆಯಿಂದ 'ಮತದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಒಕ್ಕಟ್ಟು ಉಂಟಾಯಿತು. ಹಾ ನುಡಿಯುವ, ನುಡಿದಂತೆ ನಡೆಯುವ ಧರ್ಮವನ್ನು 
ಸತಿ ನ್ಸಿನೊ ಪಾಲಿಸಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಪರಸ ಸ್ಪರ ಮುಚ್ಚು ಮರೆಗಳಿಗೂ ಒಳಪ 0 ಗೂ 
ಅವಕಾಶವಿರಲಿಲ್ಲ. ಭಕ್ತಿಯ ತಂತುವಿ ನಿನಿಂದ uN 'ಕಟ್ಟಿಲ್ಪಟ್ಟಿವರಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ನೀತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಇವರು ಸ್ವತಂತ್ರರಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲೂ ಐಕಮತ್ಯವು 
ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಸುಧಾರಣೆಗಳು 


ಸಂಸ್ಕೃತದ ಚೆಂಪೊಕಾವ್ಯಗಳ ಮೋಹಕ್ಕೆ ಸಿಲುಕಿ ಕನ್ನಡವು ತನ್ನ ಕನ್ನಡತನವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ ತು ವಚನಕಾರರ ವಚನಗಳ ಮೂಲಕ ಅದು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಮತೆ 
ಸಂಪಾದಿಸಿತು, ದೊಡ್ಡ ಸೊಡ್ಡ ಸಮಾನ ಪದೆಗಳಿಂದಲೂ ಸುಧಾರಣ ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಯದ 
ಶ್ಲೇಸೋಸಮಾ ನೆಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ್ದ ಭಾಷೆಯ ಮೋಹವು ಅಳಿದುಹೋಗಿ, ನುಡಿಯು ಸರಳ 
ವಾಗಿಯೂ ಸರಸವಾಗಿಯೂ ಜು. ವನದ ಹೃದಯವನ್ನು ಮುಟ್ಟು ವಂತೆಯೂ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಹೊಂದಿತು. ಆಂಗ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಲ್ಲೂ ಹದಿನೆಂಟಿಕೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ರಾ cತಿ 
ಯಂತೆ ಆಗ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲೂ ಒಂದು ಬದಲಾವಣೆ ಆಯಿತು. ಅನುಭಾವಿಗಳ ಅನುಭವಗಳು 
ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದಂತೆಲ್ಲ ನಿಪುಲ ಜ್ಞ್ಯಾನೆಭಂಡಾರವು ಹೆಚ್ಚಿತು. ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಶಬ್ದಸಂಪತ್ತಿ ಯೂ 
ಸಹ ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೊದಗಿತು. ಬರಿ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದ ಗಗ! ಒಂದು ಶಬ್ದ 
ರವನ್ನು ರಚಿಸುವ ಅವಶ್ನಕತೆ EE ಅಂತೂ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ರಾ ತಿಯಿಂದ' ಕನ್ನ ಡ 


ಪಿ 
ಗಿ ತಂತ್ರ ಮನೋಧರ್ಮ ಉಂಟಾಯಿತು. ಈ ಪ್ರ ಮನೋಧರ್ಮವು 


ಸ್ವತ 


೧೫೭ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ಯೃಪ್ರಕಾಶ 


ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಮೊದಲಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದು ಇತಿಹಾಸವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪಂಡಿತರ ಭಾಸೆಯಾಗಿದ್ದ ಕನ್ನಡವು 
ಇಂದಿನಿಂದ ಪಂಡಿತಂಂದ ಪಾಮರರವರೆಗೂ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಪ್ರಚಾರವಾಯಿತು. ಅನೇಕ ಸ್ತ್ರೀಯರೇ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಪಾಂಡಿತ್ಯವಿಲ್ಲದೆ, ಬರಿ ಭಕ್ತಿಯ ಉದ್ರೇಕದಿಂದಲೇ ರಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆಂದಬಳಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಗಾಢತೆಯನ್ನು ಬೇರೆ ವರ್ಣಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಶಿಶಿರಯುತುನಿನನಂತರ ವನಕ್ಕೆ 
ವಸಂತವು ಬಂದರೆ ಹೇಗೆ ಅದು ನಳೆನಳಿಸುತ್ತ ಚಿಗಿರೊಡೆಯುವುದೋ ಹಾಗೆ ಕನ್ನಡವೂ ಸಹೆ 
ಸರ್ವತೋಮುಖವಾಗಿ ಪಲ್ಲವಿಸಿ, ಹೂಬಿಟ್ಟು, ಹೆಣ್ಣು ಕೊಡಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಅದರ ಸವಿಯನ್ನು 
ಅಂದಿನವರೆಲ್ಲರೂ ಸಂಡಿತ-ಪಾಮರರೆನ್ನ ದೆ ಸ್ತ್ರೀ-ಪುರುಷರೆನ್ನದೆ, ಬಡ- ಶ್ರೀಮಂತರೆನ್ನದೆ, ಎಲ್ಲರೂ 
ಸವಿದರು. 4 ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಬಂದ ಈ ವಿಪುಲ ಸಾಹಿತ್ಯಭಂಡಾರದ ಕೀರ್ತಿಯು ಅನುಭವಮಂಟಸಕ್ಕೆ 
ಸೇರತಕ್ಕು ದಾಗಿದೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಈ ಧರ್ಮವು ಭಕ್ತಿಯ*ಸೌಲಭ್ಯದಿಂದಲೂ ಅನುಭವದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯದಿಂದಲೂ ಜನ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಅನಾಗರಿಕರಾದವರೂ ಕೊಡ ಬಹು ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಕೇವಲ ಸಾಧನೆಯ ಬಲದಿಂದಲೇ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ದಿವ್ಯಾನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯಬಹು 
ದಾಗಿದ್ದು ದರಿಂದ ಇದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯು ನಿಶೇಷವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿತು. ಪಂಡಿತರಿಂದ ಪಾಮರರವರೆಗೂ 
ಇದು ಪ್ರಿಯವಾದುದರಿಂದ ಉತ್ತಮರನ್ನು ಉತ್ತಮ ಸ್ಥಳದಲ್ಲೇ ಇರಿಸಿ, ಅಧಮರು, ನೀಚರು 
ಪತಿತರು ಎಂದು ಸಮಾಜವು ದೂರೀಕರಿಸಿದವರನ್ನು ಕೈಹಿಡಿದು ಉತ್ತಮರ ಮಟ್ಟಿಕ್ಕೇರಿಸಿ, 
ಅವರಲ್ಲಿದ್ದ ' ಮೇಲುಕೀಳು ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿತು. ಇದರಿಂದ ವಿಶ್ವಬಾಂಧವ್ಯದ 
ಮತ್ತು ನಿಶ್ವಕಲ್ಯಾಣದ ಭಾವನೆಗಳು ಹೇಗೆ ಈ ಅನುಭವಮಂಟಪದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತಿದ್ಳು 
ವೆಂಬುದನ್ನು ನಾನ್ರ ಇಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಇದೇ ಶರಣರು ಮಾಡಿದ ಬಹು ಉದಾತ್ತವಾದ 
ಲೋಕಸೇವೆ ಮತ್ತು ಲೋಕಕಲ್ಯಾಣ. ಇಷ್ಟಕ್ಕೂ ಮೂಲ ಪುರುಷರಾದ ಬಸವಣ್ಣ ನವರೇ ಕಾರಣ 
ಕರ್ತರು. ಅವರದು ಒಂದು ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಜೀವನ. ಅನುಭವಮಂಟಪನದಂತಹ ಒಂದು ಸಣ್ಣ 
ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಮೂಲಕ, ಒಂದು ಉದಾತ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕೇವಲ ನುಡಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
ನಡೆ, ಆಚರಣೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಯೋಗಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಿ ತೋರಿಸಿದರು. ಅವರನಂತರ ಎಂಟು 
ಶತಮಾನಗಳು ಗತಿಸಿಹೋಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅವರ ವಾಣಿ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಅಮರವಾಗಿದೆ;) ಅವರ 
ಸಂಗಡ ಅಡಿಯಿ:ಟ್ವಿ ಸಂಸ್ಕತಿ ಉದಾತ್ತ್ಮವಾಗಿದೆ, ಆ ತತ್ತ್ವಸಮುದಾಯದ ತಂತಿಗಳನ್ನು ಮಿಡಿದುದ 
ರಿಂದ, ಧರ್ಮದ ಬೃಹೆದ್ಗ ರ್ಭದಿಂದ ಹೊರಟ ಆ ಚಿರ ನೂತನವಾದ ಸಂಗೀತವು ಇನ್ನೂ ಮಧುರ 
ವಾಗಿ ರುಂಕರಿಸುತ್ತಲೇ ಇದೆ. 


ಭದ್ರಂ ಶುಭಂ ಮಂಗಲಂ 


& ೧೫೮ 


(Ki (4 
ಜ| (1 
ತಾ AZ 

) 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ 


ರಲಜ್ಞಯ ಶಾಖೆಯವರು ತಿಳಿಸಿರುವ ಈ ಮೇಲಣ ವಿಷಯವು ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು., 
ಎಂದು? ಏಕೆ? ಹೇಗೆ? ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂಬುದನ್ನು, ” ಅದರಲ್ಲಿ ದಿನೆ ದಿನೆ ಯಾವ ಯಾನ 
ಮಾರ್ಪಾಟುಗಳಾಗುತ್ತಾ ಬಂದವೆಂಬುದನ್ನು, ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕೆಂದೇ 
ಸೂಚಿಸುತ್ತ ದಸ್ಟೆ. ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪೂಜ್ಯಭಾವನೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟ ನಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಮ ತಪ ದೃಷ್ಠಿ ತ್ರಯ ಪರಿಶೀಲನವು ಅನುಚಿತ ಮಾತೃವೇ ಅಲ; ಪಾಸಕರವೆಂತಲೂ ಬಹು 
ಜನರು ತಿಳಿಯ ಬಿದ್ದು ಇ ಅಂತಹ ಭಾವನಾನಿಶಿಷ್ಟ ರಿಗಂತೂ ಈ ಲೇಖನವು ಯಾವ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನೂ ಉಂಟುಮಾಡಲಾರದು. 


ಇನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ನೋಡಿದವರಿಗಾದರೋ ಈ ಲಿಂಗ 
ಪೂಜೆಯ ಇತಿಹಾ ಸ್ಟ ಬಹು ಪ್ರಾಚೀ ೀನವಾದುದೂ ವ್ಯಾಪಕವಾದುದೂ ನಿವಾದಾಸ್ಪ ದವಾದುದೂ 
ಇರುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ಒಂದು ಲೇಖನದಿಂದಲೇ ಎಲ್ಲ ಸಂಶಯಗಳೂ ನಿವಾರಣೆ 
ಯಾಗಲಾರವು. ಎಂದಮೇಲೆ ಈ ಲೇಖನದ ಹ ರ್ರಯೋಜನವೇನೆಂಬ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಯುಂಟಾಗಬಹುದಲ್ಲವೆ? 
ಇದರ ಉಪಯೋಗನಿಸ್ಟೆ. ಲಿಂಗೆಪೂಜೆಯ ನ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಬಯ ನಿನೇಚನೆಯು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚಲಿ. ಈಗ ಆ ಪ್ರಕಾರ ಪರಿಶೀಲಿಸುತ್ತಿರುವ ಯ ರಿಗೆ ಈ ನನ್ನ 
ಬಾಸ ಸ ತ್ತಾಗಿ ಅವರ ಜೋಚನೆಗೆ ಒಂದು ದಾರಿಯು ತೋರಿದರೆ ತೋರಲಿ. 


ಕ ವಿಚಾರಸರಣಿಯು ಎರಡು ರೀತಿ 


ಮನುಷ್ಯ ನ ಆಚಾರನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುವವರಲ್ರಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಎರಡು ಪಕ ಕಗಳಿವೆ. ದೇವರು ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಜ್ನ, ನವಿಶಿಷ್ಟನನ್ನಾಗಿಯೇ ಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿಸಿ 
ಆತನನ್ನು ಉನ್ನತ ಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿಯೆ € ಇಟ್ಟಿ ದ್ದ ಸ ಅನಂತರ ಅಜಾ ನವು ಆತನನ್ನು ಆವರಿಸಿ 
a ದಿನೆ ದಿನೆ ಹೀನ ಸಿತಿಗೆ ತ್‌್‌ ಸು ತಿಳಿದಿದ್ದಾ ರಿ ಇನ್ನು 
ಕೆಲವರು, ಮನುಷ್ಯ ಮು ರು ಕಾಡುಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದನೆಂತಲೂ ಉತ್ಕ್ಕ್ರಾಂತಿಯ ತತ್ತ ದಂತೆ 
ದಿನೆ ದಿನೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಟಟ ಜ್‌ ಸುತಿ 
ದ್ದಾರೆ. ವ ನಚ ಪಕ್ಷದವರನ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯವರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕದ್ಳ ಸಿ ಯುಳ್ಳವ 


೧೫೯ ೫ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಷೆ 


ರೆಂತಲೂ ಎರಡನೆಯವರು ಐತಿಹಾಸಿಕದೃಷ್ಟಿಯವರೆಂತಲೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಈ ಲೇಖನವು ಎರಡನೆಯದಾದ ಉತ್ಕ್ಯಾಂತಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿ ದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗೋದ್ಭವ 


ಧಾರ್ಮಿಕದೃಷ್ಟಿಯವರು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಆಧಾರಗಳು ತಮಗೇನೂ ಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳೆ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೋಧಿಸುವವರು ಜನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರ 
ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲೇನೂ ಉಪೇಶ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಐಕಿಹಾಸಿಕ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳು ಅಡಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತು. ಅಂತೆಯೇ ಅವುಗಳ ಮೇಲಿಂದ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಸರಣಿ 
ಯನ್ನು ಬಲಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಿಯಮವು ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿರು 
ವುದರಿಂದ ಲಿಂಗದವಿಚಾರವಾಗಿ ಜನರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳು ಹೇಗಿವೆಯೆಂಬುದನ್ನು 
ಮೊದಲು ಸ್ವಲ್ಪ ನೋಡೋಣ. 


ಬ್ರಹ್ಮನು ತನ್ನ ಮಗನಾದ ನಾರದನಿಗೆ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗದ ಉದ್ಭವವನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೇಳಿದ ಸಂಗತಿಯು ಶಿವಪುರಾಣ ಧರ್ಮಸಂಹಿತೆಯ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗಿದೆ 


« ಮಹಾ ಪ್ರಳಯದನಂತರ ಒಂದು ದಿವ್ಯ ತೇಜವು ಪ್ರಕಟಿವಾಯಿತು. ಆ ತೇಜದಿಂದ 
ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂಬ ಇಚ್ಛಾ ರಕ್ಷಿಯುಂಟಾಯಿತು. ಆಮೇಲೆ ನನ್ನ ( ಬ್ರಹ್ಮನ) ಮತ್ತು ನಿಷ್ಣುನಿನ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗವು ಉದ್ಭವಿಸಿತು. ಅದರ ಆದಿ-ಮಧ್ಯ-ಅಂತ್ಯಗಳೇ 


ದ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ” 


ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ವಿಷ್ಣು ಇವರಲ್ಲಿ ನಾ ಹೆಚ್ಚು ತಾ ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬ ವಾದವುಂಟಾದಾಗ 
ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗವು ಉದ್ಭವಿಸಿತೆಂತಲೂ ಅದರ ಪಾಡ-ಶಿರಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಹೆರಿಬ್ರಹ್ಮ 
ರಿಗೂ ಕೂಡಾ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ ಕೆಲನ್ರಕಡೆ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗವು ಹುಟ್ಟಿದ 
ನಂತರವೇ ಎಂದರೆ ಜಗದಾದಿಯಿಂದಲೇ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ಇದನ್ನು 
ದೇವ- ದಾನವ-ಮಾನವರು ಆಚರಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆಂದೂ ಅನೇಕರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, 


ಶಿವಲಿಂಗ ಸತನ 


ಲಿಂಗದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಶಿವಪುರಾಣದ ಧರ್ಮಸಂಹಿತೆಯ ೧೦ ನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯ ನಿವೇಚನೆಯಿಡೆ. ಅದರ ಮುಖ್ಯಾಂಶ ಹೀಗೆ 


« ಶಿವನು ಒಂದು ದಿನ ಬತ್ತಲೆಯಾಗಿ ದಾರುಕ ವನದಲ್ಲಿ ಹೋದನು. ಆಗ ಅಲ್ಲಿಯ 
ಖಹಿಗಳು ಯೋಗಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದರು. ಅವರ ಪತ್ನಿಯರು ಶಿವನು ಬತ್ತಲೆಯಾಗಿದ್ದು ದನ್ನು 
ನೋಡಿ ಕಾಮವಿಕಾರಹೊಂದಿ ಅವನ ಹಿಂಬಾಲಿಸಿದರು. ಶಿವನು ಅವರ ನೋಹಕ್ಕೆ ವಶನಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಖುಷಿಗಳು ಬಂದು ನೋಡಿ ತಮ್ಮ ಸತಿಯರು ಶಿವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಾರದಿರಲು ಶಿವನಿಗೆ ಬಹಳ 
ವಾಗಿ ಹೊಡೆದರು. ಆತನು ಅವರ ಹೊಡೆತವನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಂಡು ಮತ್ತೆ ಖುಷಿಸತ್ನಿಯರ 


೧೬೦ 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ 


ಎ ಇ ಗಡಾ ಅಘ ಇಡ: ಫ್‌ ಕಾರ್ಟ್‌ ರ೪೧೬ ಹನ ೪9 71 ಆ 


ಹತ್ತಿರ ಭಿಕ್ಷೆಬೇಡುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಿರುವಾಗ ಅರುಂಧತಿಯು ಮತ್ತೆ ಕಾಮನಿಕಾರಹೊಂದಜೆ 


ಂಕ್ಕಳನ್ನು ಜೋಕೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಶಿವನನ್ನು ಬಹು ಪರಿಯಿಂದ ಆರ್ಫೆ ಕೆಮಾಡಿದಳು. 
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ಶಿವನು ಅವಳ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರ ಮಧರ್ಮವನ್ನು ನೋಡಿ ಬಹು ಸಂತೋಷಪಟ್ಟು ನಿನ್ನ 
ಸೌಭಾ ಗ್ಯವು `ಿರಂತರವಿರಲೆಂದು. ಆಶೀರ್ವದಿಸಿ ಮುಂದೆ ಹೋದನು. ಆಗ ಮತ್ತೆ ಅನೇಕ 
ಸ್ತ್ರೀಯರು ಮೊದಲಿನಂತೆ ಮೋಹಿಸಿ ಈತನ ಹಿಂಬಾಲಿಸಿದರು. ಹೆನ್ನೆ ರಡು ವರ್ಷ ಹೀಗೆ ಸಂಚರಿ 
ಸಿದ ತರುವಾಯ ಭ ಭೃಗು ಎಂಬ ಖುಹಿಯು ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಶಿವನಿಗೆ ನಿನ್ನ ಲಿಂಗವು ( ಶಿಶ್ನ) ಭೂಮಿಗೆ 
ಕಳಚಿ ಬೀಳಲೆಂದು ಶಾಪ ಕೊಟ್ಟಿ ನು. ಆಗ ಆತನ ತೇಜೋಮಯ ಲಿಂಗವು ಅನೇಕ ಯೋಜನಗಳ 
ವರೆಗೆ ಬಿದ್ದಿತು. ಇದು ಅರುಂಧತಿಗೆ ತಿಳಿದು ಅವಳು ತನ್ನ ದಾಂಪತ್ಯ ಧರ್ಮದ ಪುಣ್ಯವನ್ನೆಲ್ಲಾ 


ಧಾರೆ ಎರೆದು ಶಿವನು ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿದಳು. ಆಗ ಆಕಾಶ 
ವಾಣಿಯು ಹೀಗಾಯಿತು 


«« ಹುಷಿಗಳೇ, ನೀವು ಶಾಪದಿಂದ ಕೆಡವಿದ ಲಿಂಗವು ಸರ್ವ ಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಕೊಡುವು 
ಹಾಗಿದೆ. ಅದನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ ಕೃತಾರ್ಥರಾಗಿರಿ. ” 


ಅಂದಿನಿಂದ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತೆಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಲಿಂಗವು 
ಶಿವನ ಶಿಶ್ನನೆಂತಲೂ ಅವರ ತಿಳುವಳಿಕೆ. ಆದುದರಿಂದ ಅನೇಕರು ಲಿಂಗವನ್ನು; ಶಿಶ್ಚದ ಆಕಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಮಾಡಿಸಿ ಪೂಜಿಸಿದುದೂ ಉಂಟು. ಅಂಥ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಈಗ ಕೆಲವು ಕಡೆ ದೊರೆತಿನೆ. 
( ಗುಡಿಮಲ್ಲಂ ಎಂಬಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಸ್ತಪೂರ್ವ ೧ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಮಥುರಾದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. 
೨ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದ ಲಿಂಗಮೂರ್ತಿಗಳು ದೊರೆತಿವೆ. ಅವು ಶಿಶ್ನದಂತೆಯೇ ಇವೆ. ) 


ಓಂಕಾರವೇ ಲಿಂಗ 
ಶಿವಪುರ:ಣದ ನಿದ್ವೇಶ್ವರ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ. 


«ಎಲ್ಲ ಸಿದ್ಧಿಗಳ ನ್ನೂ ಕೊಡುವ ಓಂಕಾರವೇ ಲಿಂಗವು. ಓಂಕಾರದಲ್ಲಿಯ ಅ. ಉ. 
ಮ. ಈ ಮೂರು ಅಕ್ಷರಗಳೇ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಲಿಂಗದ ಹೀಠ್ಕೆ ಜಲಧಾರಿ, ಗೋಳುಕಗಳಾಗಿ 


ಗ್ರಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ” 
ಆದಕಾರಣ ಜಗದಾದಿಯಿಂದಲೂ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯು ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು ಕೆಲವರ 
ಪ್ರಕಿಪಾದನೆಯು. 


ಹೀಗೆ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯ ಮೂರು ಮುಖ್ಯ ರೀಕಿ 
ಗಳಿವೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣವು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರವಾದನಂತರ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಚ" 
ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಕೆಲವರು ಪಂಶೀಲಿಸಲುಪಕ್ರ ಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವರೆಗಿನ ಅಂತಹ ಪ್ರತಿಸಾದನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು ರೀತಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಇನೆ. ಅವು ಹೀಗೆ 


೧೬೪ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಯೂಪಸ್ತಂಭವೇ ಲಿಂಗ 
ಶ್ರಿ ಸ್ವಾಮಿ ನಿವೇಕಾಕಂದರು ಲಿಂಗದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ 


4 ಯಜ್ಞಮಾಡುವಾಗ ಯಜ್ಞ ಪಶುವನ್ನು ಒಂದು ಕಂಬಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟು ತ್ತಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
« ಯೂಪಸ್ನಂಭ? ಎಂಬ ಹೆಸರು. ಆ ಕಂಬವು LE ಹ್ಮವೆಂದೇ ತಿಳಿಯಲ್ಲ ಡುಕ್ತಿತ್ತು. ಪರು 
ಯಜ ವು ನಿರಾಕರಿಸಲ್ಲಟ್ಟನಂತರ ಆ ಕಂಬವೇ Aa: ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಪಶುವಾಗಿಯೂ 
ಇ ಜ್ಯ ಆ 
ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ತು. 
ಜನನೇಂದ್ರಿಯ ಸಂಯೋಗವೇ ಲಿಂಗ 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳ ವರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಲಿಂಗದ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
« ಮನುಷ್ಯ ಚ ಕಾಡುಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗ ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ 
ಯಕ ಜನರು ಹುಟ್ಟುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಸೊಟ ಅವುಗಳನ್ನೆ ಲ ಜೀವರೊದು ತಿಳಿದು 
ರಂಭಿಸಿದರು, ?? 


ಗುಪ್ತೇಂದಿ ನಿ 
ಪೂಜಿಸಲಾ 
ಲಿಂಗದ ನಿಶಾ ಹೀಗೆ ಕೆಲವರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾ ರೆಂದಲ್ಲ ಯಜ್ಞಕುಂಡದ 
ವಿಚಾರವಾಗಿಯೂ ಸ್ತಿಕಚಿಹೆದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳವುದುಂಟು. 

ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ Sa ನಾಲ್ಕು ಕಾಲುಗಳೇ ಸ್ಟ ಈ ಸ್ವಸ್ತಿಕ ಚಿಹ್ನೆವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅವರ 
ಹೇಳಿಕೆ. ಹೀಗೆ ಜನನೇಂದ್ರಿ He ಸಂಯೋಗದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಗುರುತುಗಳನ್ನೇ ಜನರು ಸೊಜ್ಯ 
ಭಾವದಿಂದ ಪೊಜಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದಾ ರೆಂದು ಇವರ ಪ್ರ ತಿಪಾದನೆ. ಅಂತಕ್‌ ಚಿಹ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವೂ 


ಒಂದಾಗಿದೆಯೆಂದು ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ. 
ದೇವರ ಕಲ್ಪನೆಯ ಉಗಮ 


ಈ ವರೆಗೆ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಯಾವ ವಿವೇಚನೆಯೂ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಮೂಲವನ್ನು ಕಂಡು 
ಹಿಡಿಯಬೇಕೆಂಬ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನಕರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ, ಮನುಷ್ಯಸ್ರಾಣಿಗೆ ದೇವರಕಲ್ಪನೆಯು ಹೇಗುಂಬಾಯಿತೆಂಬುದೂ ಸರಿಯಾಗಿ 
ವಿವೇಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಉತ್ಕಾಂತಿತತ್ತ್ವದಂತೆ ದೇವರಕಲ್ಪನೆಯ ಉಗಮ ಮತ್ತು ಅದು ಹೆಚ್ಚುವ 
ರೀತಿಗಳು ನಮಗೆ ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಗೊತ್ತಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಬೆಳ 
ವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ ತಿಳಿಯುವದು ಶಕ್ಯ ವೇ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮೊದಲು ಆ ವಿಷಯವನ್ನು 


ಸ್ವಲ್ಪ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳೊ ಣ. 


ಈ ವರೆಗೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ ಮಹಾ ಪಂಡಿತರಲ್ಲಿ ಪಂಡಿತ ಮ್ಯಾಕ್ಸೆ ಮುಲ್ಲರ 
ರವರೂ ಒಬ್ಬ ರೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಸ್ಟೆ. ಅವರು ಐಕಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಧರ್ಮದ ರೀತಿ 
ನೀತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು ತಮ್ಮ ಆಯುಸ್ಯವನ್ನೇ ಕಳೆದರು. ಧರ್ಮದ ವಿಚಾರವಾಗಿ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪರಿಶೋಧಿಸುವವರಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಲು ಸ್ಕಾಟಲಂಡ ದೇಶದೆ 


೧೬.೨ 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ 


'ಉರ್ಡ ನಿಫರ್ಡ ಎಂಬುವವರು ಹನ್ನೆರಡು ಲಕ್ಷ ರೂಪಾಯಿಗಳ ನಿಧಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದರು. ಸಂಡಿತ 
ಮ್ಯಾಕ್ಸ ಮುಲ್ಲರರವರು ಕ್ರ. ಶ. ೧೮೮೮ ರಲ್ಲಿ ನೈಸರ್ಗಿ ಕ ಧರ್ಮ ಜೂ] Rulicion 
ಎಂಬ ವಿಷಯವಾಗಿ ೨೦ "ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರು. ಇವರು ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾ ಣಿಗೆ ದೇವರ 
ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಹೇ ಗುಂಬಾಗುತ್ತ ದೆಂಬುದನ್ನು ಬಹು ವಿಸಾ ರವಾಗಿ ತಮ ಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಗಳಲ್ಲ ತಿಳಿಸಿ 
ದ್ದಾ ಕಿ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯಾಂಶವಾಗಿ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಹ 


(೧) ಮೊದಲು ಮನುಷ್ಯನ ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾಗದೆ. ಇರತಕ್ಕ ಯಾನ 
ಸಂಗತಿಯೂ ಆತನ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ 


(೨) ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಮೊದಲು ದೃಶ್ಯಸದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಅನಂತರವೇ ಅದೃಶ್ಯ 
ಪದಾರ್ಥಗಳ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುತ್ತ ದೆಂಬುದು ಈ ವರಿಗಿನ ಇತಿಹಾಸದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸರತೆ 


(೩) ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಾ ಣಿಯು HG bin. ದ್ಪಾ ಗ ಅದರ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಮೇಲೆ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನಮೇಲೆ ನ ಯಾವ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳು ಆಗುತ್ತಾ ಬಂದನೋ ಅವೇ ಕಾಲಕ್ರಮ 
ದಿಂದ ವಿಕಾಸಹೊಂದಿದುವು. ಮೊದಲು ಇಂದ್ರಿ ತ ಹ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಕೊನೆಗೆ ಇಂದ್ರಿ ಯಾ 
ತೀತಜ್ಞಾಾ ನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಸತು 


(೪) ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಕಾಣುವ ಆದರೆ ಕ್ಸೈ ಗೆ ನಿಲುಕದೆ ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ನಕ್ಷತ್ರ, ಮೋಡ 
ಮೊದಲಾದ ಸೃಷ್ಟ ಪ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಅದ್ಭುತ ತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮನಃುಷ್ಯಪ್ರಾ ಸಯ ಬಾಲ್ಯಾ ವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ನೋಡಿ ಆಶ್ಚರ್ಯಪ ಟ್ಟು ವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ನ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವಂತೆಯೇ ಟಖ 
ಮಾಡುತ್ತವೆಂದೂ ತಮಗೆ ಒಬ್ಬ `ಡೆಯನಿರುವಂತೆ ಅವುಗಳಿಗೂ ಒಬ್ಬ ಒಡೆಯನಿದ್ದಾ ನೆಂದೂ 
ಅವರು ಕಿಳಿದುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ." 


ಹೀಗೆ ಅಗೋಚರವಾಗಿರತಕ್ಕ ಶಕ್ತಿಯ ಅದ್ದು ತ ಕಾರ್ಯಗಳಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾದ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಆಥವಾ (ಯ ದೇವರಕಲ್ಪನೆಯ 'ಉುಗಮಸ್ಸಾ ನ. 


(೫) ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರರು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ತಿರುಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಮೇಲೆ ಕಾಣುವ 
ನೀಲವರ್ಣದ ಆಕಾಶವು ಅದೇನಿರಬಹುದು? ಅದರ ಆಜಿ ಯಾರಿರಬಹುದು? ಅವುಗಳನ್ನು 
ನಡೆಸುತ್ತಿರುವವರು ಯಾರು? ಎಂದು ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆಯ ಮನುಷ್ಯರು ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಪ್ರಕಾರ ಅವುಗಳ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟರು. 


ಪಂಡಿತ ಮ್ಯಾಕ್ಸ ಮುಲ್ಲರವರು ಈ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ 

ಸೃಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥವು ಉತ್ಕಾ _ಂತಿ ತತ್ತ್ವದಂತೆ ಕೊನೆಗೆ ದೇವತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ವಿಚಾರವಾಗಿ 

ಅನೇಕ ಜನಾಂಗಗಳ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳ ಮೇಲಿಂದಲೂ ವೇದದ ಆಧಾರದಿಂದಲೂ ಬಹು 
ಸಮಂಜಸವಾದ ಪ ಸ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. 


೧೬. 


ವೀರಕೆ ವ ತತ್ತ್ಯೃಪ್ರಕಾಶ 


ಆಕಾಶದ ಪ್ರತೀಕವೇ ಲಿಂಗ 


ಪಂಡಿತ ಮ್ಯಾ ಕ್ಸ ಮುಲ್ಲರರವರ ಸರ್ವ ಮಾನ್ಯವಾದ ಮೇಲಣ ಸಿದ್ಧಾ ಂತೆಗಳನು 
ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ಶಿ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಯುಕ್ತ ಜಾ ಮನುಷ್ಯ 
ಪ್ರಾಣಿಯು ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿಸ್ತಾಗ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ. ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಚಿಹ್ನೆವೇ ಲಿಂಗವಾಗಿ 
aN ಮೇಲಣ "ಸಿದ್ಧಾ A ಪ್ರಕಾರ ತಿಳಿಯಬೇಕಾದುದು ನಿಹಿತ. ಈ ನನ್ರ 
ನಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಕೆಲವು ಪ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೀನೆ. 


(೧) ಲಿಂಗವನ್ನು ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಈಗಿನಂತೆ ವೀಠೈ ಜಲಧಾರಿ, ಗೋಳುಕಗಳೆಂಟ 
ಮೂರು ಭಾಗ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ ಗೋಳುಕವೊಂದೇ ಇರುತ್ತಿದ್ದಿತು. 
ಸಮುದ್ರದ ಅಥವಾ ನದಿಯ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಮಳಲ ಲಿಂಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ಪೊಜಿಸುತ್ತಿದ್ದುದೇ 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು. ಆ ಲಿಂಗವು ಕೇವಲ ಗೋಳಾಕಾರವಾಗಿಯೇ 
ಇರುತ್ತಿದ್ದಿತು. ಅದೇ ಸರ್ವ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಲಿಂಗವೆಂತಲೂ ಬಹುಜನರು ಈಗಲೂ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಎ 


(೨) ಮನುಷ್ಯನು ಮೊದಲು ಆಕಾಶವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಅದು ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿತು? 
ಹೇಗೆ ನಿಂತಿದೆ? ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗಿದೆ? ಎಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯಪಟ್ಟು ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿ ತನ್ನ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಂತೆ 
ಉತ್ತರಕೊಟ್ಟು 'ಸಮಾಧಾನ ಹೊಂದಿರುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಸ್ಟೆ. ಆಕಾಶದಿಂದಲೇ ನೀರು 
ಬರುವುದನ್ನು ಕಂಡನು. ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ನೀರು ಬೆಳಕುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಮತ್ತು ಕೇಳಿ 
ಭಯಗೊಂಡುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಸ್ಟೆ. ಆಗ ಆಕಾಶವು ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಸಿಟ್ಟಾಯಿತೆಂದು ಜಾಲ್ಯಾ 
ವಸ್ಥೆಯ ಜನರು ತಿಳಿದುದೂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಹೀಗೆ ತಮ್ಮ ಸುಖ, ದುಃಖಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಆಕಾಶವೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿದು ಅದನ್ನು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಲ್ಪನೆಯುಂಬಾಯಿತು. 


(೩) ಮನುಷ್ಯನು ಈಗಲೂ ಕೂಡಾ ದೇವರು ಮೇಲಿದ್ದಾನೆಂದೇ ತಿಳಿದು ಆಕಾಶದ 
ಕಡೆಗೆ ಕೈಮಾಡಿ ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವ ರೂಢಿಯದೆ. ದೇವರು ಮೆ ಲಿದ್ದಾ ನೆಂದು ತಿಳಿದೇ ಗುಡ್ಡ 
ಪರ್ವತ ಮೊದಲಾದ ಉನ್ನತ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ರೂಢಿ ಬಂದಿತು. 


(೪) ಕೈಗೆ ನಿಲುಕದ ಆಕಾಶದಂತೆಯೇ ಗೋಲಾಕಾರವಾಗಿ ಒಂದು ಗುರುತನು 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಪೂಜಿಸಲು ಮೊದಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದರು. ಆಕಾಶವು ಜಲವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ 
ರುತ್ತದೆಂಬ ಕಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದಲೇ ಜಲಾಶಯಗಳ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವನ್ನು ಮಾಡಿ ಪೂಜಿಸ 


ಲಾರಂಭಿಸಿದರು. 


(೫) ಮೊಹಂ ಜೋದಾರೊ ಶೋಧದಲ್ಲಿ ಜೊರಕಿದ ಒಂದು ಲಿಂಗವು ಕೇವಲ 
ಗೋಳಾಕಾರವಾಗಿದೆಯೇ ವಿನಾ ಅದಕ್ಕೆ ಪೀಠ, ಜಲಾಧಾರಿಗಳಿಲ್ಲ. 


(೬) ಮಳಲ ಮತ್ತು ಮಣ್ಣಿನ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯು ಬಹುಕಾಲ ನಡೆದನಂತರನೇ 
ಅವು ಯಾವಾಗಲೂ ಪೊಚೆಗೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕಲ್ಲಿನ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಪೂಜಿಸುವ 


೧೬೪ 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ 


ಪದ್ಧತಿಯುಂಟಾಗಿರಬೇಕು. ಆಗ ಅಭಿಷೇಕದ ನೀರು ಹೋಗಲಿಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಜಲಾಧಾರಿಯು 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ತೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸಮಂಜಸವಾದುದು, ಹೀಗೆ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯು ಚಿಹ್ನೆದಂತೆ 
ಅದರ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೂ ಸುಧಾರಣೆಯಾಗುತ್ತಾ ಬಂದಿತು. 


(೭) ಲಿಂಗದ ಮೇಲೆ ನಿರಂತರ ನೀರು ಬೀಳುತ್ತಿರುವಂತೆ ಅದರ ಮೇಲೆ ಜಲಕುಂಭ 
ವನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ರೂಢಿ ಬು ಈಗಲೂ ಇದೆಯಸ್ವೆ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ನೀರು ನಿರಂತರ ಇದ್ದೇ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ತಾನು ಮಾಡಿದ ಆಕಾಶನೆಂಬ ಲಿಂಗದ ಮೇಲೂ ನೀರು ನಿರಂತರ ಇರಲೆಂದೇ ಈ ಜಲ 
ಕುಂಭವನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರು. 


(೮) ಮಳೆ ಬಾರದಿದ್ದಾಗ ಲಿಂಗವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ನೀರಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಸಿಟ್ಟರೆ 
ಮಳೆ ಬರುತ್ತದೆಂಬ ಜನರ ಈಗಿನ ಕಲ್ಪನೆಯು ಕೂಡಾ ಆಕಾಶವನ್ನೇ ಲಿಂಗವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾ ರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತ. 


(೯) ಅಭಿಸೇಕವು ಹೆಚ್ಚಿದಷ್ಟು ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ತೃಪ್ತಿಯೆಂಬ ಜನರ ಈಗಿನ ಭಾವನೆಯು 


ಕೂಡಾ ಆಕಾಶದ ಪ್ರತೀಕವೇ ಲಿಂಗವೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ." 
(೧೦) ವೈಶೇಷಿಕ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಲಿಂಗ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ( ನಿಷ್ಕ ಮಣಂ 
ಪ್ರವೇಶ ನ ಮಿತ್ಯಾ ಕಾಶೆಸ್ಯ ಲಿಂಗಂ| ೨-೧-೧೦) 


(೧೧) ಶ್ರೀರಾಮ, ಕೃಷ್ಣ, ಇವರು ಆರ್ಯ ಜಾತಿಯ ಕೆಂಪು ವರ್ಣದನರಿದ್ದರೂ 
ಅವರನ್ನು ನೀಲವರ್ಣದವರಷನ್ನಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವುದೇಕೆ? ದೇವರು ಆಕಾಶ ಬಣ್ಣದವನಿದ್ದಾ ನೆಂದೂ 
ಇವರು ದೇವರೆಂದೂ ಶಿಳಿದುದೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾಂಣ. 


(೧೨) ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯು ಇದ್ದೇ ಇದ್ದಿ ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಈ ಕೆಳಗಿನ ಕೆಲವು ಆಧಾರಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಆಕಾಶನಿಲ್ಲದ ಭೂಭಾಗದ ಮೇಲೆಯೇ ಮನ.ಷ್ಯನ 
ವಾಸವಲ್ಲವೆ? ಎಂದು ಮೇಲೆ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ ಮನುಷ್ಯನ ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯುಂಟಾ 
ದುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. 


ಕಾಶಿಯ ಶ್ರೀ ಬಾಬು ಶಿವಪ್ರಸಾದೆರು «« ಪೃಥ್ವೀ ಪ್ರದ್ಧಣೆ ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಯಾವ ಯಾವ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರ ನಡೆಯುತ್ತಲಿದೆಯೆಂಬು 
ದನ್ನು ಬಹು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ 


(೧) ಮಿಸರೆ ದೇಶದಲ್ಲಿ « ಅಸಿರಿಸ'' ಮತ್ತು «ಆ ಆಯಿಸಿಸ' ಎಂಬ ಲಿಂಗ. (೨) 
ಗ್ರೀಸ ದೇಶದಲ್ಲಿ « ಬೆಸಕ್‌? ಮತ್ತು « ಪಿಯಸಸ್‌” ಎಂಬ ಲಿಂಗ, (೩) ಸ್ಕಾಟಲಂಡದ 
ಸಗೋ ಪಟ್ಟಿಣದಕ್ಷಿ ಸುವರ್ಣ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಿಂಗ (೪) ಆಸ್ಟ್ರಿಯಾ - ಹಂಗೇರಿಯಲ್ಲಿ 
ಕ ಎಂಬ ಲಿಂಗ. (೫) ಅಸೀರಿಯಾ ದೇಶದ ಬಿಲಸ ನಗರದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನೂರು ಘನ ಹಸ್ತ 


ಲಿಂಗ ಇದಕ್ಕೆ ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಶ್ರದ್ಧಾ ಪೂರ್ವಕ ಚುಂಬನ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. (೭) ಇರಾಣದಲ್ಲಿ 


೧೬೫ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಜ್ವಾಲಾಮಯ ಲಿಂಗ. (೮) ಪೇರು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ಥಿವೇಶ್ವರ ಲಿಂಗ. (೯) ಅಮೇರಿಕೆಯ 
« ಸೆಂಬ್ರುಕೊ? ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ದ್ವಿಮುಖ ಲಿಂಗ. (೧೦) ಅಮೇರಿಕೆಯ ಬಿನ್ನಿ ಪಟ್ಟಿ ಇದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಘನಲಿಂಗ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಸಂಚದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈಗಲು ಕೂಡಾ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯು ಯಾವು 


ದಾದರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಲಾದರೂ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. 


(೧೩) ಮೂರ್ತಿಭಂಜಕರೆಂದು ಬಿರುದು ತೊಟ್ಟಿರುವ ಮುಸಲ್ಮಾನರು ಕೂಡಾ 
ಆಕಾಶದ ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಈಗಲೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಮಸೀದಿಯ ಮೇಲ್ಭಾಗವು ಆಕಾಶ 
ದಂತೆಯೇ ಗೋಲಾಕಾರವಾಗಿರುವದೇಕೆ? ಆ ಗುಮುಟನೇ ಅವರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿರುವುದೇಕೆ? 
ಅದರಮೇಲೆ ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಗುರುತು ಇರುವುದೇಕೆ? ಆಕಾಶವೇ ಆ ಗುಮುಟಿ. 
ಅಲ್ಲಿರುವ ಚಂದ್ರ-ನಕ್ಷತ್ರಗಳೇ ಗುಮುಟಿಗಳ ಮೇಲಿರುವ ಚಂದ್ರ-ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಚಿಹ್ನ. ಅವರು 
ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವ ಟೊಪ್ಪಿಗೆ (ಶಿಕೋಭೂಷಣ) ಕೂಡಾ ಗೋಲಾಕಾರವಾಗಿಯೇ ಇರುವುದು. 
ಅದರ ಮೇಲೆ ಚಂದ್ರ-ನಕ್ಷತ್ರಗಳ ಗುರುತು. 


(೧೪) ಮಹೆಮ್ಮದೀಯರಲ್ಲಿಯೇ ಹೀಗಿದೆಯಂದಲ್ಲ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪುಲಸ್ತ್ಯರು 
( ಪ್ಯಾಲಿಸ್ಟಾಯಿನದ ಪೊರ್ವ ಭಾಗದವರು) ಲಿಂಗಪೊಜಕರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ಕಪರ್ದ ( ಶಿವಲಿಂಗ 
ದಂತಹ) ನೂಲಿನ ಶಿರೋಭೂಷಣವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರು ತಲೆ ಕೂದಲುಗಳನ್ನು 
ಲಿಂಗಾಕಾರವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಶ್ರೀ. ಸುವಿಮಲಚಂದ್ರ ಸರಕಾರ ಎಂ. ಎ. ಡಿ. ಫಿತ 
ಇವರು ವೇದಕಾಲದ ಶಿರೋಭೂಷಣವನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದು ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕನಾದ ಲೇಖನ 
ವನ್ನು ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೯೩೩ ನೆಯ ಇಸವಿ ಗಂಗಾಮಾಸಿಕದ ಪುರಾತತ್ವಾಂಕೆದಲ್ಲಿ ಬಹು ವಿವರವಾಗಿ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಆಧಾರಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆಯ ಮನುಷ್ಯರು ಆಕಾಶದ 
ಪ್ರತೀಕವನ್ನು ಪೊಜಿಸಿದುದೇ  ಲಿಂಗಪೊಜೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮಾಧ್ಯಾಯವೆಂದು ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಪಂಡಿತ ಮ್ಯಾಕ್ಸ ಮುಲ್ಲರರವರು ಭೌತಿಕ ಧರ್ಮ ( Physical Religion ) ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಲೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


4( ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪೂಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮೂರು ಅಂತಸ್ತುಗಳಿವೆ. 
ಒಂದನೆಯೆದು ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, ಪರ್ವತ, ನದಿ, ವೃಕ್ಷ ಮೊದಲಾದ ಸೃಷ್ಟ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಪೊಜೆ. 
ಎರಡನೆಯದು ಪಿತೃ ಪೊಜೆ ಅಥವಾ ವಿಭೂತಿಪೊಜೆ--ಎಂದರೆ ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನವರ ಅಥವಾ 
ಶೂರರ ಪೂಜೆ. ಮೂರನೆಯದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪೂಜೆ--ಎಂದರೆ ಅವ್ಯಕ್ತನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ಪೂಜೆ. 


ಈ ಮೂರು ಪೂಜೆಗಳ ಅಂತಸ್ತುಗಳು ಮನುಸಷ್ಯಪ್ರಾಣಿಗೆ ಒಂದರಿಂದೊಂದು ಕ್ರಮ 
ವಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಒಂದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದರ ಕಲ್ಪನೆಯು ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲನೆಂದು 
ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಒಂದು ಜನಾಂಗವು ಕೇವಲ ಸೃಷ್ಟೆ ಪದಾರ್ಥಗಳ (ಭೌತಿಕ) ಪೂಜೆಯನ್ನು, 
ಇನ್ನೊಂದು ಜನಾಂಗವು ಸಿತೃಪೊಜೆಯನ್ನು, ಮತ್ತೊಂದು ಜನಾಂಗವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪೂಜೆಯನ್ನು 


೧೬೬ 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಜೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ 


ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದು. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ಜನಾಂಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮೂರೂ 
ಪೂಜೆಗಳ ಅಂಶಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಜನಾಂಗವು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪೂಜೆಯು ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕ ಜನಾಂಗ 
ಗಳಿಗೆ ಇನ್ನು ಮುಂದೆಯೇ ಬರತಕ್ಕ ದ್ಹಾಗಿದೆ. 31 


ಲಿಂಗವು ಶಿವನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು 


ಆಕಾಶದ ಗುರುತೇ ಮೊದಲು ಲಿಂಗವಾಗಿ ಪೂಜೆಗೊಂಡಿತು. ಪಂಡಿತ ಮ್ಯಾಕ್ಸ ಮುಲ್ಲರ 
ರವರ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪ್ರಕಾರ ಇದು ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಮೊದಲನೆಯ ಅಂತಸ್ತು. ಎಂದರೆ ಭೌತಿಕ 
ಪೂಜೆ. ಇದೇ ಮುಂಡೆ ಪಿತೃ ಅಥವಾ ವಿಭೂತಿ ಪೊಜೆಯ ಎರಡನೆಯ ಅಂತಸ್ತಿಗೆ ಬಂದಾಗ 
ಶಿವರೂಪವನ್ನು ತಾಳಿತು. ಶಿವನ ಸಂಬಂಧವಾದ ಈ ಕೆಳಗಿನ ಸಂಗತಿಗಳು ಲಿಂಗದ ಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ಮೂಲವಾದ ಆಕಾಶವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸತಕ್ಕವುಗಳಾಗಿವೆಯೆಂಬುದು ವಾಚಕರಿಗೆ ವೇದ್ಯವಾಗಬಹುದು. 


(೧) ಶಿವನಿಗೆ ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಮೂರು ಕಣ್ಣುಗಳಿವೆಯೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರಷ್ಟೆ. ಇವು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಇರತಕ್ಕ ವುಗಳಷ್ಟೆ. ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿ 
(ಎಂದರೆ ಮೇಘಗಳ ತಿಕ್ಕಾಟಿದಿಂದುಂಟಾಗುವ ವಿದ್ಯುತ್‌) ಇವು ಮೂರೂ ಪ್ರಕಾಶಗಳು ಆಕಾಶೆ 
ದಲ್ಲಿಬವುದರಿಂದ ಶಿವನಿಗೆ ಮೂರು ಕಣ್ಣುಗಳೆಂದು ಹೇಳಿದರು. 


(೨) ಶಿವನು ದಿಗಂಬರನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರಲ್ಲವೆ? ದಿಕ್ಕುಗಳೇ ಆತನಿಗೆ ಬಟ್ಟೆ 
ಗಳಂತೆ. ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಉಡಿಸುವದು ಹೇಗೆ? ದಶದಿಕ್ಕುಗಳೇ ಅದರ ಬಟ್ಟಿ ಗಳೆಂದು . 
ಹೇಳಿದುದೇ ವಿಹಿತವಲ್ಲವೆ? 


(೩) ಶಿವನಿಗೆ ವ್ಯೋಮಕೇಶನೆಂದು ಹೇಳುವುದೇಕೆ? ಆಕಾಶವೇ ಆತಫ ತಲೆಗೂದಲು. 
ಆತನು ಗಂಗಾಧರನಲ್ಲವೆ? ನೀರನ್ನು ಧರಿಸಿರುವುದು ಆಕಾಶವಲ್ಲವೆ? ಅಂತೆಯೆ ಈ ಹೆಸರುಗಳು 
ಆಗಾಶಕ್ಕೇನೇ ಅನ್ರಯಿಸತಕ್ಕ ವುಗಳಾಗಿವೆ. 


(೪) ಪಾರ್ವತಿಸತಿಯೆಂದು ಶಿವನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದಾ ರಷ್ಟೆ. ಪಾರ್ವತಿ ಎಂದರೆ ಪೃಥ್ವಿ 
ಪೃಥ್ವಿಗೆ ಪತಿಯು ಆಕಾಶವಲ್ಲವೆ? ಭೂಮಿಯನ್ನು ತಾಯಿಯೆಂದೂ ಆಕಾಶವನ್ನು ತಂದಯೆಂದೂ 
ಜನರು ಬಹು ಕಾಲದಿಂದಲೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 


(೫) ಶಿವನ ಮಗನು ವೀರಭದ್ರನ ಸ್ಟೆ. ಮೇಘೆಗರ್ಜನೆ ( ಸಿಡಿಲು) ಯೇ ವೀರಭದ್ರ. 


ಈ ಗರ್ಜನೆಯು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿಯೇ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದಷ್ಟೆ. ಅಂತೆಯೇ ಶಿವನಿಂದ ಎಂದರೆ ಜಾಕಿ 
ಸಿಡಿಲು ಬರುವ ಕಾರಣ ವೀರಭದ್ರನು ಶಿನನ ಮಗನೆಂದು ವರ್ಣಿಸಿದರು. ಖಡೆ! ಖಡೆ! ರುದ್ರಾ 
ವೀರಭದ್ರಾ, ಎಂದು ಈಗಲೂ ವೀರಭದ್ರನ ಜಯಘಫಘೋಷಮಾಡುವಾಗ ಹೇಳುವುದನ್ನು 
ನೋಡಿದರೆ ಸಿಡಿಲಿನ ಶಬ್ದವನ್ನೇ ಅನುಕರಣ ಮಾಡಿ ವೀರಭದ್ರನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆಂದು 


ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಅನೇಕ ದೃ ಷ್ಟು ಂತಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಆಕಾಶನೇ ಶಿವನೆಂಬ ಹೆಸರು ಹೊಂದಿ 
ಎರಡನೆಯದಾದ ನಿಭೂತಿಪೂಜೆಯ "ತ್ಸು! ಬಂದಿತು. ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಶಿವನಿಗೂ € ಅಭೇದ 
ವೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಆ SP, ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವ 
ಕಾರಣವೇ ಇಲ್ಲವಸ್ವೆ. 

ಲಿಂಗವು ಪರಮಾತ್ಮವಾದುದು 


ಆಕಾಶವೇ ಲಿಂಗವಾಯಿತು. ಆ ಲಿಂಗವೇ ಶಿವನಾದನು. ಆಮೇಲೆ ಆ ಶಿವನೇ 
ಮ ಪರಮಾತ್ಮ, ದೇವರು, ಎಂಬ ಅನೇಕ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದನು , ಲಿಂಗದ ಭೌತಿಕ 
ಪೂಜೆಯು ವಿಭೂತಿ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವನಾಗಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಷ್ಟ ಪೂ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಪೂಜೆಯಾಯಿಂತು. ಆಕಾಶವು ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿಯಸ್ವೆ. ಈ ಕೆಳಗಿನ ಕೆಲವು ಉಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಲಿಂಗವೇ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿಯಲ್ಪಟ್ಟುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


6 ತದೇವ ಲಿಂಗಂ ಪ್ರಣವಂ ಸಾರ್ವ ಕಾಯಿಕರ್ಮ? 
ಎ-ಶಿವಪುರಾಣ 
“ ಎಲ್ಲ ಇಚ್ಛೆಗಳನ್ನೂ ಪೊರ್ತಿಕೊಳಿಸುವ ಓಂಕಾರ ಪ್ರಣವವೇ ಲಿಂಗವು.” 


«ಓಂ ಇತ್ಸೇಕಾಕ್ಷರಂ ಬ್ರಹ್ಮ? 
«`ಓಂಕಾರವೇ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಸರಬ್ರಹ್ಮೆವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಅಸಂಖ್ಯ ಉಕ್ತಿಗಳೂ ಬಹುಜನರ 


ಈಗಿನ ಬ ಆಚಾರ- ಸಜಾರಗಳೂ ಸ ಸರ್ವಶ್ರುತವಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ರಸ್ತಾನಿಸಬೇಕಾದುದಿಲ್ಲವಸ್ಟೆ. 


~D 


—ಭೆಗನದ್ದೀತೆ 


ಈ ವರೆಗಿನ ಬಹು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಜಾಕಿಗೆ ಲಿಂಗದ 
ಕಲ್ಪನೆಯು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಯಿತು, ಅದು ಉತ್ಕ್ಯ್ರಾಂತಿ ತತ್ತ್ವದಂತೆಯೇ ಹೇಗೆ ವಿಕಾಸ ಹೊಂದಿತು 
ಎಂಬಾಶಗಳು ಕುಶಲ ವಾಚಕರಿಗೆ ಜು ಭಜ ಈ ವರೆಗೆ ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಆಲೋಚಿಸಿದವರ ವಿಚಾರಸರಣಿಯು ಏಕೆ ತಪ್ಪಾ ದುದೆಂಬುದನ್ನು ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ 
ಕಥೆಯ ಕೃಹಸ್ಥಾ ರ್ಥವೇನೆಂಬುವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಯೋಚಸೂ. 


(೧ ಯೂಪ ಸ್ತಂಭವೇ ಲಿಂಗವೆಂದು ತಿಳಿಯುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಲಿಂಗ 
ಪೂಜೆಯು ಸಶುಯಜ್ಞವು ನಿಂತನಂತರ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿಲ್ಲ. ಯಜ್ಞ ಸುಸ್ಟೃತಿಯನ್ನು ಪ್ರ ದೇಶಕ್ಕೆ 
ತಂದ ಆರ್ಯರು ಈ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬರುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದಕ್ಕೆ 
ಮೊಹಾಜೊದಾರೋದಲ್ಲಿ ದೊಶಿ ಲಿಂಗಗಳೇ ಪ್ರಬಲ ದೃ ಷ್ಟಾ ಂತಗಳಾಗಿವೆ. 


ಖುಗ್ಳೇದದ ಏಳನೆಯ ಮಂಡಲ ೨೧ ನೆಯ ಸೂಕ್ತ ೫ ನೆಯ ಖುಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ «« ಶಿಶ್ನ ದೇವ 
ಪೊಜಕರಿಂದ ನಮ್ಮ ಯಜ್ಞಕ್ಕೆ ವಿಘ್ನ ಬಾರದಿರಲಿ.* ಎಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಆಗ ಲಿಂಗಪ ೂಜೆಯಿದ್ದಿ ತೆಂದು ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 


೧೬೮ 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ 


(೨) ಹಿಮಾ ಸಾಲಯವನ್ನು ಲಿಂಗವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪೂಜಿಸಿದರೆಂತಲೂ 
ಕೆಲವರು ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಅದು ಲಿಂಗಪೊಜೆಯ ಪ್ರಥಮಾವಸ್ಥೆಗೆ ಸರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು 
ಹಿಮಾಲಯದಲ್ಲಿರುವ ಭೂತಾನಕ್ಕೆ ಒಡೆಯನಾದ ಭೂತನಾಥ ಶಿವನ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ವಿಭೂಕಿ 
ಪೂಜಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾದನಂತರ ಹೊಳೆದ ವಿಚಾರ. ಲಿಂಗೋಪಾಸಕರಿಗೆಲ್ಲಾ ಶಿವನು ಒಡೆಯ 
ನಾಗಿದ್ದ ನೆಂತಲೂ ಆತನ ರಾಜ್ಯವು ಭೂತಾನದಲ್ಲಿದ್ದಿ ತೆಂತಲೂ ಕ್ಸ ಲಾಸಪು ಆತನ ನಿಶ್ರಾಂತಿ 
ಸ್ಥಳವಾಗಿದ್ದಿ ತೆಂತಲೂ ಪಂಡಿತ ಸಾತವಳೆಕರ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲವು ಶೋಧಕರು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಉತ್ಪಾ ತಿ ತತ್ತ್ವದಂತೆ ಮೊದಲು ಭೌತಿಕಪೂಜೆಯು ಪ್ರಾರಂಭವಾದನಂತರವೇ ಈ ವಿಭೂತಿ 
ತೆ ನಪ ರ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯು ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟ 
ತೆಂದು NRE ಸರಿಯಲ್ಲ. ಹಿಂದುಸಾ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜಗತ್ತಿನ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಕುರುಹೆಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಆ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತ 
ರ ತೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ತಾ ಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆಕಾಶ "ಮಾತ್ರ ಇದ್ದೇ ಇದ್ದಿ ತೆಂದು ಧಾರಳವಾಗಿ 
ಕ ಬ ಆಡಿ ಲಿಂಗವು ಆಕಾಶದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ತೇ 'ಅಲ್ಲಜಿ ಹಿಮಾಲಯದ 


ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಏರ್ಪಡಹಲಿಲ್ಲ. 


(೩) ಲಿಂಗವು ಶಿವನ ಮೂತ್ರೇಂದ್ರಿಯವೆಂದು ಕೆಲವರು ಏಕೆ ಗ್ರಹಿಸಿರುವರೆಂಬ 
ದನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ನೋಡೋಣ. ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ರೂಪಕವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ 
ಈ ನಿಷಯನನ್ನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಿಜಾರ್ಥದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ಅನೇಕರು ಶಿವನ ಮೂತ್ರೇಂದ್ರಿಯವೇ 
ಲಿಂಗೆವೆಂದು ತಿಳಿದು ಲಿಂಗವನ್ನು ಶಿಶ್ಚದಂತೆಯೇ ಆಕಾರ ಮಾಡಿ ಪೊಜಿಸಿರುವುದೂ ಉಂಟು. 
ಅದನ್ನು ನೋಡಿಯೇ ಶಿಶ್ನ ಪೊಜಕರೆಂದು ವೇದಕಾಲದ ಆರ್ಯರು ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಶಿವಪುರಾಣದ ವಿದ್ಯ ಶ್ವ ರ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
« ಶಿವಶಕ್ತ ಯೋಶ್ಚ ಚಿಹ್ನೆಸ  ಮೇಲನೆಂ ಲಿಂಗಮುಚ್ಯ ತೆ? 
«ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಕ್ತಿ ಈ ತ ಚ್ನಗಳ ಸಂಯೋಗಕ್ಕೆ 1 ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಶಿವ ಎಂದರೆ ಪುರುಷ. ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿ. ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರತಕ್ಕವನೇ 
ಸರಮಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಲಿಂಗ ಎಂಬುದೇ ಮೇಲಣ ವಾಕ್ಯದ ನಿಜಾರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಯೋನಿ, ಭಗ, 


ಎಂಬ ಹೆಸರುಗಳೂ ಇವೆ. ಸಿ ಸ್ತ್ರೀ ಮೂತ್ರೇಂದ್ರಿ ಯಕ್ಕೂ ಎ ಹೆಸರುಗಳಿವೆ. ತತ ಜ್ಞಾ ಭ್‌ ಸ್ರತಿಪಾದಿಸು 
ವಾಗ ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟ: ಆ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಸಾ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬದುಜಿ1 9) 


ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿಕೆ. 
4( ತಸ್ಯ ಯೋನಿಂ ಪರಿಸಶ್ಯಂತಿ ಧೀರಾಃ” 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಯೋನಿಯಾದ ಆ ಮೂಲ ಮಾಯಾ ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಯ ನಿಜ ಸ್ಥಿತಿ 


ಯನ್ನು ಧೀರನೇ ಬಲ್ಲನು-ಎಂಬುದು ಅದರ ನಿಜಾರ್ಥ. ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಯೋನಿ ಎಂದೆ ಮೇಲೆ ಅದೇ 
ಆಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿ ಪೂಜಿಸಬಹುದೆ? 


« ಭಗಸ್ತು ಪ್ರಕೃತಿರ್ಭಗನಾನ್ಯಿವ ಉಚ್ಯತೆ? ಎಂದು ಶಿವಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


೧೬೯ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಎಂದರೆ ಪ್ರಕೃತಿಗೆ ಭಗ ಎಂದೂ ಅಧಿಷ್ಟ್ರಾತನಾದ ಶಿವನಿಗೆ ಭಗವಾನ್‌ ಎಂದೂ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಭಗ ಎಂದರೆ ಯೋನಿಯೆಂದೂ ಅದರ ಅಧಿಸ್ಕಾತ ಶಿಶ್ನವೆಂದೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಬಹುದೆ? 
ಶಿನಪುರಾಣದಲ್ಲಯೇ ಲಿಂಗ ಶಬ್ದದ ವಿವರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದೆ 
« ಲೀನಾರ್ಥಗಮಕಂ ಚಿಹ್ನೆಂ ಲಿಂಗಮಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೆ? 
ಲೀನ-ಅವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದರ ಗಮಕ-ಜ್ಞಾನವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗ 
ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕು. ಶಿವಲಿಂಗನೆಂದರೆ ಶಿವನ ಗುರುತು ಎಂದು ಅದರ ಅರ್ಥವೇ ವಿನಾ ಶಿವನ 
ಮೂತ್ರೇಂದ್ರಿ ಯನೆಂದಲ್ಲ. 


ಪ್ರಕೃತಿ ಮತ್ತು ಪುರುಷ ಈ ಉಭಯ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ರೂಪಕವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವೆ 
ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳ ನಿಜ ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲಡೆ ಜಲಧಾರಿಯನ್ನು ಯೋನಿಯೆಂದೂ ಗೋಳುಕವನ್ನು 
ಶಿಶ್ನ ವೆಂದೂ ಗ್ರಹಿಸಿ ಆ ಪ್ರಕಾರ ಆಕಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಪೂಜಿಸಿದ ನ ನ್ನು ನೆ ನೋಡಿ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ 
ನಿನಯದಲ್ಲಿ ಇತತ ತಪ್ಪು Rei ಬಂ) ಸಾ ಭಾವಿಕವು. ನಿಷ್ಣು ಯೋನಿಯೆಂದೂ 
ಶಿವನು ಶಿಶ್ನವೆಂದೂ ತಿಳಿ 'ಜುಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಣಡಾ ಹೀಗೆಯೇ ಸರಿ. ವಿಷ್ಣು "ರಕ್ಷಣ ಶಕ್ತಿ ಯುಳ್ಳ 
ವನು-ಎಂದರೆ ಭೂಮಿ, ಶಿವನು ಆಕಾಶ. ಮಳೆ ಸುರಿಸುವವನು ಶಿವನು. ಭೂಮಿಯು ಜಿಕಿಯಲು 
ಆಕಾಶದ ಮಳೆಯೇ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆ? 

« ತನ್ಮಾತಾಷ್ಠ ಥಿವೀ ತತ್ಪಿತಾ ದ್ಯೌಃ” 

ತಾಯಿ ಪೃಥ್ವಿಯು. ತಂದೆ ಆಕಾಶ. ಇವರ ಸಂಪರ್ಕ ನಿಂದಲೇ ಲ | ಜನ್ಮನೆತ್ತು 
ತ್ತವೆ. EE ಈ ರೂಪವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಸಂಗತಿಗಳನು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸ 
ಬಹುದೆ? 

ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ ಶಿವಲಿಂಗ ಪತನದ ವಿಷಯವನ್ನು ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ದಾರುಕವನವೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮೆರಂಧ್ರ. ಖುಹಿಗಣವೆಂದರೆ 
ಪ ಆ ಪ್ರಾಣಗಳು. ನಗ್ಗರೂಪದ ಶಿವನೆಂದರಿ ವಿಶ್ಲೇಷರಹಿತನು. ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೇ 

ಖುಷಿಪತ್ನಿಯರು. ಈ ಪ್ರಕಾರ ರೂಪಕವಾಗಿ ಹೇಳಿದ ಆ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯ ಶಬ್ದಗಳ 

ಸ ಮಾಡಿಕೊಂಡೇ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯುಂಟಾಗುವಂತೆ 
ಅನೇಕರು ಆಚರಿಸಿದರು. ಈ ವಿಚಾರವಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಸಂಶಯವುಳ್ಳ ವರು ಪಂಡಿತ ಮಾಧವಾ 
ಚಾರ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರೀ ಗೌಡ ಇವರು ಬರೆದಿರುವ « ಕಾ ಕತ ಶಿವಲಿಂಗ” ಎಂಬ ಪುಸ್ತ ಕವನ್ನು 
ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಚಕ್ರ 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಪ್ರಸಾರ 


ಆಕಾಶೆದ ಪ್ರಕೀಕನೇ ಮೊದಲು ಲಿಂಗವಾಯಿತು. ಸಮುದ್ರ, ನದಿ ಮೊದಲಾದ ಜಲಾ 
ಶಯಗಳ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿ” ಮಳಲು ಅಥವಾ ಮಣ್ಣಿ ನ ಲಿಂಗಗಳು ಮಾಡಲ್ಪ yu ಸೈವ. ಆ ಲಿಂಗವು ಕೇವಲ 
ಗೋಳಕ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದಿ ತು. ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರಥಮಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಬಹ ಹೀಗೆ ಪೂಜಿಸಿದ 
ನಂತರ ಲಿಂಗವು ಶಿಲೆಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಫಿ ys ಸ್ವ 


೧೩೦ 


ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಜಿಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ 


ಉತ್ಕ್ಕ್ರಾಂತಿ ತತ್ತ್ವದಂತೆ ಈ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸವು ಹಿಂದು 
ಸ್ಲಾ ನದಲ್ಲಿ ಆಮೂಲಾಗೃವಾ ಳಿಯುವಂತೆ ಜಗತ್ತಿನ ಇನ್ನಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ ದೊರೆಯುವು 


ವ 
ದಿಲ್ಲ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನನೇ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿರುವುದು ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. 


ಶಿಲೆಯಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಲಿಂಗಗಳು ಕೂಡಾ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ಬಹು ಕಡಿಮೆ 
ಯಾಗಿಯೇ ಇದ್ದನೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆನ್ನೆರಡೇ ಬಹು ಮುಖ್ಯವಾದುವುಗಳು. 
ಅವೇ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗಗಳು. ಅವುಗಳ ದರ್ಶನ, ಪೊಜೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲನೆಂದು ಕೆಲನ್ರ ಕಾಲದ 
ನಂತರ ಕ್ಷೇತ್ರ ಲಿಂಗಗಳಾಗಿರಬೇಕು. ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಿ ಬಹುಜನರ 
ಪೂಜೆಗೆ ಅನುಕೂಲ ಪಡಿಸುವ ಪದತಿಯು ಬಹುಕಾಲದ ನಂತರ ಉಂಟಾಯಿತು. ಲಿಂಗಸ್ಲಾಸ 
ನೆಯು ಬಹು ಪುಣ್ಮಕರವಾಡುಡೆಂಬ ಭಾವನೆಯೂ ಜನರಲ್ಲಿ ಆಮೇಲೆಯೇ ಉಂಟಾಗಿರಬೇಕು. 
ಕ್ಷೇತ್ರ-ಯಾತ್ರೆಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಲಿಂಗದರ್ಶನ, ಪೂಜೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಅನಂತರ ಗ್ರಾಮ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಿರಬೇಕು. ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಾಲಯಗಳು 
ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಪ್ರಸಾರ ಹೊಂದಿದಾಗ ಲಿಂಗಸಂಬಂಧವಾದ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 
ಎಸ್ಟೋ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದಿ ತು. ಅದಕ್ಕೆ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನ ವಿಶಿಷ್ಟಸ್ತ್ವರೂಸವೂ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. 


£ 
ಎಇ 
(CP) 


ಗ್ರಾಮಲಿಂಗಗಳ ನಂತರ ಗೃಹೆಲಿಂಗಗಳು ಏರ್ಪಟ್ಟಿ ವು. ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಲಿಂಗವನ್ನಿಟ್ಟು 
ಪೂಜಿಸುವ ಪದ್ದ ತಿಯುಂಬಾಯಿತು. ಆ ಬಳಿಕೆ ಕೆಲವರು ಅಂಗದ ಮೇಲೆಯೇ ಯಾವಾಗಲೂ 
ಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸಿ ಪೂಜಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಇವರೇ ಲಿಂಗಾಯತರು. ಹೀಗೆ ಅಂಗದ ಮೇಲೆ 
ಲಿಂಗ ಧರಿಸಿ ಪೂಜಿಸುವುದನ್ನು ಪ್ರಸಾರಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮಹಾನುಭಾವಿಗಳಾದೆ ಬಸವಣ್ಣ ನವರೇ 
ಕೊನೆಯವರು. ಇವರು ಲಿಂಗದ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವ ಈ ಕೆಳಗಿನ ವಚನವು ಲಿಂಗ 
ತತ್ತ್ವದ ವ್ಯಾಪಕತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸುವುದಾಗಿದೆ. | 


ಜಗದಗಲ ಮುಗಿಲಗಲ ಮಿಗೆಯಗಲ ನಿಮ್ಮಗಲ ಪಾತಾಳದಿಂದತ್ತತ್ತ ನಿಮ್ಮ ಛೀ ಚರಣ್ಕ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಿಂದತ್ತತ್ತ ನಿಮ್ಮ ಛೀ ಮುಕುಟ್ಕ ಅಗಮ್ಯ ಅಪ್ರಮಾಣ ಅಗೋಚರ ಅಪ್ರತಿಮ ಲಿಂಗವೆ. 
ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇನಯ್ಯ ಎನ್ನ ಕರಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಂದು ಚುಳುಕಾದಿರಯ್ಯ. 


ಲಿಂಗವು ವಿಶ್ವದ ಸ್ರತೀಕ 


ಲಿಂಗವು ಮೊದಲು ಆಕಾಶದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ ಎರ್ಸಟ್ಟು ಮನುಷ್ಯನ ಆಧ್ಯಾಕ್ಮಿಕ ಜ್ಞಾನ 
ವಿಕಾಸವಾದಂತೆ ಕೊನೆಗೆ ಅದು ವಿಶ್ವದ ಪ್ರಕೀಕವಾಯಿತು. ಜ್ಞಾನ ನಿಕಾಸದಂತೆ ಲಿಂಗದ ಆಕಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ತತ್ತ್ವ್ವಾನುಗುಣ್ಯನಾದ ಮಾರ್ಪಾಟು ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಮೊದಲು ಗೋಳಕವು ಒಂದೇ 
ಆಗಿದ್ದ ಲಿಂಗವು ಆಮೇಲೆ ಪೀಠವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದಾಯಿತು. ಆ ಪೀಠವು ಕೂಡಾ ತತ್ವ್ವಾನು 
ಗುಣ್ಯವಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ವಿಶ್ವವು ಪ್ರಕೃತಿ ಜೀನ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದಾಗಿದೆ 
ಯೆಂದೇ ಲಿಂಗಪೊಜಕರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಪ್ರಕೃತಿಯೆಂದರೆ ಪಾರ್ವತಿ. ಜೀವನವೆಂದರೆ ಪಶು. ಪರಮಾತ 
ನೆಂದರೆ ಪಶುಪತಿ ಅಥವಾ ಶಿವ. ಇವೇ ಮೂರಕ್ಕೆ ಅನುಕ್ರಮವಾಗಿ ಶಕ್ತಿ, ಅಂಗ್ಯ ಲಿಂಗ ಎಂತಲೂ 
ಹೇಳುವುದುಂಟು, ಈ ಮೂರನ್ನೂ ರೇಖೆಗಳಿಂದ ಚಿತ್ರಿಸಲ್ಪಟ್ಟುದ್ದೇ ಲಿಂಗವು. 


ಸು 


೧೭೧ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶೆ 


(೧) ಪ್ರಕೃತಿಯು ಸತ್ರ, ರಜ, ತಮ ಈ ಮೂ 
ಯಸ್ಟೆ. ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪ 
ಯಿತು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಗಿ ತ್ರಿಕೋಣಗಳ ಮೂಲಕ ಸ್ರತ ನ್ನು ಆಡ 


(೨) ಜೀವನು ಸತ್‌ ಚಿತ್ತ, ಆನಂದ ವಿಶಿಷ್ಟನು. ಆದಕಾರಣ ಈ ಮೂರು ಗುಣ 
ಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದರೆ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಜೀನಕೋಟಿಯನ್ನೆ ೀ ತೋರಿಸಿದಂತಾಯಿತು. ಆದಕಾರಣ 

ತ್ರಿ ಕೋಣನು ಜೀವಕೋಟಯ ನ್ರೋತಕನೆಂದು ತಿಳಿದರೂ. ಪ್ರಕೃತಿಯು ಜಡವಾದುದು. 
ಜೀವನಾದರೋ ಚೇತನರು. ಇನೆರಡಣ ಅಭೇದವಾಗಿಯೇ ಇರತಕ್ಕವು. ಆದಕಾರಣ ಜಡವಾದ 
ಪ್ರ ಕ್ಟ ತಿಯು ಈ ಯಿ ತ್ರಿ ಕೋಣದ ಮೇಲೆ ಜೇ ಜೀವನ ತ್ರಿಕೋಣವನ್ನು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ಚಿ ಸಲು ಪ ಪ್ರಕೃತಿ ಗ ಜೀವಗಳ ಚಿತ್ರವಾಯಿತು. 


(೩) ಇನ್ನು ಉಳಿದುದು ಪರಮಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಶಿವ ಇಲ್ಲವೆ ಲಿಂಗ ಎಂಬುದಷ್ಟೆ. 
ಪರಮಾತ್ಮನು ಗುಣಾತೀತನುು ಅಂತೆಯೇ ಶೂನ್ಯ ೦ ವಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಿದರು. 
ಆ ಶೂನ್ಯವೇ ಆದಿಲಿಂಗ. ಅಥವಾ ಆಕಾಶೆ. ಅದು ಜೀವ ಮತ್ತು ಪ್ರಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಯೇ 
ಮೇಲ್ಬಾ ಗದಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ದ್ದು. ಪ್ರ ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಜೀವಗ ಕೂಡಿರುವ ೪ ಈ ಚಿತ್ರದ ಮೇಲೆ 
ಸರಮಾತ ನ ಗುರುತಾದ ೦ ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಲು Y ಈ ಸಪ ಸ್ರ ಕಾರ ಚಿತ್ರ ವು ಏರ್ಪಟ್ಟ ತಸ್ಟೈ. 
ಇಕೋ ಇದೇ ತತ್ತಾ ಎನುಗುಣ್ಯವಾಗಿ ಏರ್ಪಟ್ಟ ರಾಗವು ಈ "ಚಿತ್ರವನ್ನು ಯೋಜ ॥ 
ವಿಶ್ರವಾ ಪಕ ಪ ಪ್ರಕೃತಿ, ಜೀವ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ರ ಸ್ಮರಣೆಯಾಗಬೇಕು. ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ವನೇ 
ಆರೇಮಗಜಿಕು 0 ಅರ್ಥವು ಇದೇ. ಜಡಿತ ಲಿಂಗಸೂಜೆಯು ರ ಸಣ್ಣ 
ನಕಾಶದಲ್ಲಿ ನೃ ಥ್ವಿಯನ್ನು ತೋರಿಸುವಂತೆ ಈ ಲಿಂಗಾಕಾರದಲ್ಲಿ ವಿಶ ವನ್ನು ತೋರಿ ರೆ. 


ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಲು ಅದರ ಮೇಲೆ ಕಪ್ಪುಬಣ್ಣದ ಕಂಥೆಯನ್ನು ಧರಿಸುವುದು 
ಶ್ರೀ ಬಸವಾದಿ ಶಿವಶರಣರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎರ್ಪಟ್ಟರಬೇಕು. ಕಪ್ಪು ಬಣ್ಣವು ದೃಷ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಲು ಸಾಧನ 
ವೆಂದು ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾ ರಷ್ಟೆ. ಹೀಗೆ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ರೂಪಾಂತರಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿತು. 
ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಕಾಲಮಾನ 
ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಇಂತಹೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಇಂಥನರಿಂದ ಇಂಥ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಗಿನ ಐತಿಹಾಸಿ ಪರಿಶೋಧನೆಗೆ ಅದು ಕಾಣದಷ್ಟು 
ದೂರಾದುದು. ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಯ ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾದುದು. 
ಉತ್ಕಾ )ಂಕಿತತ್ತ್ವೃದಂತೆ ಮಾರ್ಪಾಟು ಹೊಂದುತ್ತ ಬಂದುದು. 


ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಯ ದೈನೀ ಭಾವನೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು 
ಪ್ರೊ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲ ಪೂಜೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಸಾಚೀನವಾದುಡು; ವ್ಯಾಸಕವಂದುದು 
ಉತ್ಕಾ ಕಯ ಅನಿಚ್ಛಿ ನ್ದ ವಾದ Sed ಕೂಡಿದುದು. 


೧೩೨ 


ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತಮತ ನಿರೂಪಣ 


ಆನಂದೆ ಪರಮವ್ಯೋ €ಮ ಸಚ್ಛಿನ್ನಾಖಾ ಶ್ರುತಿ ವ್ರಜೇ | 
ಯಸ್ಕ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ $ ಶಕ್ತಿಸ್ತಂ ವಂದೇ ಸರಮಂ ಶಿವಂ॥ 


ಲೋಕದಲಿ ಮನುಷ್ಯನಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬಳೆದು ಬಾಳುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ಹೆಚು 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸುಖವನು ಆನಂದವನ್ನು ಸಡೆಯೆಬೇಕೆಂಬ ಆಶೆಯಿಂದ ಹಗಳಿ ರುಳೂ ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತ 
ಆ ಪ್ರಯತ್ನ ದ A ಸಡೆದ ಆನಂದದ ಸರಿಮಿತಿಯಿಂದ ತ ಪ್ರಿ ಪಡೆಯದೆ, ಸ 
ವಧಿಯನ್ನು ತಲುಪಲು ತವಕಹಡುತ್ತಿರುವುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾಗ್ಗದೆ. ಈ ಪರಮ 
ಸುಖದ ಹಗ್ಗ ರಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅವನು ಕ್ಸ ಕೂಳ್ರುವ ಯಾನ ಕಾರ್ಯವೂ ಹೇಯವಾಗಿ, 
ತುಚ್ಛ ವಾಗಿ, ನಿತ್ಯ ವಾಗಿ, ಕ್ಲೇಶಕರವಾಗಿ ಅವನಿಗೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಎಷ್ಟು ಎಡರುಗಳು ತಡೆದರೂ 
ಎಷ್ಟು ದುಃಖವ್ಯಾಧಿಗಳ ಳು 'ಆನರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರೂ ಅವನು ತನ್ನ ಸುಖಭ್ಯೇಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲ 
ಎಳ್ಳ ಷ್ಟಾ ದರೂ ಹಿಂಜರಿಯುವವನಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಸಂಗತಿಯೇನೆಂದಕ್ಕೆ ಈ ಎಲ್ಲ 
ದೂಖಕೆ ೇಶಸರಂಪರೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ತೊಳಲಿ ಬಳಲಿಸುವ ಅವನ ಆತ್ಮವು ಆನಂದ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರಬೇ ಕು. ಇದರಿಂದತೇ ಕಾರಣಾಂತರಗಳಿಂದ ಈ ಆನಂದಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಆವರಿ 
ಸಿರುವ ಬಂಧನಗಳನ್ನು ಭೇದಿಸಿಕೊಂಡು ತನಗೆ ಸಹಜವೂ ಸ ಸ್ವರೂಪವೂ ಆಡ ನಿತ್ಯಾನಂದನನ್ನು. 
ಪಡೆಯಲು ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣವೂ ಮನು ುಷ್ಯನ ಆತ್ಮವು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಡುತ್ತ ರುವುದು. ಆದರೆ ಅಖಿತ 
ಭೂಮಂಡಳದ ಸಾರ್ರಭೌಮಾಧಿಸತ್ಯವನ್ನು ಪ ಪಡೆದರೂ ಸಹ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ನಿತ್ಯವೂ ನಿರತಿಶಯವೂ 
ಆದ ಆನಂದವು ದೊರೆಯದೇ ಇರುವುದನ್ನು ನಾನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನಂದಕೆ 
ಮನುಷ್ಯನು ಮೋಹಾಹೆಂಕಾರಗಳಿಗೆ ವಶನಾಗಿ, ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಸಮಸ್ತ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ 
ತನಗೋಸ್ಕರವಾಗಿಯೇ ಬಯಸುತ್ತ, ತನ್ನ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಅವರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಮರೆತಿರುವುದು. ಪರಮಸುಖವು ಅವಧಿಗೆ ದೊರೆಯಬೇಕಾದರೆ. ಅವನು 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಮರೆಹೊಕ್ಳು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಕಾಣಬೇಕು. ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಕಾಣಬೇಕಾದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸಿ ತೊಲಗಬೇಕು. ಅಹಂಕಾರವು ತೊಲಗಬೀಕಾದರ 
ಆ4 ನಿನ್ನೊ ಳೆಗೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾದೊಬ್ಬ ಆತ ಶಿದ್ದಾನ ಧೆ. ತಸ ಆಜ್ಞೆಗೆ ಕೀನು ಸು ಕ್ಯ 
ಎಂದು ಬುದ್ದಿ ಹೇಳಿ, ಅವನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸನ ಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಬಂಧಿಸಿ ಆ ಮನಸ್ಸನ್ನು 


೧೩೩್ಟಿ 


ನೀರಕೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಒಳಗಣ ಒಂದು ತತ್ವಕ್ಕೆ, ಒಂದು ಘನವಾದ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ನಿಧೇಯವಾಗಿರುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ ಮನಸ್ಸು ಅಂತರ್ಮುಖವಾದಾಗ, ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದ್ದರೂ 
ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿ ಪ್ರೇರಕನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನಿರುವನೆಂದು ತೋ೭£ಬರುವುದಂ. ಆಗ 
ಜೀವಾತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಸಂಬಂಧವೊಂದು ಏರ್ಪಡುವುದು. ಈ ಸಂಬಂಧವನ್ನೇ ಮತವೆಂದು 
ನಾನು ಕರೆಯಬಹುದು. ಈ ಸಂಬಂಧವು ಬಳೆದು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಜೀವಾತ್ಮನು ವೇದ- 
ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹಿತವಾದ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಗಳನ್ನಾಚರಿಸಬೇಕು. ಆ ಕರ್ಮಗಳಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರ 
ಗಳು ಪರಿಶುದ್ಧವಾಗುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಶುದ್ಧವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾಗುವ ಜ್ಞಾನವೂ 
ಶುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವು 
ಸ್ಪಷ್ಟಕರವೂ ದೃಢಕರವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶರೀರವಿರುವ ಪರ್ಯಂತರವೂ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಲ್ಲ ಜೀವನು ಅನೇಕ ವೇಳೆ ತೊಡಗಬೇಕಾಗುವುದರಿಂದ ಈ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ನಿಚ್ಛಕ್ತಿಯುಂಟಾಗಿ, 
ಕೊನೆಗೆ ಜೀವಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮರು ನಿತ್ಯ ನಿಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದುವ ಸಂಬಂಧವು ಒದಗಿದರೂ 
ಒದಗಬಹುದು. ಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಈ ನಿಧವಾದ ಅಪಾಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. 
ಈ ಅಪಾಯದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಬೇಕಾದರೆ ಆ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಆಂತರಂಗಿಕವಾದ್ಕ ಆತ್ಮೀಯವಾದ ಸ್ರೀತಿಯನ್ನಿ ಡಬೇಕು. ಪರಮಾತ್ಮ ನಿಷಯಕವಾದ ಈ 
ಪ್ರೀತಿಯೇ ಭಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಜ್ಞಾನ ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಒಲಿಸುವುದು ಸುಲಭ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿಯೆ:ಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಸರ್ವಾರ್ಪಣ 
ಮಾಡಿ, ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಮರೆಯುವುದಿೆಂದರ್ಥ. ಹೀಗೆ ಮರೆತಾಗಲೇ--- 


ಅನನ್ಯಾಶ್ಚಿಂತಯಂತೋ ಮಾಂ ಯೆ ಜನಾಃ ಪರ್ಕುಪಾಸತೆ | 
ತೇಷಾಂ ನಿತ್ಯಾಭಿಯುಕ್ತಾನಾಂ ಯೋಗಕ್ಷೇಮಂ ನಹಾನ್ಯುಹಂ ॥ 


ಎಂಬ ಗೀತೋಕ್ಕಿಯಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನು ತನ್ನ ಭಕ್ತರ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ನಡುಕಟ್ಟಿ ನಿಂತುಕೊಳ್ಳುವನು. 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 

ಸರ್ವ ಧರ್ಮ್ಮಾ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಮಾಮೇಕಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ! 

ಅಹಂ ತ್ವಾಂ ಸರ್ವ ಪಾಸೇಭ್ಯೋ ನೋಕ್ಷಯಿಸ್ಯಾನಿಂ ಮಾ ಶುಚಃ | 


ಎಂಬ ಗೀತಾಚಾರ್ಯನ ಉಕ್ತಿಯು ಸಕಲ ಮತತತ್ವಗಳ ಸಾರವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಂಗತಿಗಳಿಂದ ಯಾವ ಮತದಲ್ಲಾ ದರೂ ಸರಿಯೆ ಸರಮಾತ್ಮನ 
ಸಾಕ್ಸಾತ್ಕಾರವಾಗ ಬೇಕಾದರೆ ಕರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ ಭಕ್ತಿ ಈ ಮೂರೂ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧೆನಗಳೆಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಾಧನಗಳ ಸ್ವರೂಪವು ಒಂದೊಂದು ಮತದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು 
ವಿಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಧನಗಳಂದ ಆತ್ಮನಿಕಾಸವುಂಟಾಗಿ ಅವನಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯು 
ಅಳವಟ್ಟಿರೆ ಅದನ್ನೇ ಮುಕ್ತಿಯೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸಾರುತ್ತವೆ. ಇದು ಮುಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾನ 
ಸ್ಪರೂಸವಾದರೂ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮತೀಯರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ರುಚಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದುಗಳಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 


೧೩೪ 


ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಪ್ಟ್ರಾಜ್ಜಿ, ನುತ ನಿರೂಪಣ 


ಮತಗಳಾದ ಶೈವ, ವೈಸ್ಟವ, ಶಾಕ್ತ, ಸೌರ ಗಾಣಸ ಸತ್ಯ, ಕಾಪಾಲಿಕ ಎಂಬ ಆರು ಮತಗಳೂ 
ಸಾಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ನಾಯ, ವೈಶೇಷಿಕ ಪೊರ್ತ್ರಮಾಮಾಂಸಾ ಉತ್ತರನಾಾಮಾಂಸಾ ಎಂಬ 
ಆರು ದೆರ್ಶನಗಳೂ ವೈದಿಕವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ತರಮಿಾಮಾಂಸಕರು 
ಅಂದಕೆ ಗ ವೇದದ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡಕ್ಕೆ "ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತಿಯು ನಿಸುವುದೆಂದು ಸಂತು ರೆ. ಇಂತಹ ಸ ಬ್ಲ 
ದೈತ್ಯ ಅದ್ವೈತ, ಚ್‌ ಎಂಬ ಮೂರೇ ಮುಖ್ಯವಾ ಇದ ಮತಗಳು. ಈ ಮತಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ವ್ಯಾಸಕೃತ ಉತ್ತರನಿಖಾಮಾಂಸೆಯೆಂಬ ಬ ಸೂ ತ್ರದ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟಿ ದವುಗಳಾಗಿವೆ. 
ದ್ವ್ಸೈತವು ಜೀವಾತ್ಮ-ಪರಮಾತ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವು ಸ ತ್ಯವೆಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದ್ದೆ ತವು ಜೇವಾತ್ಮ 
ಪರಮಾತ್ಮ ರಿಗೆ ಭೆ ದವು ಸತ್ಯ ಚ ಚೂ ತ ದೆ. ಅದ್ರೆ ಪತವು ಜೀವಾತ -ಪರಮಾತ್ಮ ಗೆ 
Ad ಅಭೇದವನ್ನು ಮಾ ದೆ. ದ್ವೈತಾದ್ವೆ ತವು "ೇದಾಳೇದಗಳಿರಡನ್ನೂ ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಈ ಮೂರು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೂ ಶ್ರುತಿಮಾಕ್ಯಗಳನ್ನೆ ಪ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನಾಗಿ ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. 


44 ದ್ವಾ ಸುಪರ್ಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾಾ ? 
44ಜಾ ಜಾ ವಜಾನೀಶಾನೀಶೌ? 
ಇ ಾ 
46 ದ್ವೇವಾ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ರೂಪಂ? 
4 ದ್ವೇ ಬ್ರಹ್ಮಣೀ ವೇದಿತವ್ಯ ರೂಪಚಾಪರಮೇವ ಚ” 


ಎಂಬ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳ ಜೀಮಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಭೇದವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 


೦ ಖ 
66 ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
«« ನೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ? 
66 ನಾನ್ಕೋ$ತೋಃಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ ನಾನ್ಕೋ$5ತೋಣಸ್ತಿ ಶ್ರೋತಾ n 
4 ಏಕ ಏವ ರುದ್ರೋ ನ ದ್ವಿತೀಯಾಯ ತಸ್ಪೆ 4 


ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿ 
ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧವು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಕೇವಲ ಭೇದವನ್ನಾಗಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅಭೇದ 
ವನ್ನಾಗಲಿ ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಶ್ರುತ್ಯ್ಛಕದೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗೆ ಐಕ್ಯತೆಯು ಬರಬೇಕಾದಕೆ ಭೇದಾಭೇ ದಗಳೆರಡನ್ನೂ ಬೋಧಿಸುವ ಮತವು 
ಹುಟ್ಟಿ ಬೇಕಾಗಿಬಂದಿತು. ಪ್ರಪಂಚೆಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಗೆ ಪೂರ್ವ ಭಾವಿಯಾಗಿ ಅಜಿ ವನ್ನೂ ಸೃಷ್ಟ್ಯ ನಂತರ 
ದ್ವೈತವನ್ನೂ ಬಂಧದಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವ ಬ್ರಹ್ಮ ರ ಭೇದವನ್ನೂ ಮುಕ್ತದಕೆಯಲ್ಲಿ ಆಭೇತನನ್ನೂ 

ಅಂಗೀಕರಿಸುವ ಮೂರನೆಯದಾದ ಭೇ ದ ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಮತವು ಹುಟ್ಟಿ, ಗ 
ಶ್ರುತಿಸ ಮನ್ನ ಯವನ್ನು ಮಾಡುವ ಸಿದ್ಧಾ ಂತವನ್ನು ಹೂಡಿತು. ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರ ಗಳಿಗೆ ದೆ ಸೈತ 
ಪರವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಧ್ವಾ ಚಾರ್ಯರೂ ಅದೆ ಸೈ ತಾರ್ಥವನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯತೂ ದ್ರೈತಾ 
ದ್ವ ತಾರ್ಥವನ್ನು ರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯ, ನೀತ. ಶಿವಾಚಾರ್ಕೆ, ತ್ರಿಸತಿಷಂಡಿತಾಚಾರ್ಯತುಗೆಳೂ 
ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ ಮತ ಗಳಿಗೆ ಕ್ರಮವಾಗಿ 
ಮಧ್ವಮತ, ಅದ್ವೈ ತಮತ, ನೀರಶೈವಮತಗಳೆಂಬ. ಬಳಕೆಯು ಬಂದಿತು. ವೀರಶೈವಮತದ 


೧೭೫ 


ನೀರಕ್ಕೆನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶೆ 


ಜು ಎವೆ 


ಸಿದ್ದಾಂತಕ್ಕೆ ಜ್ವೈತಾಡ್ವೈತವಲ್ಲದೆ ಶಿವಾಜ್ವೈತ, ಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ, ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತಗಳೆಂಬ 


ಪರ್ಯಾಯನಾಮಗಳೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿವೆ. 
ದ್ವೈತಾದ್ವೈತ ಮತೆ ಶುದ್ಧೆ ವಿಶೇಷಾದ್ವೈತಸಂಜ್ಞಕೀ | 
ನೀರಶೈವೈಕ ಸಿಬ್ದಾಂತೆ ಸರ್ವಶ್ರುತಿ ಸಮನ್ವಯಃ ( ಶ್ರೀಕರ ಭಾಷ್ಯ) 


ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳಾದ ಶೈವರು ಅಂದರೆ ವೀಗಶ್ಚೆವರಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಅಲಿಂಗಿಗಳಾದ ಶೈವರಲ್ಲಿಯೂ ಶಕ್ತಿ 
ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಭಾಷ್ಯಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಶ್ರೀಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ ಭಾಷ್ಯವೇ ಅಲಿಂಗಿಶೈವರ ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾ 
ದ್ರೈತ ಭಾಷ್ಯ. ನೀಲಕಂಠಶಿವಾಚಾರ್ಯಾದಿಗಳ ಭಾಷ್ಯಗಳೇ ಲಿಂಗಿಶೈವರ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ 
ಭಾಷ್ಯಗಳು. 


ಚಿತ್‌, ಅಚಿತ್‌, ಈಶ್ವರ ಎಂಬ ನದಾರ್ಥತ್ರಯಗಳನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರು ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಬೋಧಕವಾದ ಶ್ರೀ ವೈ ಷ್ಣ ವಮತವನ್ನು ಶ್ರೀ ಭಾಷ್ಯದ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಈ ಮತಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತಪರವಾದ ಅಲಿಂಗಿತೈ ವರ ಶ್ರೀಕಂಠ 
ಭಾಷ್ಯವೇ ಮೂಲವೆಂಬ ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. 


ಪ್ರಕೃತದಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತವೆನಿಸಿದ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈ ತದಲ್ಲಿ ಜೀವ, ಈಶ್ವರ 
ಜಗತ್ತು, ಮಾಯಾ, ಬಂಧ, ಮೋಕ್ಷ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿಯೆ ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯಗಳನ್ನು ಸಿದ್ಧಾಂತಕಾರರು ಹೇಗೆ ನಿರ್ಹ್ಯೈಸಿರುವರೆಂಬುದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಮುಂಜಿ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತವೆಂದರೆ- «« ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತೀ ತಾಭ್ಯಾಂ ವಿಶಿಷ್ಟ್‌ (ಶಿವಜೀವೌ) 
ತಯೋರಡ್ವೈ ತೆಂ ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಷ್ಟ್ರಾದ್ರೈ ಪ್ರಿತಂ” ಎಂಬ ವ್ಯತ್ಪೆತ್ತಿಯಂತೆ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಶಿವನಿಗೂ 
ಶತ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜೀವನಿಗೂ ಸಾಮರಸ್ಯವೆಂದರ್ಥ. ಶಕ್ತಿಯು «ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದ್ರೂಪಶಕ್ತಿ? 
ಮತ್ತು « ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚಿದ್ರೂಪಶಕ್ತಿ” ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧ. ಚಿತ್‌ ಎಂದರೆ ಚೇತನ, ಅಚಿತ್‌ 
ಎಂದರೆ ಅಚೇತನ ಅಥವಾ ಜಡ. ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತಿಶ್ವ ಶಕ್ತೀ, ಎನ್ನುವ ಕಡ್ಕೆ ಮೊದಲನೆಯ ಶಕ್ತಿ 
ಸದನವು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದ್ರೂಪ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಆ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶಿವನನ್ನೂ ಎರಡನೆಯ 
ಶಕ್ಷಿಸದವು ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚಿದ್ರೂಷ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಆ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಜೀವನನ್ನೂ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ; ಅದ್ವೈತಪದವು ಈ ಶಿವಜೀವರಿಗೆ ಭೇದವಿಲ್ಲ; ಇದ್ದರೂ ಒಂದೇ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಬೋದಿಸುತ್ತದೆ. 


« ಕಾರ್ಯೋಸಯೋಗೇ$ ಸೃಥಕ್ಸಿದ್ಧನಿಶೇಷಣಂ ಹಿ ಶಕ್ತಿಃ” ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣದಂತೆ ಜಡಾ 
ಜಡಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ಪ್ರಪಂಚ ರೂಪಕಾರ್ಯದ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಿ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಅಭೇದ 
ರೂಪದಿಂದ ನೆಲಸಿರುವ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೆಸರು. ಸೃಷ್ಟಿಗಿಂತ ಪೊರ ಜಡಾಜಡಾತ್ಮಕ 
ವಾದೀ ಪ್ರಪಂಚವು ನಾಮರೂಪಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ತಾಳಜಿ ಅವ್ಯಕ್ತ ರೂಪದಿಂದ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಇರುವು 
ದಾದಕಾರಣ ಪರಶಿವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದ್ವಿ ಶಿಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತರೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


೧೭೬ 


ಶಕ್ತಿ ನಿತಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತಮತ ನಿರೂಪಣ 


ಜಡಾಜಡಾತ್ಮಕವಾದೀ ಪ್ರಸಂಚವು ನಾಮರೂಪಕ್ರಿಯೆಗ್ಗಳನ್ನು ಕಳೆದು ಸ್ಫೂಲರೂಪದಿಂದ 
ಜೀವನಲ್ಲಿ ಇರುವುದಾದಕಾರಣ ಜೀವನು ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚೆದ್ರೂನ ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತ ನೆಂದು ವ್ಯವಹರಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆ. 


« ತದ್ವೇದಂ ತರ್ಹೈವ್ಯಾಕೃತಮಾಸೀತ್‌ ತನ್ನಾ ಮರೂಪಾಭ್ಯಾಂ ವ್ಯಾಕ್ರಿಯತ'' 


ಎಂಬ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕವು ಈ ಪ್ರಪಂಚವು ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಪೂರ್ವನಾಮರೂಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದೆ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ 
ಸಮವಾಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನೆಲಸಿರುವ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೂಪದಿಂದ ಅಡಗಿದ್ದಿ ತೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


46 ಶಕ್ತಯೊಈಸ್ಕ ಜಗತ್‌ಕೃತ್ಸ್ಸ್ನ್‌ಂ ಶಕ್ತಿ ಮಾಂಶ್ಚ ಮಹೇಶ್ವರಃ | 


ಶಕ್ತಿಸ್ತು ಶಕ್ತಿಮದ್ರೂಪಾತ್‌ ವ್ಯತಿರೇಕಂ ನ ಗಚ್ಛತಿ | 

ತಾದಾತ್ಮ್ಯಮನಯೋರ್ನಿತ್ಯಂ ವಹ್ನಿದಾಹಕಯೋರಿವ | 

ಶಕ್ತಿಶಕ್ತಿನುತೋರೈಸ್ಮಾದಭೇದಸ್ಸರ್ವದಾ ಸ್ಥಿತಃ {3 
ಇಂತಹೆ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟೆನಾದ ಶಿವನನ್ನೇ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎಂಬ ಶಬ್ದವು ಬೋಧಿಸುವುದು. 


44 ಕ್ಷರಂ ಪ್ರಧಾನಮಮೃತಾಕ್ಷರಂ ಹರಃ, ತಸ್ಮಾತ್ಸರ್ವಗತಃ ಶಿವಃ, ವಿಶ್ವಾಧಿಕೋ ರುದ್ರೋ 
ಮಹರ್ಷಿಃ, ಮಾಯಿನಂತು ಮಹೇಶ್ವರಂ, ತಮಿಾಶ್ಚರಾಣಾಂ ಪರಮಂ ಮಹೇಶ್ವರಂ | ತಂ ದೇವತಾನಾಂ 
ಪರಮಂ ಚ ದೈವತಂ॥ ಪತಿಂ ಪತೀನಾಂ ಪರಮಂ ಪರಸ್ತಾದ್ವಿದಾಮ ದೇವಂ ಭುವನೇಶಮಿಾಡ್ಕಂ ” 


( ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್‌) 
« ಸರ್ವಮಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ ನಿಷ್ಣುರುದ್ರೇಂದ್ರಾಸ್ಕೇ ಸಂಪ್ರಸೂಯಂತೆ” 

( ಅಥರ್ವಶಿಖಾ) 
ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷದ್ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ, ಶಿವನಿಗೆ ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಅವನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ಹೇಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುವನೆಂದು ವೀರಶೈವಮತಸ್ಥಾಸಕರು ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 

ಸಂಸಾರತಾಪಸಂತಪ್ತರಾದ ಜನರನ್ನುದ್ಧರಿಸಲು-- 


4« ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಶಿವಂ ಶಾಂತಿಮತ್ಕಂತಮೇತಿ? (ಶ್ರೇ. ಉಪ) «« ಬ್ರಹ್ಮವಿದಾಪ್ಸೋತಿ ಪರಂ, ಸತ್ಯಂ 
ಜ್ಞಾಾನಮನಂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ( ತೈತ್ತಿ. ಉಪ) 4 ಜ್ಞಾತ್ವಾ ತಂ ಮೃತ್ಯುಮತ್ಯೇತಿ” «4 ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ವಿಮ್ಭು 
ಕ್ತಯೆ (ಕೈನಲ್ಕೋಪನಿಷತ್‌) « ತಮೇವ ಪಿದಿತ್ವಾತಿಮೃತ್ಯು ಮತ್ಯೇತಿ, ನಾನ್ಶಃ ಪಂಥಾ ವಿದೃತ್ವೇಯನಾಯ ” 


ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧವಾಗುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನನೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಮುಖ 

ಸಾಧನವೆಂದರಿತು, ವ್ಯಾಸಮಹೆರ್ಹಿಗಳು ತಮ್ಮ ಬ್ರಹ್ಮಮಿಾಮಾಂಸೆಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ-“ಅಥಾತೋ 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಶಿವ ಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನ ವಿಚಾರವು ಅವಶ್ಯ 
ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


೧೭೭ 


ನೀರಕೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶೆ 


ಈ ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿರುವ «ಅಥ? ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಪತಿ ಪಂಡಿತರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲ | 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿತ್ರಪಂಚೆ ಪ್ರಕಾಶಕ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಪರಶಿವ ಸಕ್ಲಾ ತ್ಯಾರಕ್ಕೆ ಕಾನನ ಶರೀರ 
ತ್ರಯಗತ ಮಲತ್ರಯ ಧ್ವಂಸಕವೂ ಅಷ್ಟಾವರಣ ಪಂಚಾಚಾರ ಸದ್ಗುರು ಕಬಾಕ್ಸಲಬ್ಧ ಶಕ್ತಿ 
ಪಾತಾದ್ಯವಚ್ಚಿನ್ನ ಪರಶಿವೇಷ್ಟ ಲಿಂಗಧಾರಣಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ಕೈವದೀಕ್ಷೆಯ ಅಕಂತರವೆಂದು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


« ಅಥ” ಶಬ್ದದ ಮುಂದೆ ಸೂತ್ರಕಾರರು ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವ « ಅತಃ? ಎಂಬ 
ಶಬ್ದದಿಂದ (( ಅಸಾವಾದಿತ್ಯೋ ಳಕು ಅನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ?” «4 ನಾರಾಯಣಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ” 
(( ಓಮಿತ್ಯೇಕಾಕ್ಷರಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ನಿವಿಧವಾದ ಉಪಾಸನೆಗಳು ತೋರಿ 
ಬರುತ್ತಿರುವಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವದೀಕ್ಸಾ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಧಾರಣೆಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಾನೇ 
ಚ್ಛೆಯು ಹೇಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದೆಂಬ ಸಂಶಯವುಂಟಾದರೆ ಅದರ ನಿವೃತ್ತಿಗಾಗಿ ವೇದಗಳ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ " ಅಸಾವಾದಿತ್ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ? ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಜ್ಞಾನ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ « ಅಮೃತಸ್ಯ ದೇವಧಾರಣೋ ಭೂಯಾಸಂ? ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪ್ರಬಲಕರ 
ವಾದುದರಿಂದಲ್ಕೂ 


44ಉಮಾ ಸಹಾಯಂ ಪರಮೇಶ್ವರೆಂ ಪ್ರಭುಂ ತ್ರಿಲೋಜನಂ ನೀಲಕಂಠಂ ಪ್ರಶಾಂತಂ | ಧ್ಯಾತ್ವಾ 
ಮುನಿರ್ಗಚ್ಛ್ಚತಿ ಭೂತಯೋನಿಂ ಸಮಸ್ತ ಸಾಕ್ಷಿಂ ತಮಸಃ ಪರಸ್ತಾತ್‌ ॥ ಸ ಬ್ರಹ್ಮಾ ಸ ಶಿವಸ್ಸೇಂದ್ರಸ್ಸೋಕ್ಷರಃ 
ಪರಮಸ್ಸ್ವರಾಹಿ। ಸಣವ ವಿಷ್ಣುಃ ಸಕಾಲೊಆಗ್ಗಿಸ್ಸ ಚಂದ್ರಮಾಃ! ಸಏವ ಸರ್ವಂ ಯದ್ಭೂತಂ ಯಚ್ಚ ಭವ್ಯಂ 
ಸನಾತನಂ॥? 44 ಜ್ಞಾತ್ವಾ ತಂ ಮೃತ್ಯುಮತ್ಯೇತಿ ನಾನ್ಯಃ ಪಂಥಾ ವಿಮುಕ್ತಯೇ (ಕೈವಲ್ಯ ಶ್ರುತಿ) 


ಎಂದು ಮುಂತಾದೆ ಶ್ರುಕಿಗಳಿಂದ ಪರಮಕಾರಣನಾದ ಶಿವನೇ ಬ್ರಹ್ಮಶಬ್ದ ವಾಚ್ಯನಾಗಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಇಂಥ ಉಮಾ (ಶಕ್ತಿ) ಸಹಿತನಾದ ಶಿವನನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬುವ ಇಚ್ಛೆಯು 
ಅಷ್ಟಾವರಣ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪಂಚಾಚಾರರೂಪ ಪಕಿಧರ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದನಂತರೆವೇ ಉಂಬಾಗುವುಡೆಂಬು 
ದನ್ನು ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಈ ಬ್ರಹ್ಮದ ಲಕ್ಷಣವೇನು? ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇನು? ಎಂಬುದನ್ನು ಎರಡನೆಯದಾದ 
4 ಜನ್ಮಾದ್ಯಸ್ಯ ಯತಃ” ಎಂಬ ಸೂತ್ರವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ಸೂತ್ರದಿಂದ ಚೇತನಾಚೇತನಾತ್ಮಕವಾದ ಪ್ರಸಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿಕಿ, ಲಯ, ತಿರೋ 
ಧಾನ, ಅನುಗ್ರಹೆಗಳೆಂಬ ಸಂಚಕೃತ್ಯ ನಿರ್ವಹಣ ಸಾಮರ್ಥ್ವವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮದ ತಟಿಸ್ಥ ಲಕ್ಷಣವೂ 
ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದತ್ವವೆಂಬ ಸ್ವರೂಪ ಲಕ್ಷಣವೂ . ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತ ದೆಂದು ನೀರಕೈವಸಿನ್ಧಾಂತ 
ಕಾರರು ಸಮರ್ಥಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಇದರಿಂದ ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶತೇಷೆ ನಿರ್ಗುಣ ಅಥವಾ ನಿಪ್ಟ್ರಪಂಚವಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದುದು. ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದೀ ಬ್ರಹ್ಮವು ತಾನೇ ಚೇತನಾ 
ಚೇತನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಸಂಚರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿರುವುದು. ಸಾಗರದ ಅಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಫೇನ ಬುದ್ಧುದಾಡಿ 


೧೩೮ 


ಶಕ್ತಿನಿಶಿಸ್ಟಾದ್ವೆ, ತಮತ ನಿರೂಪಣ 


ಗಳು ಹುಟ್ಟಿ, ಇದ್ದು, ಅಳಿದರೂ ಕೊನೆಗೆ ಹೇಗೆ ಆ ಸಾಗರದ ರೂಪವೇ ಆಗಿ ತೋರುವುದೋ ಹಾಗೆ 
ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಈ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ತನ್ನ ಜನ್ಮವನ್ನು ತಾಳಿ, ಬಳೆದು ಅಳಿದರೂ 
ಕೊನೆಗೆ ಆ ಬ್ರಹ್ಮೆದ ರೂಪವೇ ಆಗಿ ತೋರಬೇಕಲ್ಲಡಿ ಬೇರೆ ವಿಧವಾಗಿ ತೋರಲಾರದು. 


ಶಿವತತ್ಹಾ ತ್ಸಮುತ್ಪನ್ನಂ ಜಗದಸ್ಮಾನ್ನ ಭಿದ್ಯತೇ | 
ಫೇನೋರ್ಮಿ ಬುದ್ಭು ದಾಕಾರೋ ಯಥಾ ಸಿಂಧೊರ್ನ ಭಿದ್ಯತೇ ॥ 
(ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ) 
ಅಥರ್ವ ಶಿರಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
«« ಅಹೆಮೇಕಃ ಪ್ರಥಮುಮಾಸಂನರ್ತಾನಿ ಚ ಭವಿಷ್ಯಾಮಿ ಚ! 
ನಾನ್ಯಃ ಕಶ್ಚಿನ್ಮತ್ತೋ ವೃತಿರಿಕ್ತಃ | ? 
ಎಂದು ಈಶ್ವರನೇ ಸಾರಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟ ವೇನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣನವೇನೆಂದರೆ-- 
4« ಪರಾಸ್ಕ ಶಕ್ತಿರ್ನಿವಿಧೈವ ಶ್ರೂಯತೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೀ ಜ್ಞಾನ ಬಲ ಕ್ರಿಯಾ ಚ!” 
«ಏಕ ಏವ ರುದ್ರೋ ನ ದ್ವಿತೀಯಾಯತಸ್ಥೆ | ಯ ಇರ್ಮಾ ಲೋಕಾನೀಶತ ಈಶನೀಭಿಃ ಪರಮಶಕ್ತಿ ಭಿಃ॥” 
( ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್‌) ಇತ್ಯಾದಿ. 


ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳು ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಾತ್ಮಕ ಪರಶಿವನಾದ ಸರಬ್ರಹ್ಮೆನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೂ ಆನಂದವೂ 
ನಾನಾರೂಪವುಳ್ಳುದೂ ಆದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿರುನಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ ಶಕ್ತಿನಿಶಿ 
ಸ್ಟತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ ಹೊರತು ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸರ್ವಶಕ್ತಿಮತ್ವ, ಸರ್ವಕಾರಣತ್ವ, 
ಸರ್ವಥಿಯಂತೃತ್ವ, ಸರ್ವಾನುಗ್ರಾಹಕತ್ವ ಮುಂತಾದುವುಗಳು ಆ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ತೋರಲಾರದೇ 
ಹೋಗುವುವು. | 

ಶಕ್ತಾ ದಿ ಚ ಪೃಥಿವ್ಯಂತೆಂ ಜಗದೇತಚ್ಚರಾಚರಂ | 

ಶಿವಶಕ್ತಿ ಸಮುತ್ಸನ್ನಂ ತಂತೂರ್ಲುತೋದ್ಭವೋ ಯಥಾ | 

ಶಕ್ತಿ ಮಾನುಚ್ಕತೇ ದೇವಃ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಲಕ್ಷಣಃ | 

ಧರ್ಮರೂಪಾ ಪರಾಶಕ್ತಿಃ ಧರ್ಮಿರೂಪಃ ಪರಶ್ಶಿವಃ॥ 

ತಸ್ಯಾನಾವೃತರೂಪತ್ವಾತ್‌ ಪರಾಶಕ್ತಿಃ ಪರಾತ್ಮನಃ | 

ಸರ್ವದಾ ತತ್ಸ್ವರೂಪೇಣ ಭಾತಿ ಭಾನೋರಿನ ಪ್ರಭಾ 

ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಮನಯೋರ್ನಿತ್ಯಂ ಧರ್ಮಧರ್ನಿ ಸ್ವಭಾವತಃ | 

ತತ್ರಸ್ವತಂತ್ರರೂಪೇಣ ಶಿವಸ್ಸಚ್ಚಿತ್ಸುಖಾತ್ಮಕಃ ॥ 

ಶಕ್ತಿಸ್ತು ಪಾರತಂತ್ರ್ಯೇಣ ವಿಶ್ವೋಪಾದನಮಿಸ್ಯತೇ ॥ 

( ಶಿವಾದಿತ್ಕ ಚರಣಕೃತ ಶಕ್ತಿ ಸಂದೋಹ) 


ಎಂಬಂತೆ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ ಶಿವನೇ ಜಗತ್ಸ್ವ ರೂಪನಾಗಿ, ಅದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನಾಗಿರು 
ತ್ತಾನೆ. ಶಿವನಿಷ್ಟೆವಾದ ಶಕ್ತ್ಯಂಶವು ಮಾತ್ರ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣನಿಂಸುವುದರಿಂದ ಶಿವನು 
ನಿರ್ವಿಕಾರನಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಪಂಜೋತ್ಪತ್ತಿಗೆ ಶಿವಮಾಯೆಯರಿಬ್ಬರೂ ( ಶಿವನು 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಹಾಯೆಯು ಪಾರತಂತ್ರದಿಂದ) ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣವಾದರೂ ಶಿವಸಿಷ್ಠವಾಡ 


೧೭೯ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ ಕ 


ಚಿದಾನಂದ ರೂಪತ್ವವು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಬರಲಾರದು. ಹೇಗೆಂದರೆ, ಧೂಮರೂಪ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಆರ್ದೇಂಧನ ವಹ್ನಿಗಳೆರಡೂ ಕಾರಣವಾದರೂ ಧೂಮದಲ್ಲಿ ಕಾಷ್ಟ ಧರ್ಮವ್ಯಾದ ಕೃಷ್ಣರೂಪ 
ವಿರುವುದೇ ವಿನಾ ವಹ್ನಿ ಧರ್ಮವಾದ ಭಾಸ್ವರರೂಪವು ಕಾಣಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


44 ಪಟವಚ್ಚ? ನಿಂಬ ಸೂತ್ರದ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಕುಚಿತವಾದ ಪಟವು ವಿಸ್ತೃತರೂಪದಿಂದ 
ಕುಟೀರವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವಂತೆ ಶಕ್ತಿಯೆ ಸಂಕೋಚ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸಾವಸ್ಥೆ ಗಳ ಭೇದದಿಂದ 
ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ... ಆ ಪೊರ್ವ ರೂಪತ್ಯಾಗ ಪೂರ್ವಕಂ ಅನ್ಯರೂಪ 
ಗ್ರಹಣಂ ಪರಿಣಾಮಃ?” ಎಂಬ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ವೀರಶೈವಮತೀಯರು ಅಂಗೀಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ಷೀರ 
ದಧಿ ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಸಂಪೊರ್ಣ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನಂದರೆ- 
«ಸ್ಥಿತ ಏವೋಪಾದಾನೇ ತದ್ಬಿ ನ್ನವ್ಯವಹಾರಯೋಗ್ಯಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿರೇವ ಪರಿಣಾಮಃ” ಎಂಬ 
ಲಕ್ಷಣದಂತೆ ತಂತುಪಟಿದಂತೆಯೂ ಸ್ವರ್ಣ ಕುಂಡಲದಂತೆಯೂ ಮೃತ್ತಿಕಾಘಟಿದಂತೆಯೂ 
ಪರಶಿವನು ತಾನಿದ್ವು ಕೊಂಡೇ ತನ್ನ ಶಕ್ತ್ಯಂಶದಿಂದ ಜಗದ್ರೂಪವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವನೆಂದು 
ಇವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಪರಶಿವನಿಂದ ಅಪ್ಪ ಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ ( ಬೇಕಿಯಾಗಿರದೆ) ಅವನ ಸರ್ವ 
ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಾಹಕವಾಗಿ, ಅವನ ಗುಣವೂ ಸ್ವರೂಪವೂ ಎನಿಸಿಕೊಂಡು, ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದ ಶಿವಾ 
ಭಿನ್ನ ಬ್ರಹ್ಮೆರೂಸಿಣಿಯಾದ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಈ ಶಕ್ತಿಗೇನೇ ಶಿವತತ್ತ್ವ, ಪರಬಿಂದು, 
ಪರಮಾಯಾ, ಪ್ರಕೃತಿ, ಶುದ್ಧಮಾಯ್ಕಾ ಮಹಾಮಾಯಾ, ಕುಟಲಾ, ಕುಂಡಲಿನೀ ಮುಂತಾದ 
ಪರ್ಯಾಯ ಶಬ್ದಗಳಿರುತ್ತವೆ. 


ಕೂರ್ಮಪುರಾಣದ ವಿಶ್ವರೂಪ ಸಪ್ರದರ್ಶನಾಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಗಿರಿರಾಜನನ್ನು ಕುರಿತು... 


«ಮಾಂ ವಿದ್ಧಿ ಪರಮಾಂ ಶಕ್ತಿಂ ಮಹೇಶ್ವರಸಮಾಶ್ರಯಾಂ | 
ಅನನ್ಯಾಮವ್ಯಯಾಮೇಕಾಂ ಮಾಂ ಪಶ್ಯಂತಿ ಮುಮುಕ್ತ್ಷವಃ ॥ 
ಅಹಂ ವೈ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಸರ್ವಾಂತರಾ ಶಿವಾ 
ಶಾಶ್ವತೈಶ್ವಯ ೯ನಿಜ್ಞ್ಞಾನಮೂರ್ತಿಸ್ಸರ್ವ ಪ್ರವರ್ತಿಕಾ | 
ಅನಂತಾನಂತಮಹಿಮಾ ಸಂಸಾರಾರ್ಣವನಕಾರಿಣೀ। 

ದಿವ್ಯಂ ದದಾಮಿ ತೇ ಚಕ್ಷುಃ ಪಶ್ಯ ಮೇ ರೂಪಮೈಶ್ವರಂ > 


ಎಂದು ದೇವಿಯು ಹೇಳಿರುವ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ವೀರಶೈವಮತದ ರೀತ್ಯಾ ಈ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು, 


ಇಂತಹ ಶಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದ ಪರಶಿವನು ಶಿವಾದಿ ಭೂಮ್ಯಂತವಾದೆ ಸಕಲ ತತ್ತ ಗಳನ್ನೂ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿ « ತಶ್ಸೃಷ್ಟ್ವ್ವಾ ತದೇವಾನುಪ್ರಾವಿಶೆತ್‌ ತದನುಪ್ರವಿಶ್ಯ ಸಚ್ಚತ್ಯಚ್ಚಾ ಭವತ್‌” ಎಂಬ 
ತೈತ್ತಿರೀಯ ವಾಕ್ಯದಂತೆ ಅಂತರ್ಯಾಮಿ ರೂಪದಿಂದ ಆ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿತಿ, 
ಸಂಹಾರಾದಿಗಳೆಂಬ ಮಹಾನಾಟ್ಯದಲ್ಲಿ ರಸಿಕನಾಗಿ « ಲೋಕವತ್ತು ಲೀಲಾ ಕೈವಲ್ಯ? ಎಂಬ 
ಸೂತ್ರಾರ್ಥದಂತೆ ಕ್ರೀಡಿಸುತ್ತಿರುವನು. 


~ 
~ 


ಇ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದೈೈ ತಮತ ನಿರೂಪಣ 


೪ 


ಇನ್ನು ಜೀವನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಗಮನಿಸೋಣ. ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಸೂ ಲಚಿದೆ 
ಚಿದ್ರೂಪ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟನೇ ಜೀವನು, ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಅನೇಕವಾಗಿದಿವುದರಿಂದ ತದ್ವಿ ಶಿಷ್ಟ ಜೀವ 
ಅನೇಕವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಕಾರಣರೂಪವಾದ ಮೃತ್ತಿಕೆಯು ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಕಾರ್ಯರೂಪ 
ವಾದ ಘಟಿಶರಾವಾದಿಗಳೂ ಆ ಘಟವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಆಕಾಶವೂ ಅನೇಕವಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ 
ಕಾರಣೋಪಾಧಿಯು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಕಾರ್ಯೊಪಾಧಿಯೆನಿಸುವ ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚಿದ್ರೂಪ ಶಕ್ತಿಯು 
ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನವಾಗಿ ಅನಂತವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅಂತಹ ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟನಾದ ಜೀವನೂ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ನಾಗಿಯೂ ಅನಂತನಾಗಿಯೂ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ: 


ವಾಲಾಗ್ರಶತಭಾಗಸ್ಯ ಶತಧಾ ಕಲ್ಪಿತಸ್ಯ ಚ! 
ಭಾಗೋ ಜೀವಸ್ಸವಿಜ್ಞೇಯಃ ಸ ಚಾನಂತಾಯ ಕಲ್ಪತೇ 
( ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರೋಪನಿಷತ್‌) 


ಜೀವನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾದ ಈ ಸ್ಥೂಲ ಅಂದರೆ ಮಲತ್ರಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಚಿದಚಿದ್ರೂಪೆ 
ಶಕ್ತಿಯು « ಆವರ್ಣ ಶಕ್ತಿ, ಔನ್ಮುಖ್ಯ ಶಕ್ತಿ” ಎಂದು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯ 
ಪರಿಣಾಮವೇ « ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ`'ಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಯು ಕಲಾ, ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ, ಕಾಲ, 
ನಿಯತಿ ಎಂಬ ಐದು ಭೇದಗಳಿಂದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೆಂಚಿತ್ವರ್ತ್ಯತ್ವ, ಕಿಂಚಿಜ್ಞತ್ವ, ಅಪೂರ್ಣತ್ವ, 
ಅನಿತ್ಯತ್ವ, ಅವ್ಯಾಪಕತ್ವಗಳೆಂಬ ಪಂಚ ಕಂಚುಕಗಳನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಜೀವನ ಸ್ವಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಆವರಿ 
ಸುತ್ತದೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಚಿಚ್ಛತ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮವೇ « ಔನ್ಮುಖ್ಯ ಶಕ್ತಿ'ಯೆನಿಸಿಕೊಂಡು ಆಯಾಯ 
ಜೀವರ ಸುಖದುಃಖಾದಿಗತ ಭೋಗಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಶಕ್ತಿಯೇ ಪರಶಿವ 
ನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿ ಪ್ರಕೃತ್ಯಾದಿ ಪೃಧಿವೃಂತವಾದೆ ೨೪ ತತ್ತ್ವಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲ ಪ್ರಪಂಚವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಭೂತಗಳೂ ಸ್ಥೂಲ ಅಚೇತನ 
ರೂಪವೆಂದೂ ಇವುಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಕಾರಣವು ಬಿಂಬಸ್ಥಾ ನೀಯವೂ ಆದ ಕಲಾದಿಪಂಚಕವನೇ 
ತನ ಶಕ್ತಿಸ್ವರೂಪವೆಂದೂ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


fb 


೯ 


" ನಿರೋತ್ಸಲಂ » ಎಂಬ ಪದವು ನೀಲಗುಣವಿಶಿಷ್ಟ ದ್ರವ್ಯವನ್ನು ಬೋಧಿಸುರಂತೆ 
೬ ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ? ಎಂಬ ಶ್ರುಕಿವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿರುವ « ಸರ್ವಂ? ಎಂಬ ಪದವು ಚರಾಚರ 
ಪ್ರಸಂಚ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಶಿವತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 
44 ವಿಗ್ರಹಂ ದೇವದೇವಸ್ಕ ಜಗದೇತಜ್ಜರಾಚ್ಚೆರಂ ! 
ಏಕಮರ್ಥಂ ನ ಜಾನಂತಿ ಪಶವಃ ಪಾಶಗೌರವಾತ್‌ 8 
ವಿದ್ಯೇತಿ ಚೇತನಾಂ ಪ್ರಾಹುಸ್ತಾಥಾ*ನಿದ್ಕಾ ಮಚೇತನಾಂ | 
ವಿದ್ಯಾ ವಿದ್ಯಾತ್ಮಕೆಂ ಸರ್ವಂ ವಿಶ್ವಂ ವಿಶ್ವಗುರೋರ್ಪಿಭೋ ಶ್ಚ ಡಿ 
(ವಾಯು ಸೆಂಹಿತಾ) 
ಹೀಗೆ ಜೇತನಾಜೇತನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಪಕನಾದ ಪರಶಿವನಿಗೆ ನಿಯಮ್ಯ 
ವಾಗಿರುವುದರಿಂದೆ ಅವನಿಗೆ ಶೆರೀರರೂಸವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಜಗದ್ರೂಪಿಯಾದೆ ಶಿವನಿಗೂ 


೧೮೧ 


ನೀರಕ್ಕೆವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ತನಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಮರೆತು ಜೀವನು ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಿ ಬಳಲುತ್ತಿರುವನು. 
ಜೀವನು ಸ್ಕೂ ಲ ಚಿದಚಿದಾತ್ಮ ಕ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ನಾದುದರಿಂದ ಇವನ ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವ, ಸ ಸರ್ವೆಕತ್ನ ರೈತ 
ಪೂರ್ಣತ್ವ, ನಿತ್ಯತ್ವ, ವ್ಯಾ ನಕತ್ತ ಗಳೆಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶಕ್ತಿಗಳು ಸಂಕೋಚವಾಗುತ್ತ. ವೆ. ಇದರಿಂದ 
ಇವನ ಅಪ್ರತಿಹೆತ ಸ್ವಾ ಚ ತ್ರ್ಯರೂಪ ಇಚ್ಛಾರಕ್ತಿಯು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿ ಇವನಲ್ಲಿ « ನಾನು 
2118 ಎಂಬ ಆಣವಮಲವನ್ನು, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿ « ನಾನು 


*ಿಂಚಿಜ್ಞ ನು? ಎಂಬ ಮಾಯಾಮಲವನ್ನೂ, ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯು ಸಂಕುಚಿತವಾಗಿ ನಾನು 
. ಕಿಂಚಿ ತ್ಕರ್ತ್ವ' ಎಂಬ ಕಾರ್ಮಮಲವನ್ನೂ ದ 


ಹೀಗೆ ಪರಶಿವನು ತಾನೇ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಮಲತ್ರಯಬದ್ಧ ಶರೀರ 
ತ್ರಯದಿಂದ ಕೂಡಿದವನಾಗಿ ಸ್ವಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಮರೆತ ಜೀವತ ವನ್ನೂ ತಾಳಿದವನಾಗಿಯೂ 
ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಕಾಸದಿಂದ ಮಲತ್ರ ಯ ದೂರ ಶರೀರತ್ರಯ ರಹಿತನಾಗಿ ಸ್ಪಸ್ತ ಸ್ನರೂಪಾನಂದ 


ನಿರ್ಭರನಾಗಿಯೂ ಆಗುವುದರಿಂದ ವಜೀವರ ಸಂಬಂಧವು ಅಭೇದದಲ್ಲಿಯೇ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ವಾಗುವುದು. 


ಹೀಗೆ ಶಿವಜೀವರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನ ೦ಗೀಕರಿಸಿದರೆ «« ದ್ವಾಸುಪಣಾ ಸಯುಜಾ ಸಖಾಯಾ” 
ಎಂದು ಮುಂತಾದ ಭೇದ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಗ ವಿರೋಧವೂ, ಭೇದವನ್ನ ಂಗೀಕರಿಸಿದರೆ « ಏಕ 
ಮೇವಾದ್ವಿತೀಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೆ” ಎಂದು ಟಿ ಅಭೇದ ವಿಧಾಯಕ ವಾಕ್ಯ ಗಳ ನಿರೋಧವೂ 
ಉಂಟಾಗುವುದರಿಂದ, ಈ ಎರಡು ವಿಧವಾದ ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಪ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯ 
ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಲು ದ್ವೈತಾಡ್ವೆ ಪಿತ ದ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾಡೆ ತ ಮತವನ್ನೆ « ಅಂಗೀ 
ಕಂಸಜಿಲಾಗುವುದ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲ ಸೂಕ್ಷ ೬ ಚಿದಚಿತ್ರಪಂಚಾಕಾರ ಶಕ್ತಿ ವಶಿಷ್ಟ ರಾದ 


ಶಿವಜೀವರಿಗೆ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಅಜಿ ತ ವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ, ವಿಶೇಷಣ ವಿಶೇಷ್ಟ ಗಳಿಗೆ : 


ಭೇ ದವನ್ನು ಹೇ ಬಟು ಜಿ ಸೈ ತವಾಕ್ಯಗಳಿಗೂ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವು ಸಿದ್ದಿ ಸಿರುತ್ತದೆ. ಘಟಮಠಾದ್ಯು 
ಪಾದಿ ಭೇ ನಂದ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿ ತೋರುವ ಆಕಾಶವು ತಿ ಮಠಾದ ನವಚ್ಛಿ ನ್ನವಾದ ಮಹಾಕಾಶ 
ದೊಡನೆ ಅಭಿನ್ನ ರುತ ಶರೀರೇಂದ್ರಿ ಯಾದ್ಯುಪಾಧಿ ಭೇ ದದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೋರುವ 


ಜೀವಚ್ಛೆ ತನ್ಯ ಜೈ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾದ ನವಷ್ಟಿ ನ್ನವಾದ ಶಿವಜೆ ೈ ತನ್ಯ ದೊಡನೆ ಅಭಿನ್ನ ವಾಗಿಯೇ 
ಇರುನ್ನ ಫು. "ಇದೇ ವಿಷಯನ್ಹ 


64 ಮಹದ್ಭ ಟಿ ಪ್ರಭೇದೇನ ಯಥಾಕಾಶಃ ಪ್ರತೀಯತೇ!. 
ಜ್ಜ ತಥಾ ಚೈಕಂ ಸ್ಥಲಂ ಲಿಂಗಾಂಗಭೇದತಃ ॥* 


ಎಂದು ವಾತುಲೋತ್ತರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. 


ಇದುವರೆಗೂ | ಸಚಿ ಕ್ವಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪವೂ ನಾಮರೂಪ ವಿಭಾಗಾನರ್ಹ 


ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಚಿದ್ರೂಸ ಶಕ್ತಿನಿ ಸ್ವರೂಸಲಕ್ಷಣವೂ ಸ ಸರ್ವಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ಯಾವ: ಶಿವಚೈತನ್ಯ 
ವ್ರಂಟೊ ಅದನ್ನು i. ಂತದಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಸ ಲವೆಂದು ವ ವಣೆರಿಸುತ್ತಾ ರೆ 


೧೮.೨ 


ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟುದ್ಕೈತಮತ ನಿರೂಪಣ 


£3 ವ ಪಿ ಇ್‌ 
ಸ್ಥೀಯತೇ ಲೀಯತೇ ಯತ್ರ ತತ್‌ಸ್ಥಲಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಶಾಶ್ಚತಂ ||” 


ಮೇಲೆ ಕಂಡ ಶಿವಚೈ ತನ್ಯವು ಯಾವಾಗ ನಾಮರೂಪ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅರ್ಹವಾದ ಸೂಕ್ಷ 

ಚಿದಚಿದ್ರೂಪ ಶಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಬೆಕೆಯುವುದೋ ಆಗ ನಿರೂಪಾಕ್ಷತ್ವ , ನೀಲಕಂಠೆತ್ವ, ಕೃ ಷ್ಣ ಪಿಂಗಳ 
ತ್ತಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪಂಚವಿಂಶತಿಲೀಲಾಮಂಗಲ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳ ದ್ಯೂ ಸರ್ವಜ್ಞ ಶೈ ನಿತ್ಯ 

ತೃಪ್ತ ತ್ವಾದ್ಯ ಸಾಧಾರಣ ಧರ್ಮವಿಶಿಷ ಸ್ಸವೂ ಆದ ಮಹೇಶ್ವ ರ ತತ್ತ ೨ವೆನಿಸಿಕೊಳ ಳ್ಳುವುದು. SR 
ಈ ಮಹೇಶ್ವರನ ಸರ್ವತ್ವಾದಿ ಳು ಕವನವ a ಕರ್ತಾ ಆಗ ಆ ಮಹೇಶ್ವರ 
ನಿಗೆ ತಂತ ಬರುವುದು, ಹೀಗೆಯೇ ಸ್ಥೂಲ ಚಿದಚಿದ್ದಿ ಶಿಷ್ಟನಾದ ಜೀವನು ಬು 
ಜನ್ಮಾರ್ಜಿತ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಮಲತ್ರೆಯ ದೂರನಾಗಿ, ನಿತ್ಯವೂ ತಾರು ಅನುಷ್ಠಾನ ಮಾಡುವ 
ಶಿವಾರ್ಚನ, ಶಿವಾಚಾರಾದಿಗಳಿಂದ ಶಿವಪ್ರಸಾದಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗಿ ಯಾವಾಗ ಶುದ್ದಾಂತಃಕರಣ 
ನಾಗುವನೋ ಆಗ ಆ ಜೀವನ ಕಿಂಚಿಜ್ಞತ್ವಾದಿ ಶಕ್ತಿಗಳು ಭಕ್ತಿ ರೂಪದಿಂದ ಪರಿಣಮಿಸಿ, ಅವನಿಗೆ 
ಅಂಗವೆಂಬ ಸಂಜ್ಞೆ ಯು ಬರುವುದು. Ri ಹ ನಾದೀ ಜೀವನು ಕರ್ಮಪಾಶದಿಂದ ಬದ್ಧ ನಾನಿ 
ಆ ಕರ್ಮ ಜನ್ಯವಾದ ಸುಖದುಃ ಖಗಳನ್ನ ಸ । ಜನನ ಮರಣರೂಪ ಸಂಸಾರ ಚಕ್ರ ದಲ್ಲಿ 
ಬಿಡುವಿಲ್ಲದೆ ಸುತ್ತುತ್ತ, ಈ 1.೩. ಅಸಾರತೆಯನ್ನು ಮನಗಂಡು, ಸ್ರಕ್ಟಂದನ ವನಿತಾದಿ 
ವಿಷಯಸುಖವೂ, ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೋಮಾದಿ ಜನ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಪರ್ಗಸುಖವೂ ನಶ್ವರನೆಂದರಿತು, ಈ ಸಮಸ್ತ 
ಸಂಸಾರ ದೋಷಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ತವಕಪಡುವನು. ಈ 
ಸಂಸಾರವಾದರೋ ಪ್ರಕೃತಿಜನ್ಯವಾದುದು. ಆ ಪ್ರಕೃತಿಯು ಶಿವನಿಂದ ಜನಿಸಿ ಅವನ ಆಧೀನ 
ದಲ್ಲಿರತಕ್ಕುದು. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಚಕ್ರದಿಂದ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಜೀವನು ಪರಶಿವನನ್ನು ಮರೆ 
ಹೋಗಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ ನಮ್ಮ ಲಾಲಾ ಜಲವನ್ನು ನಾವು ಪಾನಮಾಡಲೂ ಹೊರಗೈಉಗುಳಲೂ 
ಹೇಗೆ ಸಮರ್ಥರೋ ಹಾಗೆ ಪರಶಿವನು ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ಸೃಜಿಸಿ ಸಂಪೊರ್ಣವಾಗಿ ಅದನ್ನು ತನ್ನ 
ವಶದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ, ಅಂತಹ ಪರಶಿವನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದರೆ ಆಗ . 
ಪ್ರಕೃತಿಯೂ ನಮ್ಮ ವಶವಾಗುವುದು, ಈ ವಿಷಯವನ್ನೇ 


44 ಶಿವಮಾಯಾರ್ಪಿತಂ ದ್ವಂದ್ವಂ ಶಿವಸ್ತು ಪರಿಮಾರ್ಜತಿ! 
ಶಿವೇನ ಕಲ್ಪಿ ತಂ ದ್ವಂದ್ವಂ ತಸ್ಮಿನ್ನೇವ ಸಮರ್ಪಯೇತ್‌ ॥” 


ಎಂದು ಕಿ ಕ್ರಿಯಾಸಾರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಜೀವನು ಪರಶಿವನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಪಡೆಯಲು. 


ಗುರುಮೇನ ಶಿವಂ ಪಶ್ಕೇತ್‌ ಶಿವಮೇವ ಗುರುಂ ತಥಾ! 
ನೈತಯೋರಂತರಂ ಕಿಂಚಿದ್ಕಿಜಾನೀಯಾದ್ವಿ ಚಕ್ಷಣಃ ॥ 


( ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ) 


ಎಂಬಂತೆ ಶಿವಾಭಿನ್ನ ನೂ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯ ರಹಸ್ಯ ಬೋಧಕನೂ ಶ್ರೋತ್ರಿಯನೂ ಆದ 
ಶ್ರೀ ಗುರುವಿನ ಬಳಿ ಸಾರಬೇಕು. 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


RR ದುಃಖಸರ್ವಸ್ವಂ ತದಿದಂ ಮಲಕಲ್ಪಿತಂ ! 

ನಿರಸ್ಕೃತೀ ಗುರುರ್ಬೋಧಾತ್‌ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಃ ಪ್ರಕಾಶತೇ॥ (ಸಿ. ಶಿ.) 
ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಂತೆ ಆಣವಾದಿ ಮಲಬದ್ಧ ವೂ ದುಃಖಮಯವೂ ಆದ ಜೀವತ ವು ಶ್ರೀಗುರುವಿನ 
ಬೋಥೆಯಿಂಂದಲೇ ತೊಲಗಜೇಕಾಗಿದೆ. ಆ ಗುರುವು ತನ್ನ ಬಳಿಗೆ ಸ ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ 
ಶಕ್ತಿಪಾತಾದಿ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ, ಅವನಿಗೆ ಶಿವದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಕೊಡಲು ಕಂದಾ 
ಹಸ್ತಮಸ್ತಕ ಸಂಯೋಗರೂಪ ವೇಧಾದೀಕ್ಷೆಯಿಂದ ಶಿಷ್ಯನ ಕಾರಣಶರೀರದಲ್ಲಿ ಭಾವಲಿಂಗವನ್ನೂ 
ಪಂಚಾಕ್ಷರೀ ಮಂತ್ರೊ (ಪಡೇಶರೂಸ ಮನುದೀಕ್ಷೆ ಯಿಂದ ಅವನ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣ 
ಲಿಂಗನನ್ನೂ FA ದೀಕ್ಟ್ಯಾಂಗಭೂತ ಕ್ರಿ ಕ್ಮಿಯಾಪೂರ್ವಕ ಶಿವಕಲಾವಿನ್ಯಾಸರೂಪ ಕ್ರೌ ಕಿಯಾ 
ದೀಕ್ಷೆ ಹ ಅವನ ಸ್ಥ್ಠೂ ಲ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವನ್ನೂ ಯೋಜಿಸಿ ತಿಷ ನ ಪ್ರಾ ಣವು ಕ್‌ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಲಿಂಗವು ಶಿಷ್ಯ ನೆ ಪ್ರಾಣಕಲೆಯಲ್ಲಿ 13 ಮರಸ ಸೃದಿಂದಿರುವೆಂತೆ ಕ ಅಷ್ಟಾ ವರಣ 
ಪಂಚಾಚಾರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೆಯಿಂದೆ ಘನಲಿಂಗೈ ಕೃರೂಪ ಸೋಕ್ಷಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಷಟಸ್ಥಲ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪ್ರಕಿಪಾದ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನಕ್ರಿಯಾ ಸಮಾ ಳತವೂ ಆದ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯವೆಂಬ ತಿವಾದ್ವೈತ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುವನು. 


ಈ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸ ಸಾಮರಸ್ಯ ದನ ಸ್ರಕಾರವೆಂತೆಂದರ ಈ ಲೇಖನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಪರಮಾತ ನ ಸಾಕಾ ಸತ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಭಕ್ತಿ, ಕ್ರಿಯಾ, ಜ್ಞಾನಗಳೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ. 
ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ. ಮುಕ್ತಿಸ್ತ್ವ ರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ A ಸಾಮರಸ್ಯೆ'ವೇಬ 
ಮಾತೂ ಕೂಡ ಇದೇ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಎವರಿಸುತ್ತ ವೆ. « ಲಿಂಗ? ಶಬ್ದದಿಂದ ಕ್ರಿಯೆಯೂ « ಅಂಗ' 
ಶಬ್ದದಿಂದ ಭಕ್ತಿಯೂ ಮತ್ತು « ಸಾಮರಸ್ಯ? ಶಬ್ದದಿಂದ ಜ್ಞಾನವೂ ಬೋಧಿತವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಭಕ್ತಿಯು ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಮೂಲಕವೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವಕಾರಣ, ಭಕ್ತಿಯು ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗಿ- 

ಅಂದರೆ ಅಂಗವು ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಯಿಂದಲೇ ಭಕ್ತಿಯು ಚರಿತಾರ್ಥ 
' ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಕೊನೆಗೆ ಉಳಿಯುವುದು ಕರ್ಮ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ. 


' ಉಭಾಭ್ಯಾಮೇವ ಪಕ್ಷಾಭ್ಯಾಂ ಯಥಾ ಖೇ ಪಕ್ಷಿಣಾಂ ಗತಿಃ! 
ತಥೈವ ಕರ್ಮಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಂ ವೀರಾಣಾಂ ಮುಕ್ತಿರಿಷ್ಕತೇ॥ 
ಎಂದು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ತರ್ಮ- ಜ್ಞಾನಗಳೆರಡೂ ಅವಶ್ಯಕವಾಗಿವೆ. ಆದೆರೂ 
ಕರ್ಮಗಳ ಫಲನೆಲ್ಲವೂ ಕೊನೆಗೆ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಈ ಕರ್ಮ- ಜ್ಞಾನಗಳ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ, ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಸ ವನ್ನು 
ಪಡೆಯಲು ಅಂದಕೆ ಜೀವನು ತಿವತ್ವವನ್ನು Ri ಆರು ಹೆಂತಗಳುಳ್ಳ € ಷಬ್‌ಸ 4 ಅ?ನೆಂಬ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ವೀರಶ್ಚ ವಮತೀಯರು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಸಕಲ ಚರಾಚರ ಪ್ರಾಣಿಗಳೂ ಮಹೆದಾದಿ ತತ್ತ ಗಳೊ ಯಾವನಲ್ಲಿ ಇದ್ದು ಅಡಗುವವೋ 
ಆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿಗೆ ಸ್ಥ ಲವೆಂದು ಹೆಸರು. ಆಸ ಬವ ಸ್ಪಶಕ್ತಿಕ್ಷೋ ಭೆಯಿಂದ ಮಹಾ 
ಕಾಶವು ಘನಭೇದದಿಂದ ಬೇರೆ. ಬೇರೆಯಾಗಿ ತೋರಿದಂತೆ ಎಂತ ಅಂಗ. ಎಂದು ಎರಡಾಯಿತು, 


೧೮೪ 


ಶಕಿ ಕ್ರಿ ನಿಶಿಸ್ಟಾದ್ವೈತಮತ ನಿರೂಪಣ 


—— ಕಾಶ್ಷಪಾಘಾ)ಸಾಸಾಗಾಗಸಗಕಾಸನಾಣಾಸಸಾವಣಣಣಣನ 


ಲಿಂಗಸ್ಥಲನೆ€ದರೆ ಉಪಾಸ್ಯನಾದ ಶಿವ; ಅಂಗಸ ಲನೆಂದರೆ ಉಪಾಸಕನಾದ ಜೀವ; ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 

ಡಿ [se] 

ಲಿಂಗತತ್ತ ವು ಶಿವನ ಸಚಿ ಕ ದಾನಂದ ಲಕ್ಷಣಗಳ ಪ್ರ ತಿಫಲನರೂಸನೆನಿಸಿ ಭಾವಲಿಂಗ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ, 

ನ್ಟಲಿಂ ಗವೆಂದು ಮೂರು ನಿಧವಾಗಿ ಪುನಃ ಭಕ್ತರ ಧ್ಯಾ ನ ಪೂಜಾನಿಮಿತ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೊಂದೂ 

ಲಿಂಗ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ್ರ ಜಂಗಮಲಿಂಗ ಶಿವಲಿಂಗ ಗುರುಲಿಂಗ ಆಚಾರಲಿಂಗಳಳೆಂದು 
ಎರಡಾಗಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ನಡ್ವಿಧ ಲಿಂಗಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 


( ಜೀವನು ಅನಿದೈಯಿಂದ ನೋಹಿತನಾಗಿ ತಾನು ಶಿವಾಂಶಸಂಭೂತನೆಂಬುದನ್ನು 
ಮರೆತು « ನಾನು ಸಂಸಾರಿ, ದುಃಖಿ? ಎಂಬ ಅವನ ಸಂಕೋಚತ್ವ ( ಜೀವತ್ವ )ನನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿ, 
" ನಾನು ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತ, ನಾನು ನಿತ್ಯ ಸುಖಿ? ಎಂಬ ವಿಕಾಸ ಸತ್ತ ( ವತ್ತ ) ನನ್ನು ಅವನಲ್ಲಿ ಉಂಟು 
ಮಾಡಲು ಶಿವನೇ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಭಾವಲಿಂಗಾದಿ ಭೇದಗಳನ್ನು ಯಿತು ) 


ಕರುಣಾಳುವಾದ ಪರಶಿವನು ತನ್ನ ಸಮಾಪ ಪಕ್ಕೆ ಬರಲು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತವಕಪಡುತ್ತಿರುವ 
ಅಂಗಶಬ್ದವಾಚ್ಯನಾದ ಶುದ್ದ ಜೀವನನ್ನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ತ್ರಿನಿಧಲಿಂಗರೂಸ 
ವನ್ನು ತಾಳಿದಂತೆ ಜೀವನೂ ಸಹೆ ಲಿಂಗೋಪಾಸನೆಯಿಂದ ಶಿವಸ್ಟ ರೂಪವನ್ನು ಸಡೆಯಲು 
ತ್‌ ಭೋಗಾಂಗ್ಕ ತ್ಯಾಗಾಂಗ ಎಂಬ ಮೂರು ಭೇ ಒದಗಳನ್ನು ನನು ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಮಹಾಲಿಂಗಾದಿ ಆರು ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಲು ಚ್‌ ಯೋಗಾಂಗಾದಿ ಮೂರು 


ಭೇದವೂ ಶರಣ, ಐಕ್ಯ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಮಹೇಶ, ಭಕ್ತ ಎಂದು ಆರು ವಿಧವಾಗಿ 
ವಿಭಾಗವಾಯಿತು. 


ಮಹಾನಲಜ್ವಾಲೆಯು ದೀಪಿಕಾಕೃತಿಯಾದಂತೆ ಶಿನನಿಷ್ಠ ಶಕ್ತಿಯೂ ಸಹ ಲಿಂಗಸ್ಥಲ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಕಲೆಯಂತಲೂ, ಆಂಗಸ್ಥಲವನ್ರಾ ಶ್ರಯಿಸಿ ಭಕ್ತಿ ಯೆಂತಲೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಯಿತು. 
ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರ ವೃತ್ತಿರೂ ಪವಾದುದು; ಅಂದರೆ ನಿರೂಪವನ್ನೂ ಸಹ ರೂಪವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬಲ್ಲುದು. 
Bud ವೃ ದ 3ಸೇಕ್ಷೆಯೇ ಇದರ ಗುಣ. eA ಸಮಾಯೆಯೆಂದೂ ಇದಂ 
ಕರೆಯಲ್ಪ ಹಃ: ಸೆ ಭಕಿ ಯು ನಿವೃತ್ತಿರೂಸವಾದುದು; ಅಂದರೆ ರೂಪವನ್ನು ನಿರೂಪವನ್ನಾಗಿ 
ಸದ್ದು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಷಯಾನೇಕ್ಷೆಯೇ ಇದರ ಸಾ ಿಭಾನಿಕ ಗುಣ. ಇದು ಊರ್ಧ್ವಮುಖಿ 
ಯೆಂದೂ. ನಿರ್ಮಾಯೆಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಶಕ್ತ ಯಿಂದ ಉಪಾಸ್ಯ ತ್ವವೂ ಭಕ್ತಿ ಯಿಂದ 
ಉಪಾಸಕತ ಶೈ ವೂ ಉಂಬಾಗುವುದರಿಂದ ಶಿವನು ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತನಾಗಿ ತನ್ನಭಕ್ತ ರಉದ್ದಾ ರಕೊ ಕ್ಯೋಸ್ಕ್ಯ ರ 
ಉಪಾಸ್ಯನಾಗಿ ಯಾವ ಯಾವ ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದುವನೋ ಸ ಸಹ" ಭಕ್ತಿ ಯ 
ನಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಉಪಾಸಕತ್ವವು ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವಂತೆ ಆಯಾಯ ಉಪಾಸ್ಯರೂಪಗಳಿಗನುಗುಣವಾದ 
ರೂಪಗಳನ್ನೇ ತಾಳುವನು. ಹೀಗೆ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸ್ಥಲಗಳು ಪೂಜ್ಯಪೂಜಕ, ಉಪಾಸ್ಯೋಪಾಸಕ, 
ಗುರುಶಿಷ್ಟ್ನ ಶಿವಜೀವ ರೂಪಗಳಿಂದ ಎಡಬಿಡದೆ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಶಿವನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯ ಸಂಕೋಚರೂಪವಾದ ಆಣವಾದಿ ಮಲತ್ರಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದ 
ಶರೀರತ್ರ ಯಗಳನ್ನು ಸತೆದ್ದು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ ಜೀವತ್ತವನ್ನು ಬನನು. ಪುನಃ 
ಜೀವನಲ್ಲಿರುವ ಕಿ, ಯು ಭಕ್ತಿ ಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಲು ಸ್ವಶಕ್ತಿ ಯಃ ಚಲಾಸದಿಂದ ಮಲತ್ರಯವು 


೧೮೫ 


ನೀರಶೈಷ ಶತ್ತ್ವಪ್ರೆಕಾಶ 


ಹ ತಾ, 


ದಗ್ಗವಾಗಿ ಆ ಮೂಲಕ ಶರೀರತ್ರಯವು ನಷ್ಟವಾಗಲು ಸ್ವಸ್ವರೂಪಾನಂದ ನಿರ್ಭರನಾದ ಶಿವನೇ 
ಆಗುವನು. ಕೀಟವು ಭ್ರ ಮರವನ್ನೇ ನಿರಂತರವೂ ಧ್ಯ ನಿಸುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ ತಾನೇ ತ ಭಕನ ವಾಗು 
ವಂತೆ ಜೀವನು ಶಿವನನ್ನೇ ಸದಾ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತ ಕೊನೆಗೆ ತಾನೇ ಶಿವನಾಗುವನು 


4« ಯಥಾ ಭ್ರಮರಯೋಗೇನ ಕೀಟೋತಪಿ ಭ್ರಮರಾಯತೇ 
ಮಾನವಶ್ಶಿ ನಯೋಗೇನ ಶಿನಸ್ಸಂಜಾಯತೇ ತಥಾ (| > 


ಜೀವನು ತನ್ನ ಸಕಲ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಶಿವಾಭಿನ್ನವಾದ ಲಿಂಗೆವನ್ನೆೇ ಫಾಿಸುತ್ತ 
ಸರ್ವಾಂಗ ಹಹ ಅಂದರೆ ತನಗೆ ಸುರುದೆತ್ತೆ ವಾದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು ಸಾಕ್ಸ್ರಾಚ್ಛಿವ 

ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರ:ವುದರಿಂದ, ಆ ಲಿಂಗರೂಸ ಶಿವನೇ ತನ್ನ ಸರ್ವಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ ಸರ್ವದಾ 
ಮುಖವಾಗಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿರುವನೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಜೀವನು ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಳವ 
ಕೊಂಡು ತನ್ನ ಅಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತವಾದ ಲಿಂಗವೇ ತನುತ್ರಯದಲ್ಲಿ ಇದ್ದ. ಸಲಿ 
ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರಲಿಂಗಾದಿರೂಪದಿಂದಲೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿವೆಯೆಂದು 
ಭಾವಿಸಬೇಕು. 


« ರುದ್ರೇಣಾತ್ತ ಮಶ್ನಂತಿ ರುದ್ರೆ ೇಣ ನೀತಂ ಸಿಬಂತಿ ರುದ್ರೀಣಾಘ್ರಾತಂ ಜಿಫ್ರ್ರಂತಿ 
ತಸ್ಮಾತ್ನ ತ್ರಶಾಂತಮನಸಾ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಾಃ » ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯ ದಂತೆ ಸರ್ವಾಂಗಲಿಂಗಮಯಸಾದೀ 
ಗ್ರ ಭಕ್ತನೆನಿಸಿಕೊಂಡು ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಯುಕ್ತವಾದ ಆಚಾರಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಶ್ರದ್ದಾ ಭರ್ತಯಿಂದ 
ಕೊಡಿ ಸುಚಿತ್ತಹಸ್ತದಿಂದ ಗಂಧಪದಾರ್ಥವನ್ನು ಧರಿಸಿ ನಕಾರ | ರಿಂದ 
ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಸಮರ್ಪಿಸಿ, ಆ ಪ್ರಸಾದಭೋಗಿಯಾಗಿ ಆನಂದಿಸುವನು. ಈ 
ಲಿಂಗಾರ್ಪಣಭಾವವು ವೀರಶೈವ ಮೆತೋದಬ್ಧಾರಕರೂ ಮಹಾನುಭಾವರೂ ಆದ ಬಸವಣ್ಣ 
ನವರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಬಲ್ಮೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದ್ದಿ ತೆಂಬುದು-- ೫ 

ಲಿಂಗಮುಖದಿಂದ ಬಂದ ಪ್ರಸಾದವನಲ್ಲದೆ ಕೊಂಡೆನಾದರೆ ನಿಮ್ಮಾಣೆ, ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಮಥರಾಣೆ; 


ಲಿಂಗಾರ್ನಿತವಲ್ಲದೆ ಉದಕವ ಮುಕ್ಕಳಿಸಿದರೆ ಸಲ್ಲೆ ನು ನಿಮ್ಮ ಗಣಾಚಾರಕ್ಕ ಯ್ಯಾ; ಎ ನು ಹುಲ್ಲ 
ಕಡ್ಡಿ ಯ ಕೊಂಡೆನಾದರೆ, ನಾ ಬಲ್ಲೆ ER ಭನ ಘೋರ ಸರತಿ ಂಬುದ; ನಿಮಗೆ ೭ ದ ಕರವ ಮತ್ತೊಂ 

ಪ : ಯೆತ್ತೆ ನಯ್ಯಾ. ಅಳವರಿಯದೆ ನುಡಿದೆನು. ಕಡೆಮುಟ್ಟಿಸದಿದ್ದರೆ ತಲೆ ದಂಡೆ ತಲೆದಂಡ, ok 
ಸಂಗಮದೇವ.” 


ಎಂಬ ಅವರ ಈ ವಚನದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ಭಾವಿಸಿ, ಜೀವನು ಲಿಂಗಭೋಗೋಪಭೋಗಿಯಾಗುವ ವಿಧಾನವನ್ನೇ ಭಕ್ತೆ, 
ಮಹೇಶ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ್ಯ ಐಕ್ಯ ಎಂಬ ಆರು ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾ ಎತ 
ಕಾರರು ರುಕಾ ರೆ. | 

ಕೊನೆಯದಾದ ಐಕ್ಯಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಬಂದ ಜೀವನು: 


ಕೇವಲಂ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಪ್ರಕಾಶಾದ್ವಯ ಲಕ್ಷಣಂ | 
ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಂ ಪರಾಕಾಶಂ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರಕಾಶತೇ ॥ 


೧೮೬ 


ಹ್‌ ಚಚ 1 


ಶಕ್ತಿ ನಿಶಿಸ್ಟಾಜ್ವೈಿ ತಮತ ನಿರೂಪಣ 


ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗೇ ಚಿದಾಕಾರೇ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶೇ ನಿರಂತರೇ । 
ಏಕೀಭಾಷಮುಪೇತಸ್ಕ್ಯ ಕಥಂ ಜ್ಞ್ಞಾನಸ್ಶ ಸಂಭವಃ ॥ 

ಜಲೇ ಜಲಮಿನನ್ಯಸ್ತಂ ವಹ್ಸೌವಹ್ನಿರಿವಾರ್ಪಿತಃ | 
ಪರಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಲೀನಾತ್ಮಾ ವಿಭಾಗೇನ ನ ದೃಶ್ಯತೇ ॥? (ಸಿ. ಶಿ.) 


ಎಂಬಂತೆ ಅದ್ವೀತಿಯವೂ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ ಕಾರಣನಾಗಿ ಶಿವಜೀವರೆಂಬ ಭೇದ 
ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದೆ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನೀರೂ, ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯೂ ಬೆರತಂತೆ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ತರೂಪ ಮಹಾ 
ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು. 


66 ಧರೆಗಗನ ದಶದಿಕ್ಕು ಎಂಬುದ ನಾನರಿಯೆನಯ್ಯ 

4 ಲಿಂಗಮಧ್ಯೆ ಜಗತ್ಸರ್ವಂ" ಎಂಬುದ ನಾನರಿಯೆನಯ್ಕ 
ಲಿಂಗಸೋಂಕಿನ ಸುಖದೊಳಗೆ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇನಯ್ಯ 
ಅಂಬುಧಿಯೊಳಗೆ ಬಿದ್ದ ಆಲಿ ಕಲ್ಲಿನಂತೆ ಭಿನ್ನಭಾವನರಿಯದೆ 
"ಶಿವ' ಎನುತಿರ್ದೆ ನಾನು. ? 


ಎಂಬ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನದಲ್ಲಿ ಈ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯದ ಪರಮಾವಧಿಯನ್ನು ಕಾಣ ಬಹುದು. 


ವೀರಶೈವ ಮತದಲ್ಲಿ ಗುರೂಪದಿಷ್ಟವಾದ ಮಂತ್ರವೂ ಕೂಡ ಈ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ 
ರೂಪವಾದ, ಅಥವಾ ಶಿವಜೀವೈ ಕ್ಯರೂಪವಾದ ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ 4 


" ಅಂಗಂ ನಮಃ ಪದಮುಸೌ ಶಿವ ಏನ ಲಿಂಗಂ ಸಂಬಂಧ ಏಷ ಯದಯೇತಿ ಪದಂ ತದುಕ್ತಂ! 
ಲಿಂಗಾಂಗಸಂಗಮಪದತ್ರಯಬೋಧನಾರ್ಥಂ ಮಂತ್ರೊಯಮೇನಮಭಿಧಾಸ್ಯತಿ ಮಂತ್ರರಾಜಃ | ನಮಃ 
ಪದಂ ತತ್ಸಲು ಜೀವವಾಚಿ ಶಿವಃ ಪದಂ ತತ್ಪರಮಾತ್ಮ ವಾಚಿ | ಅಯೇತಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಪದಂ ತದೇತನ್ನ 
ನುಶ್ಶಿವಾಯೇತಿ ಜಗಾದ ಮಂತ್ರಃ ॥” 


ಈ ವಿಧವಾದ ಮಂತ್ರೋಚ್ಚಾರಣೆಯಿಂದ 


«« ಓ೦ಕಾರೊ ವದನಂ ದೇನಿ ನಮಃ ಕಾಕಾ ಭುಜದ್ವಯಂ | 
ಶಿಕಾರೋ ದೇಹಮಧ್ಯಸ್ತು ನಾಯಕಾಕಾ ಪದದ್ವಯಂ ॥ 
ಪೀಠಂ ಪಾದಾದಿ ಜಾನ್ವಂತಮಾನಾಭೇರ್ಮಧ್ಯಮಿಾರಿತಂ।| 
ಹೃದಯಾಂತಂ ವರ್ತುಲಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಂಠಾಂತಂ ಗೋಮುಖಂ ಸ್ಮೃತಂ ॥ 
ಭ್ರೂಮಧ್ಯಾಂತಂ ಲಿಂಗಕಂಠೋ ಮಸ್ತಕೋ ಲಿಂಗಮಸ್ತಕಃ ||» 
ಎಂಬಂತೆ ಲಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯಾಚರಣೆಯುಳ್ಳ ಜೀವನ ಶರೀರವೆಲ್ಲವೂ ಮಂತ್ರಮಯವೂ 
ಲಿಂಗಮಯವೂ ಆಗಿ, 


ತಸ್ಮಾದದ್ದೈ ತ ನಿಜ್ಞಾನಮಪನರ್ಗಸ್ಯ ಕಾರಣಂ | 


ಭಾವಯನ್‌ ಸತತಂ ಯೋಗೀ ಸಂಸಾರೇಣ ನ ಲಿಪ್ಯತೇ! (ಸಿ. ಶಿ.) 
ಎಂಬಂತೆ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ ಶಿವಾದ್ವೈತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವ ಶಿವಯೋಗಿ ಯು 
ಜನನ- ಮರಣರೂಪ ಸಂಸಾರದಿಂದ ಎಂದಿಗೂ ಲಿಸ್ತನಾಗಲಾರನು. 


೧೮೩ 


ನೀರಕೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಇಂತಹ ಮುಕ್ತ ಜೀವನು ನಿತ್ಯನೂ ನಿರ್ಮಲನೂ ಚರಾಚರ ಪ್ರಪಂಚ ಸ್ವರೂಪನೂ 
ಚಿದಾಕಾಶ ಸ್ವರೂಪನೂ ಆದ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿ ಶಿವೇತರ ಜ್ವ್ಞಾನಶೂನ್ಯತೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಲಯಗೊಳಿಸಿ ಪರಮಾನಂದರೂಪನಾಗಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವನು. ಇಂತಹ ಮುಕ್ತಾತ್ಮನ ಇರವನ್ನು 


ಅರಿಯಬಲ್ಲವರಾರೆಂದಕೆ, 


««ಸಮಸ್ತ ಕತ್ತಲೆಯ ಮಸಕವ ಕಳೆದಿಪ್ಪ ಇರನ ನೋಡಾ! ಬೆಳಗಿನ ಬೆಳಗಿಗು ಸಿಂಹಾಸನವಾಗಿ 
ಬೆಳಗುವ ಬೆಳಗ ಕೂಡಿದ ಕೂಟವ ಕೂಡಲ ಸಂಗಯ್ಯ ತಾನೇ ಬಲ್ಲ.” ( ಬಸವೇಶ್ವರ ವಚನ) 


ಹಂ ತತ್ಸತ್‌ 


೧೪೮ 


ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ 


ಮಾನನ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾದನಂತರ ಮನುಷ್ಯನ ಆಹಾರ ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕಾಡ ಮೃಗ 
ಗಳಂತೆ ಅನಾಗರೀ ಕಾವಃ ಸ್ಲೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ವೆ. ಮುರಸೆ RRS ಜೀವನ ಸುಖದ ಆಶೆಗಳು ಬೆಳೆದ 
ಹಾಗೆ ವಾಸ ಸಕ್ಕೆ ಅಂದಚಂದಕಾಹ ಮನೆ - ಮಠೆಗಳೆ ಏರ್ಪಾಟಿವಾಗುವದು. ಶಾರೀರಕ ಮತು 
ಮಾನಸಿಕ ಚನ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಹಾರಗಳ ಮಾರ್ಶಾಟಾನು 
ವೆದು. ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯು ದಿನೇ ದಿನೇ ಬೆಳೆಯಲಾರಂಭವಾಗಿ ಜೀವೆನದ ನಿಜವಾದ ಸುಖ- ಶಾಂತಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಿರುವವೆಂದು. ಹುಡುಕಲಿಕ್ಕೆ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಸ ಸತ್ಯ ಜ್ಞಾ ನಾನಂದ 
ರೂಪವಾದ ಪರಾತ್ಪರ ವಸ್ತುವೆ 'ಚರಾಚರಾತ್ಮ ಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಆಧಾರಭೂತವಾಗಿರುವದೆಂದು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮದರ್ಶಿ ಗಳಾದ ತತ್ರ ತ್ತ್ವೃಜ್ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಸಬು ಹ ಅವರನ್ನೆ ಖಯಷಿಗಳೆ೨ದು 
ಕರೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅಂಥನರು ತಮ್ಮ ಉತ್ತರ ಸಂತತಿಗೆ ಹಲಕೆಲವೈ "ಸತ್ಯ ಶುದ ವಾದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಬರಲು ಅವು ವೇದ-ಆಗಮ-ಉಪರನಿಷತ್ತುಗಳೆಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಕರೆಯಲ್ಪ ಡಹೆತ್ತಿ ದವು. ಅನೆಲ್ಲವು ಬಹು ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನಿರ್ಮಾತೃಗಳ ಕಾಲವು 
ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿಯದೆ, ಯಾವುದೋ ಒಂದು ನಂಬಿಗೆಯಿಂದ ಈಶ ನಿರ್ಮಿತವಾದವುಗಳೆಂದು 
ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂದವು. ಮುಂದಿನವರು ಹಿಂದಿನ ಆಸ್ತಿಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಸವನ್ನಿರಿಸಲು ಸೂತ್ರ - ಭಾಷ್ಯರೂಪ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದರು. ನಮ್ಮಾ ಭಾರತ ವೇಶದಲ್ಲಿ ಗಂಗೆ - ಬಾಡ ಷ್ಟ ಕಾವೇರಿ ಮೊದಲಾದ ನದಿಗಳು 
ನಾನಾಮುಖವಾಗಿ ಹೆರಿದು ತರತರದ ಆಹಾರ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ 
ಜೀವನವನ್ನು ಫೋಷಿಸಿ ಪಾವನಗೊಳಿಸಿರುವಂತೆ, ಬಗೆಬಗೆಯ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಹೊನಲುಗಳು ದಶದಿಕ್ಕು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೆರಡಿ ದೇವ, ಜೀವ, ಜಗತ್ತುಗಳ ಯಥಾರ್ಥವಾದ ಸರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಜೀವನ 
ಅಂತರಾಳದ ತೊಡಕನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ದೇವ-ಜೀವರಲ್ಲಿರುವ ಸಮರಸಭಾವವನ್ನು ಹೊರಹಾಕಿದವು. 
ಎಲ್ಲ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಮತ್ತು ಮತಸಂಥಗಳು ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಪರಾತ್ಪರ ಚೈತನ್ಯದ ಬೆಳಗನ್ನು ಹೊರಹೊಮ್ಮಿಸಿ ಅರಿವಿನ ತುಟ್ಟತುದಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಹೊರಟಓರುವವು. ಈ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯಿಂದ ನ ಜಯವನ್ನು 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ ಜೀವನಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಜೆಳೆಯುತ್ತಿರುವವು. ದೇವ. ಜೀವ-ಜಗತ್ತು ಭಿನ್ನ 


ದವ 


ಹೀಗೆ ನಾನಾಸ್ರ ಕಾರದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮುಂದಿನವರಲ್ಲಿ ಬೇರೂರುತ್ತ ಬಂದ ತ ಅವೆ 


೧೪೯ 


ವೀರಶೈವ ತತ ಪುಕಾಶ 


“ವೆ 


ದಾಸಾ ನರವಾನರಾಾನಾಾಾನರಾಗಾನಲರರಾರಾಾರಾಜಾವರಾನನಾನನರಾನಾಲಾಜಾನಾಾಾನಾಾಾಾಾಾಾಾಾ ರಾರಾ 


ವಾಗಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಜೆಳೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದವು. ಆ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ « ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯವು? 
ಒಂದು ರಹೆಸೈ ಪೂರ್ಣವಾದ, ಸರ್ವಾ ನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ, ಅತಿ ಮಹತ್ತರವಾದ ತತ್ತ ವೆನಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರುವುದು. ಈ ತತ್ವವು ಪ್ರಾಚೀನತಮವಃದ ಶಿವಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ 
ಈ ಹೆಸರನ್ನು ತಾಳಿರುವುದು. 


ಈ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅನೇಕ ಜನ ವೀರಶೈವ ಪಂಡಿತರು ಮತ್ತು 
ತತ್ತಾ ನುಭಾವಿಗಳು ನಮ್ಮ ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಭಾಷೆಗಳಾದ ಕನ್ನಡ, ದ್ರಾವಿಡ, ಆಂಧ್ರ» 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಮೊದಲಾದ ಭಾಸೆಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಂಥರೂಪದಿಂದ ಸವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವರು. 
ಆ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣವಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಬರಹದಲ್ಲಿ ಪೊರ್ತಿಗೊಳಿಸುವುದು ಎಷ್ಟು 
ಕಷ್ಟಸಾಧ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ವಾಚಕರೇ ವಿಚಾರಿಸಬೇಕು. 


ಪ್ರಸ್ತುತ ವಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರéಸಾದಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಓದುಗರಿಗೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಬರತಕ್ಕ 
ಕೆಲವು ಶಬ್ದಗಳ ಸರಿಚಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು ಯೋಗ್ಯ. ಕೆಲ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಬ್ರಹ್ಮೆ 
ಶಬ್ದ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಗೆ ನಿರ್ವಚನ ಮಾಡಿರುವರೋ ಹಾಗೆ ಸ್ಥಲ ಮತ್ತು ಲಿಂಗ ಇವುಗಳ 
ಅವಯವಾರ್ಥವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವರು. « ಯತೋವಾ ಇಮಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಜಾತಾನಿ........ 
ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿಯು ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆಧಾರರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಳುವಂತೆ ಆಚಾರ್ಯ ಮಾಯಿದೇವರು 
ತಮ್ಮ ಶಿವಾನುಭವ ಸೂತ್ರ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ «ಏಕಮೇವ ಪರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದಲಕ್ಷಣಂ | 
ಶಿವತತ್ತ ಂ ಶಿವಾಚಾರ್ಯಃ ಸ್ಥಲಮಿತ್ಯಾಹುರಾದರಾತ್‌ | ಸರ್ವೇಷಾಂ ಸ್ಥಾ ನಭೂತತ್ವಾಲ್ಲಯ 
ಭೂತತ್ರತಸ್ತತಃ | ತತ್ವಾನಾಂ ಮಹದಾದೀನಾಂ ಸ್ಥಲಮಿತ್ಯಭಿಧೀಯತೇ || ಎಂದು ಆರಂಭ 
ಮಾಡಿ «« ಸ್ಥಲಮದ್ಟೈತಂ ಶಿವಜ್ಞಾನೈಕತತ್ಸರಾಃ” ಎಂಬ ಪರ್ಯಂತರ ೭-೮ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಸ್ಥಲ ಶಬ್ದಾರ್ಥವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ « ಶಕ್ತಿ ಶಕ್ತಿಮತೋರಭೇದಃ7 
¢ ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತಿಮಾಂಸ್ತು ಮಹೇಶ್ವರಃ |? ೬ ಇಂಗಡಲೊಳಿಂಪು ಬೆಳದಿಂಗಳೊಳು ತಂಪ್ರ | ಕುಸು 
ಮಂಗಳೊಳು ಕಂಪು ಬೆರೆದಂತೆ ನರಮನೊಳು ಪಿಂಗದಗಸುತೆಗೆ ನತನಪ್ಪೆ|” ಎಂದು ತ್ರೀ ನಿಜಗುಣ 
ಶಿವಯೋಗಿಗಳು ಆ ಪಂಶಿನನಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ಶಕ್ತಿಯು ಬೆರೆತಿರುವುದನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸಿರುವರು, ಆ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಸ್ಥಲನೇ ಸ್ವಶಕ್ತಿ ಕ್ಷೋಭದಿಂದ ಎರಡಾಯಿತು. 
ಒಂದೇ ಮಹಾಕಾಶವು ಘಟ - ಮಠ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಘಟಾಕಾಶನೆಂತಲೂ ಮಠಾಕಾಶವೆಂತಲೂ 
ಭಿನ್ನವಾದಂತೆ, ಲಿಂಗಾಂಗೋಪಾಧಿಯೀದ ಲಿಂಗಸ್ಥಲ - ಅಂಗಸ್ಥ ಲವೆಂದು ಎರಡು ತೆರನಾಯಿತು. 
ಇದರಂತೆ ಲಿಂಗಶಬ್ದವಾದರೂ « ಲೀಯತೇ ಗಮ್ಯತೇ ಯತ್ರ ಯೇನ ಸರ್ವಂ ಚರಾಚರಂ। ತದೇ 
ತಲ್ಲಿಂಗಮಿತ್ಕ್ಯುಕ್ತಂ ಲಿಂಗತತ್ವಪರಾಯಣೈೈಃ॥ ” ಚರಾಚರಾತ್ಮಕನಾದ ಪ್ರಸಂಚದ ಸ್ಥಿತಿಲಯ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಮಾಯಿದೇವಾಚಾರ್ಯನೀದ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಇನ್ನು 
ಅಂಗವೆಂದರೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಅವಯವ ಎಂದು ಸ್ರಸಿದ್ಧಿಸಿರುವುದು. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅಂಗ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಜೀವನೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. «ಅಂಗಂ ಅಸ್ಯ ಅಸ್ಲೀತಿ ಅಂಗೀ? ಎಂದರೆ ಜೀವನೆಂದು ಅರ್ಥವಾಗು 
ಕ್ರಿದ್ದರೂ ಅಂಗ? ಎಂಬ ಅಕಾರಾಂತ ಶಬ್ದದಿಂದ ದೇವೆಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ್ಕ. ಅಂಗ? ಶಬ್ದವೂ ಶುದ್ಧ ಜೀವವಾಚಕವಾಗುವುದು. ಶುದ್ಧ ಜೀವನೆಂದರೆ 


೧೯೦ 


ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮುರಸ್ಯ 


SS 
———— em 


ವೇಧಾ- ಮಂತ್ರ - ಕ್ರಿಯಾ ಈ ಮೂರು ದೀಕ್ಷೆಗಳಿಂದ ಕಾರಣ - ಸೂಕ್ಷ್ಮ: 'ಸ್ಕೂ ಲ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರ 
ತಕ್ಕ ಆಣವ- ಮಾಯಾ - ಕಾರ್ಮಿಕ ಮಲತ್ರಯಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ತೊ ದಿದ ಅಂಗನೇ 
ಶುದ್ಧ ಜೀವನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಸ ಸ್ಥಲ ಲಿಂಗ- ಅಂಗ ಈ ಶಬ್ಧ ಗಳಸ ಸ್ಟ ರೂಪವನ್ನು 

ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ಯಿತು. 

ಇನ್ನು ಸಾಮರಸ್ಯದ ವಿಚಾರ, ಸಾಮರಸ್ಯವೆಂದರೆ  ಸಮಾನಃ ರಸಃ ಯತ್ರ ತಸ್ಯ ಭಾವಃ 
ಸಾಮರಸ್ಯಂ' ಎಂದು ಸಾಮರಸ್ಯದ ಅವಯವವಾರ್ಥವನ್ನು ಲಿಂಗಾಂಗಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾ ಕ ಒಂದು 
ಸ್ವಭಾವಗಳುಳ್ಳ ವುಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಟ ನಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವ-ಬ್ರಹ್ಮರ ಏಕತ್ವವು 
ಅದೆ ಕೆಗಳ ಗುರಿಯೊಗಿರುವಂತೆ, ಲಿಂಗಾಂಗಳಂಗವು ನೀರಶೈವರ Wore ir 
ಸಾಮವಸ್ಥೃವೂಬ ಶಬ್ದ ವು-ಆರು ಲಿಂಗಸ ಲ ಆರು ಅಂಗಸ್ಥಲ- ಆರು ಶಕ್ತಿ, ಆರು ಭಕ್ತಿ-ನೂರೊಂದು 
ಸ್ಪಲ್ಪ ೨೧೬ ಸಕೀಲಗಳಿಂದೊಳಗೊಂ ಂಡಿರುವುದು. ಆದರೆ ಅವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬರೆದು ವಿಸ್ತರಿಸಲು 
ನಮಗೆ ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವೆಲ್ಲವು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸೂಯ ಇಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದು ಅಪ್ರಕೃತವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಲಿಂಗ- ಅಂಗ- ಸಾಮರಸ್ಯ ಈ ಮೂರು 
ಶಬ್ದಗಳ ಮರ್ಮವನ್ನು ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೇ ಪ್ರ ಕೃತ ಲೇಖನದ ಗುರಿಯಾಗಿದೆ. 

ಎ. ಹಾಡಯು ಆರ್ಯರು ಈ ವಶಕ್ಕೆ ಬರುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚಿತವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿಯ ಮೂಲ 
ನಿವಾಸಿಗಳಾದ ದ್ರಾವಿಡರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಇತಿಹಾಸೆ ಸಂಶೋಧಕರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿರುವುದು. ಪಂಜಾಬದ ಮಹೆಂಜೋದಾರೊದ ಹೊಸ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗ 
ಮೂರ್ತಿಗಳು ಅನೇಕ ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆ ಗಳು ದೊಕೆಕಿರುವುದನಿಂದ ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರಾವಿ 

ಡರು ಎಂಥೆ ನಾಗರೀಕರಿದ್ದ ರೆಂಬುದು ವ್ಯ ಕ್ಷವಾಗುತ್ತದೆ. ವೇದ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತಲೂ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯು 
ಪುರಾತನವಾದದ್ದು ಇರಬಹುದೆಂದು Be ೫ ಹಕ ಆಯ ದೇಶಕ್ಕೆ 
. ಬಂದನಂತರ ದ್ರಾ "ನಿಡರಿಗೂ ಆರ್ಯರಿಗೂ ಸಂಸ್ಥೆ ತಿಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಎಷ್ಟೋ ಗಾಜಿ 
ದ್ರಾವಿಡರ ಮೇಕ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದರು. ಅನಂತರ ಇಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಅನೇಕ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಶಿವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಲಿಂಗಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ವಶಮಾಡಿಕೊಂಡು, ವೇದಮಂತ್ರಗಳಿಂದ 
ಪೂಜೆಯನ್ನು "ಮಾಡಲಿಕ್ಕೆ ಫಾ ್ರ ರಂಭಿಸಿರಬಹುದು. ಸ್ಥಾವರ (ಸ್ಥಾ ಹಿತ) ಕಗ ಜು 
ಶೈವರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಅನೇಕ ಕಡೆಗೆ ಶಿನಾಲಯಗಳು 
ಏರ್ಪಟ್ಟ ರುವುದೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಈ ಸಾಮೂಹಿಕ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಲೋಪಗಳು ತಲೆದೋರಲು 
ವೈಯುತ್ತಿ ಕವಾಗಿ ಸಂಗಾತ, ಬೆಳ್ಳಿ, ತಾಮ್ರ, ಕಂಚು, ಸ್ಫಟಿಕ ಮೊದಲಾದ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಪೂಜೆ 
ಮಾಡಲು ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಇಂ | 7 ಗ ಪ್ರಯಾಣ ಮಾಡಿದರೆ ಸಣ್ಣ ಚ ಯ 
ಪೆಟ ಸಿಗೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಹೊರಡುತ್ತಿದ್ದ ಸ ಆ ಮೇಲೆ ಕೆಲವು ಶೈವರು ಲಿಂಗಗಳನ್ನು Lg ಕ 
ದಲ್ಲಿ ಧರಿಸಲು ಆರಂಭಿಸಿದರೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಶೈವರಲ್ಲಿ ನಕುಲೀಶ, ಪಾಶುಪತ ಮೊದಲಾದ 
ಪಂಥದವರು ಲಿಂಗಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಕೂಡು ` ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ರೆಂದು ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 

44 ಎಲ್ಲರೂ ಲಿಂಗವ ಪೂಜಿಸಿ ಮಹಾಪದಸ್ಥ ರಾದ ಪರಿಯನೊರೆನೆ ಕೇಳಾ! ಸ್ಪಟಿಕಶಿಲಾಮಖಯ 
ಲಿಂಗವಸೂಜಿಸಿ ಪಡೆದ ಸತ್ಯ ಲೋಕನ ನೋಡಾ ನಿಧಾತ್ರ ನು। ಇಂದ್ರ ನೀಲನುಯಲಿಂಗವ ಪೂಜಿಸಿ ವೈ ಕುಂಠವ 


೧೯೧ 


ವೀರಕೈವ ಶತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಪಡೆದ ನೋಡಾ ನಾರಾಯಣನು!.......... ಗ SS ಇಂತಪ್ಪ ನಾನಾಕೃತಿಲಿಂಗವಪೂಜಿಸಿ, 
ಹಲಕೆಲವು ಪದಸ್ಥರಾದರು ನೋಡಾ ಕಪಿಲಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ! * 

ಎಂಬ ಸಿದ್ಧರಾಮೇಶ್ವರನ ವಚನದಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು 
ವಿಕಾಸವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತ ಅಗಲದೆ ಅಂಗದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ಬಂದಿರಬೇಕು. ಆ ಕಾಲವು ಇದೇ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ಹೇಳುವದನ್ನು ಇತಿಹಾಸ 
ಸಂಶೋಧಕರ ಕಡೆಗೆ ಬಿಟ್ಟಿ ರುವೆವು. ಅಂತು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶರೀರದಲ್ಲಿಯೇ ಧರಿಸುತ್ತಿದ್ದ 
ರೆನ್ನುವುದು ಸಹಜ ಸಿದ್ಧ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ೧೧ ನೆಯ ಶತಮಾನದಿಂದ ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳು 
ಹೇರಳವಾಗಿ ದೊರೆಯುವವು. 


66 ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಕ್ತಿಯುತ ಪರಶಿವ ನಿಜದೇಹ. ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿನನ ಘನತೇಜ. 
ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿವನ ನಿರತಿಶಯಾನಂದ. ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಪರಶಿವನ ಪರಮಜ್ಜ್ಞಾನ. ಲಿಂಗವೆಂಬುದು 
ಸರ್ವಕಾರಣ. ಲಿಂಗನೆಂಬುದು ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ನಿತ್ಯ ಪರಿಪೂರ್ಣ. ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ಶರಣರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳಗುವ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯಲಿಂಗವು ತ - ೫ 


ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ ಲಿಂಗದ ಮಹೆತ್ತ್ಯಾತಿಶಯವನ್ನು ವಚನಕಾರರ ಅನುಭನದಿಂದ ಅರಿಯ 
ಬೇಕು. ಮತ್ತು « ಜಗವನೊಳಕೊಂಡ ಲಿಂಗವು ಸೊಗಸಿದ್ದೆನ್ನ ಕರಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಬಂದಿರವ ಕಂಡು 
ಹೆಗರಣವಾಯಿತ್ತೆ ನಗೆ. ? 


«« ಜಗದಗಲ, ಮುಗಿಲಗಲ, ಮಿಗಿಯೆಗಲ, ನಿಮ್ಮಗಲ ಪಾತಾಳದಿಂದತ್ತತ್ತ, ನಿಮ್ಮ ಶ್ರೀಚರಣ. 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದಿಂದತ್ತತ್ತ ನಿಮ್ಮ ಶ್ರೀಮುಕುಟ. ಆಗವ್ಯು ಅಸ್ರಮಾಣ ಅಗೋಚರ ಅಪ್ರತಿಮ ಲಿಂಗವೆ! ಕೂಡಲ 
ಸಂಗಮದೇವಯ್ಯ; ಎನ್ನಕರಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಬಂದು ಚುಳುಕಾದಿರಯ್ಯ. ಸ್ವ 
ಎಂದು ಬಸವಣ್ಣನವರೇ ಮೊದಲೂದ ಶಿವಶರಣರು ಲಿಂಗಧಾರಣ ವಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಧಾರಣದಿಂದ ಒಂದು ಮಹತ್ತರವಾದ ಶಿವಯೋಗವನ್ನು ಕಂಡು 
ಅದರ ಅನುಭವವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೂ ಮನವರಿಕೆಯಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವರು. 


ಶಿವಶರಣರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುವ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ ಲಿಂಗನೆ ಆಯತ, ಸ್ವಾಯತ, 
ಸನ್ನಿ ಹಿತಮೆೊದೂ ಇಷ್ಟ, ಪ್ರಾಣ, ಭಾವವೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದು. ಇಂತಹ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪೂಜೆ 
ಯನ್ನು ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯೆಂದು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ « ಬ್ರಹ್ಮಣಸ್ತ್ರೀಣಿ ರೂಪಾಣಿ 
ಸಕಲಂ ಸಕಲನಿಷ್ಕಲಂ ನಿಷ್ವಲಂ ಚೇತಿ? ಎನ್ನುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಾನುಸಾರವಾಗಿ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು 
ಸಕಲರೂಪ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಸಕಲನಿಸ್ಕಲಸ್ವರೂಪ, ಭಾವಲಿಂಗವು ನಿಷ್ಕಲ ಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
ಹೇಳುವದಲ್ಲದೆ ನಿಷ್ಟಲ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಭಾವಲಿಂಗವು ಸನ್ನಿಹಿತನೆಂದೂ ಸಕಲನಿಷ್ಯಲಸ್ವರೂಪ 
ವಾದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವು ಸ್ವಾಯತವೆಂದೂ ಸಕಲರೂಪ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು ಆಯತವೆಂದೂ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದು. ಕ 

“ ಆಯತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾಚಾರಿಯ ಕಂಡೆ. ಸ್ವಾಯತದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಾಚಾರಿಯ ಕಂಡೆ. ಸನ್ನಿಹಿತದಲ್ಲಿ ; 
ಪೂರ್ವಾಚಾರಿಯ ಕಂಡೆ. ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪರಮ ಪೂರ್ನಾಚಾರಿ ಸಂಗನ ಬಸವಣ್ಣಂಗೆ ನಮೋನನೋ ' 


ಎಂಬೆನಯ್ಯು.'' 


ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ 


ಎಂದು ಪ್ರಭುದೇವರು ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಆ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಅಂಗಾಂಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂಬುದು ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತ ದೆ. ' ಆದುದರಿಂದ ಬಷ್ಟ ಲಿಂಗಪೂಜೆ ಯು 
ಮೂರ್ತಿ ಪೂಜೆಯಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಅಖಂಡ ನಿರಾಕಾರವಾದ ಸರವಸ್ತುವು ಖಂಡಿತ ಮತ್ತು ಸಾಕಾರ 
ವಾಗಿ ಅರ್ಚನೆಗೆ ಅರ್ಹವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಶರಣರ ವಚನಗಳಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕಲಾವಿದನ [ಜಾವದಲ್ಲಿ ಬಯಲರೂಪಾಗಿದ್ದ ಕಲೆಯು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ಬಂದು ಅನಂತರ 
ಕೃತಿಯಿಂದ ಸಾಕಾರ ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು. ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ಅತ್ಯಂತ ಆನಂದವಾಗುವಂತೆ 
ನಿಷ್ಕ ಲ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಭಾವವನ್ನು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ತರಲು ik ನಿಸ್ವೇಲ ಸ ಜ್‌ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ 
ವಾಯಿತು ತನಗೆ ಪ್ರಾಣಪ್ರಿಯವಾದ ವಸ್ತುವೇ ಇಷ್ಟವಾಗಿ ಪರಿಣಃ ನಮಿಸುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾದ-ದು. ತನಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಇಷ್ಟವಾದ ಆ ವಸ್ತುವೇ ಪ್ರಾಣವಾಗಿರುವುದು. ಪ್ರಾಣಸ್ವರೂಪ 
ವಾದದ್ದು ತನಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಮಾನಂದವನ್ನಂಟುಮಾಡುತ್ತ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವುದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇಷ್ಟೆ-ಪ್ರಾಣ-ಭಾವನೆಂದರೆ ತನ್ನ ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ ಪದಾರ್ಥವಲ್ಲ. 


«« ಬಯಲಮೂರ್ತಿಮಾಡಿ ಎನ್ನ ಕರಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿನಯ್ಯ ಶ್ರೀಗುರು. ಬಯಲಮೂರ್ತಿಯ 
ಆಮೂರ್ತಿಯ ಮಾಡಿ ಎನ್ನ ಪ್ರಾಣದೊಳಗಿರಿಸಿದನಯ್ಯ ಶ್ರೀಗುರು, ಬಯಲು ಬಯಲನೆ ಬಯಸಿ ಬಯಲೆಂದೆ 
ನಿಸಿ ಎನ್ನ ಭಾವದನ್ಲಿರಿಸಿದನ ಯ್ಯ ಶ್ರೀಗುರು. ಇದು ಕಾರಣ ಎನ್ನ ಕರಸ್ಥಲ ಮನಸ್ಥಲ ಭಾವಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 
ಧರಿಸಿ ನಾಕ ಆಂಗಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿಯಾದೆನಯ್ಯ ಮಹಾಲಿಂಗ ಗುರುಶಿನ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರ ಪ್ರಭುವೇ 4 


€¢ ಮಾಡಿದಲ್ಲದೆ ಮನೆಯೊಳಗಾಗದು ಬಯಲು. ಕಣ್ಣ ಕಂಡಲ್ಲದೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸದು ಮನ. 
ಪರನೆಂದಲ್ಲದೆ ಪರವಾಗದು ಈ ಪರಿಯ ನರರೆತ್ತ ಬಲ್ಲರೈ ರಾಮನಾಥ? 


ಈ ವಚನಗಳಿಂದ ನಿರಾಕಾರವೇ ಸಾಕಾರ ರೂಪಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಅವತರಿಸಿತೆಂಬ ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಶರಣರು ಹೊರಹೊನ್ಮಿಸಿರುವರು. ಮತ್ತು 


6 ಅಕಾರನಿಡಿದು ಅರ್ಚನೆಯ ಮಾಡುವದಲ್ಲದೆ ನಿರಾಕಾರನ ನಂಬಲಾಗದು. ಫೀಗುರುವು 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವನು ಕರಸ್ಕಲಕ್ಕೆ ಬಿಜಯಂಗೈಸಿ ಕೊಟ್ಟಿಬಳಿಕ ಬಯಲನರಸಲುಂಟೆ?? 


«« ಸಂಚತತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದು ಪರತತ್ವವನರಿಯಬೇಕು? 


«« ಬಯಲ ಮೂರ್ತಿಯಗೊಳಿಸಿದನೊಬ್ಬ ಶರಣ. ಆ ಮೂರ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಸ್ವಾಯತವ ಮಾಡಿದ 
ನೊಬ್ಬ ಶರಣ. ಆ ಭಕ್ತಿಯನೆ ಸುಜ್ಜಾ 2 ನಮುಖನಮಾಡಿದನೊಬ್ಬ ಶರಣ. ಆ ಸುಜ್ಜಾಾ ನವನು ಲಿಂಗಮುಖ 

ವಾಗಿ "ಧರಿಸಿದನೊಬ್ಬ ಶರಣ. ಆ ಲಿಂಗವನು ಸರ್ವಾಂಗದಲ್ಲಿ ವೇಧಿಸಿಕೊಂಡನೊಬ್ಬ ಶರಣ. ಆ ಸರ್ವಾಂಗವನೆ 
ನಿರ್ವಾಣ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿಲಿಸಿದನೊಬ್ಬ ಶರಣೆ. ಜಾ? 


ಇಂಥ ಅನುಭವದಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕಾಡುವ ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳನ್ನು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ 

ಪರಮಾತ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು ಎಲ್ಲರುವುದೆಂಬ ಭಾವವು ತನ್ನೊ ಳಗೆ ಬೆಳಗಿ ee ಈ ನೀರಶೈವ 
ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವೆಂದರೆ ಪರಮಾತ್ಮ - ರಂ ವೆಂದು ಅರ್ಥವಾಯಿತು. ಅಂಗವೆಂದರೆ 
ಮಲತ್ರೆ ಯೆನಿಲ್ಲದ ಶುದ್ಧ ಜೀವನು. ಈ ಜೀವನಿಗೆ ಅಂಗನೆಂದು ಕರೆಯಲು ಇನ್ನೊಂದು ಮಹತ್ತರ 
ವಾದ ಕಾರಣವಿದೆ 


೧೯4 


ನೀರಕೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


66 ನನ್ನಿಂದರಿದೆನೆಂಬೆನೆ ನನ್ನಿಂದರಿದನನಲ್ಲ. ನಿನ್ನಿ೦ದರಿದೆನೆಂಬೆನೆ ನಿನ್ನಿ೦ದರಿದವನಲ್ಲ. ಅದೇನು 
ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಕಣ್ಣ ಬೆಳಗು ಸೂರ್ಯನ ಬೆಳಗು ಕೂಡಿ ಕಾಂಬಂತೆ, ನನ್ನನಿನ್ನರಿನಿನ ಸಂಬಂಧ ಬೆಂಬಳಿಯಲ್ಲಿ 
ಅರಿದೆನು ಕಾಣಾ ನಿಜಗುರು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗೇಶ್ವರಾ 3 


ಜೀವನು ಲಿಂಗದ ಅಂಶವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅಂಗಿಯಾದ ಲಿಂಗಶಕ್ತಿಯು ಅಂಗವಾದ ಶುದ್ಧ ಜೀವನಲ್ಲಿ 
ಇರಲೇ ಬೇಕಾದುದು ಸಹೆಜ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅಂಗನೆಂದರೆ ಶುದ್ಧ ಜೀವನೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಇದೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಆಚಾರ್ಯ ಮಾಯಿದೇವರು ಶಿವಾನುಭವ ಸೂತ್ರದ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಂಯೋಗಾಧಿ 


ಕರಣದಲ್ಲಿ-- 


6 ಶಿವ ಏವ ಸ್ವಯಂ ಲಿಂಗಮಾತ್ಮೈೈ ವಾಂಗಸ್ಥಲಂ ಭವೇತ್‌ ! 
ತಯೋಶ್ಶಿವಾತ್ಮಯೊಸ್ಸಮ್ಮಗ್ಳೋಗಸ್ಸಂಯೋಗ ಏವ ಹಿ 
ಸೊ%ಯಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಶಿವಾಂಗಸ್ಯಾಚ್ಛಿ ನೇನಾಂಗಿ ೇಕೃತತ್ವತಃ | 
ಸರ್ವಜ್ಞತ್ವಾದಿ ಭೇದೈಶ್ಚ ಶಿವಾಂಗಮಿದಮಿಷ್ಕ್ಯತೇ | 


ಶಿವನೇ ತಾನು ಲಿಂಗರೂಪಿಯಾಗಿರುವನು. ಶುದ್ಧನಾದ ಜೀವಾತ್ಮನೇ ಅಂಗನಾಗಿರುವನು. ಇಂಥ 
ಶಿವ- ಜೀವರ ಅಚ್ಚಳಿಯದ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಂಗ ಅಥವಾ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯವೆಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 


ನಾವು ಮೊದಲು ಸಾಮರಸ್ಯದ ವಿಗ್ರಹೆವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸಿರುವಂತೆ ಈಗ ಲಿಂಗಾಂಗಗಳ 
ವಿಭಾಗವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಸ್ತರಿಸಿದರೆ ಅಸಂಗತವೇನೂ ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಮೊದಲು ನಿಸ್ಕಲ ಸ್ವರೂಪ 
ವಾದ ಮಹಾಲಿಂಗವೆ ಲಿಂಗವೆಂದು - ಅಂಗವೆಂದು ಎರಡು ತೆರನಾಯಿತು. ಆ ಲಿಂಗವೆ ಪುನಃ 
ಭಾವ-ಪ್ರಾಣ-ಇಷ್ಟವೆಂದು ಮೂರು ಪ್ರಕಾರವಾಯಿತು, ಅದು ಮರಳಿ ಭಾವಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾದ 
ಲಿಂಗ ಮಹಾಲಿಂಗನೆಂದೂ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಶಿವಲಿಂಗ, ಜಂಗಮಲಿಂಗವೆಂದೂ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರಲಿಂಗ, ಗುಬಿಲಿಂಗವೆಂದೂ ಆರಾದವು. ಇವಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಸ್ಥಲವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಅಂಗವೂ- 
ಯೋಗಾಂಗ - ಭೋಗಾಂಗ - ತ್ಯಾಗಾಂಗವೆಂದು ಮೂರು ವಿಧವಾಯಿತು. ಆ ಯೋಗಾಂಗದಲ್ಲಿ 
ಶರಣ-ಐಕ್ಯ, ಭೋಗಾಂಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾದಿ - ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ತ್ಯಾಗಾಂಗದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ -ಮಹೇಶನೆಂದು 
ಆರು ಅಂಗಸ್ಥಲಗಳಾದವು. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಲಿಂಗಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಚಿಚ್ಛತ್ತಿ-ಆದಿಕಕ್ಕಿ- 
ಪರಾಶಕ್ತಿ - ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ -ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ಉದಯಿಸುವುವು. ಅಂಗಸ್ಥೆಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ-ಸಮರಸ-ಆನಂದ-ಅನುಭವ-ಅನಧಾನ-ನಿಷ್ಠಾ-ಶ್ರದ್ಧಾ ಭಕ್ತಿಗಳು ಹುಟ್ಟು ವುವು. 
ಕೊನೆಯ ಐಕ್ಯ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ರಹಸ್ಯವು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುವುದಂ, 
ಶರಣರು ಇದರ ಅನುಭಾವವನ್ನು ಸತಿ-ಪತಿ ನ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಇತರ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ತಂದೆ-ತಾಯಿ-ಗುರುವೆಂದು ಭಾವಿಸುವ 
ದುಂಟು. ಆದರೆ ಶಿವಶರಣರ ಅನುಭವವು ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದದ್ದಿ ದ್ದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಿರುವುದು. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶರಣಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ 8 
ಲಿಂಗಭೋಗೋಪಭೋಗಿಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತನಿರುವುದು. ಸತಿಪತಿಭಾವದಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯ 
ವಿದ್ದಂತೆ ತಂಡೆ-ತಾಯಿ-ಗುರುನೆಂಬ ಭಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮರಸ್ಯವಿರುವುದಿಲ್ಲ. 


೧೯೪ 


ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ 


«« ಒಡಲಿಲ್ಲದ, ನುಡಿಯಿಲ್ಲದ, ಕಡೆಯಿಲ್ಲದ ನಲ್ಲನ ಒಡಗೂಡಿ ಸುಖಿಯಾದೆ ಕೇಳಿರಯ್ಯಾ ! 
ಓಸರಿಸೆನು ಅನೃಕ್ಕೆ, ಆಶೆ ಮಾಡೆನು ಮತ್ತೆ ಭಿನ್ನ ಸುಖಕ್ಕೆ ಅರಕು ಮೂರಾಗಿ, ಮೂರಳಿದು ಎರಡಾಗಿ, 


ಎರಡಳಿದು ಒಂದಾಗಿ ನಿಂದೆನಯ್ಯ.... 

ಎಂದು ಅಕ್ಕ ನವರು ಇಂತಹ EN ಪರತರ ಸುಖವನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿದನಂತರ ಬೇಕೆ 
ಸುಖಕ್ಕೆ ಸ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಆಶೆ ಮಾಡಲಾರೆನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಲಿಂಗಾಂಗವನ್ನು ಒಂದೇ 
ಸ್ವರೂ ನದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಸಾಮರಸ ಸ್ಯ ಸುಖದ ತುಟ ಕ್ರಿತುದಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟ ದ್ದಾರೆ, ಅಂಗಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ 
ಸತತ ಭಾ ವವು ಬೆಳೆದ ಹಾಗೆಲ್ಲ ದಾಂಪತ್ಯ ಜೀವನವು ಬಗೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಷಿ. 


$6 ತನುಮನ ಲಿಂಗಕ್ಕಾ ಗಿ ಮಾಸಲಿರಿಸಿ ಸಂಸಾರವೆಂಬ ಶ್ವಾನನಟ್ಟ ಮಾಸಲ ಬೀಸರವ ಮಾಡಡಿ 
ರೆಯ್ಕಾ. ಎನ್ನ ಚಿತ್ತವು ನಿಮ್ಮ ಧ್ಯಾನವಯ್ಯ. ನೀವಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನು "ಅರಿಯನಯ್ಯ. ಕನ್ನೆಯಲ್ಲಿ ಕೈಪಿಡಿ 
ದೆನು. ನಿಮ್ಮ p ನೆಕೆದೆನು. ಮನ್ನಿ ಸು ಕಂಡ್ಕಾ ಮಹಾಲಿಂಗವೆ! ಪತಿ ನೀನ್ಕು ಸತಿ ನಾನಯ್ಯ. ಮನೆ. ಬಡು 
ಮನೆಯ ಕಾಯ್ದಿ ಪ್ಪಂತೆ ನೀನೆನ್ನ ಮನ ಕಾಯ್ದಿಸ್ಸ ಗಂಡನು. ನಿನಗಿತ್ತ ಮನವ ಅನ್ಯಕ್ಕೆ ಹರಿಸಿದರೆ ನಿನ್ನ 
ಅಭಿಮಾನಕ್ಕೆ ಹಾನಿ ಸೂತಕ So ಸಬೇನಾಸ 

ಹೀಗೆ ಅಂಗನು ಸತಿಯಾಗಿ ಪತಿಯಾದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸರ್ವಸ್ವವನ್ನು ಅರ್ಪಿಸಿದನೆಂತರ ಸತಿಯಾದ 
ಲಿಂಗದೇವನು ಪ್ರ ಸನ್ನ ನಾಗುವನು. 


4 ಯಥಾಂತರೋಪಚಾರೇಣ ನರಃ ಸ್ತ್ರೀಷು ಪ್ರಸೀದತಿ | 
ತಥಾಂತರೋಪಚಾರೇಣ ಪ್ರಸೀದತಿ ನುಹೇಶ್ವ ಸ್ಯ ಕ್ಷೆ 
ಸತಿಯ ಹಾರ್ದಿಕ ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಪತಿ ಪ್ರಸನ್ನಣಾಗುವಂತೆ, ಭಕ್ತನಾದ ಅಂಗನು ಮನಮುಟ್ಟಿ 
ಮಾಡುವ ಉಪೆಚಾರೆಗಳಿಂದ ಲುಗಜೀವನು ಪ ನ್ರಸನ್ನನಾಗಿ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ಒಲಿದು - 


$6 ನಾ ನಿನಗೊಲಿದೆ. ನೀ ಎನಗೊಲಿದೆ. ನಾ ನಿನ್ನನಗಲದಿಪ್ಸೆ. ನೀ ಎನ್ನನಗಲದಿಪ್ಪೆ. ನಿನಗೆ ನನಗೆ 
ಬೇರೊಂದು ಠಾವುಂಟಿ?.............? 


ಎಂದು ಅಕ್ಕನವರು ಅನ್ನುವಂತೆ ಸಮಾನಾನುರಾಗವು ಪರಸ್ಪ ಸ್ಪರರನ್ನು ಒಂದರಕ್ಷಣವೂ ಅಗಲ 
ಗೊಡದೆ ಟ್‌ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರಿಸುವುದು. 


$6 ರುದ್ರೇಣಾತ್ತ ಮಶ್ಲಿ €ಯಾತ್‌ ಪೀತಂ ಪಿಚೇತ್‌ ತೇನ ಸಹ ಸಂವಿಶೇತ್‌ ” 

ಎನ್ನು ವ ಶ್ರುತಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ಉಣ್ಣು ವ ತಿನ್ನು ವ ನೀರು ಕುಡಿಯುವ ನಿಲ್ಲುವ ವಾಸಿಸುವ ಎಲ್ಲ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳು ಕೂಡಿ ಕೂಡಿಯೇ ನಡಿ ಯುವದನ್ನು ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವಂತೆ ಪರಮಾರ್ಥ 
ದಲ್ಲಾ ದರೂ ಲಿಂಗಾಂಗಗಳು ಅನುಭನಿಸಿ ಎಂದೂ EE ಮಹಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಒಳಹೊರಗೆ ಒಂದಾಗಿಬಿಡುವರು. ಹೀಗೆ ಒಂಹಾಗಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು. ವರ್ಣಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು, ಅಂಥ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆದವರ ವಚನಗಳಿಂದ ಶಕ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟು ತೋರಿಸು 
ವುದೇ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಎಂದೂ ಅನುಭನಿಸದನರು ತಮ್ಮ 
ಮಾತಿಸ್ಥಿಂದ ಹೇಳುವದೆಂದರೆ-- 


«5 ಅನುಭೂತಿಂ ವಿನಾ ಮೂಢೋ ವೃಥಾ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಮೋದತೆ | 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತಶಾಖಾಗ್ರ ಫಲಾಸ್ವಾ ದನಮೋದವನತ್‌ ॥| ೫ 


6 ೧೯೫ 


ವೀರತೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಎ. ನಗೆಗೆ ಪಕ್ಕಾ ಗಬೇಕಾಗುವುದು. ಕಾರಣ ಆ ಸಾಹೆಸಕೆ ಸ ನಾವು ಹೊೋಗಲಾರೆವು. 

ತಿನತಿಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯ ವು ಲೌಕಿಕವಾಗಿರುವಂತೆ ಅತ್ಯ ಲ್ಪವಾಗಿಯೂ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇರುವುದು. 
ಕ ರಿಂಗಪತಿಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯವು ಒಂದು A ರವಾದ ಯೋಗಶಕಿ ಯಾ ದ್ದು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ವಚನಗಳಿಂದ ಬ: ಶು. 


$5 ಸಲ್ಲನ ಕೂಡುವ ಭರದಲ್ಲಿ ಎನ್ನ ಇದಿರು ಏನೆಂದರಿಯೆ. ನಲ್ಲನ ಕೂಡುವಾಗಲು ಎನ್ನ ನಲ್ಲನ 
ಏನೆಂದರಿಯೆ. ಉರುಲಿಂಗದೇವನ ಕೂಡಿದ ಬಳಿಕ ನಾನೊ ತಾನೊ ಏನೆಂದರಿಯೆ. ? 


66 ಅತನ ಬೆರಸಿದ ಕೂಟವನೇನೆಂದು ಹೇಳುನೆನವ್ವಾ ! ಕೇಳಲುಬಾರದು, ಹೇಳಲುಬಾರದು. 
ಏನು ಹೇಳುವೆನವ್ವಾ! ಶಿಖಕರ್ಪೂರ ಬೆರಸಿದಂತೆ ಮಹಾಲಿಂಗ ಗಜೇಶ್ವರನ ಕೂಡಿದ ಕೂಬಿವೆ ಹೇಳಬಾರದು.” 


66 ನೇಹದ ಸುಖವ ನೋಟ ನುಂಗಿತ್ತು. ನೋಟದ ಸುಖವ ಕೂಬ ನುಂಗಿತ್ತು. 
ಕೂಟದ ಸುಖವ ಆಲಿಂಗ ನುಂಗಿತ್ತು. ಆಲಿಂಗ ಸುಖನ ಸಂಗ ನುಂಗಿತ್ತು. 
ಸಂಗ ಸುಖವ ಸಮರಸ ನುಂಗಿತ್ತು. ಸಮರಸದ ಸುಖವ ಪರವಶ ನುಂಗಿತ್ತು. 
ಪರವಶದ ಸುಖವ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನಸಂಗಯ್ಯ ತಾನೇ ಬಲ್ಲ. 


66 ನಲ್ಲನ ರೂಪೆನ್ನ ನೇತ್ರವ ತುಂಬಿತ್ತು. ನಲ್ಲನ ನುಡಿ ಎನ್ನ ಶ್ರೋತ್ರನ ತುಂಬಿತ್ತು. ನಲ್ಲನಾಲಿಂಗ 
ವೆನ್ನ ಸರ್ವಾಂಗವ ತುಂಬಿತ್ತು. ನಲ್ಲನ ಚುಂಬನನೆನ್ನ ಜಿಹ್ವೆ ಯ ತುಂಬಿತ್ತು. ನಲ್ಲನಾಲಿಂಗವೆನ್ನ ಸರ್ವಾಂಗವ 
ತುಂಬಿತ್ತು. ನಲ್ಲನ ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ ಸುಖಿಯಾದೆ ಉರುಲಿಂಗದೇವ. ? 


«4 ಅಂಗನೆಯ ಚಿತ್ತ ರಮಣನ ಸುತ್ತಿಮುತ್ತಿ ಅಪ್ಪಿ ಅಗಲದೆ ಇಪ್ಪಂತೆ, ಜಾಗರ ಸ್ವಪ್ನ ಸುಷುಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಶರಣನ ಚಿತ್ತರತಿ ಶಿನಲಿಂಗವ ಸುತ್ತಿ ಮುತ್ತಿ ಅಪ್ಪಿ ಅಗಲದಿಪ್ಪರೆ ಆ ಮಹಾತ್ಮನ ಎಂತು ಉಪಮಿ 
ಸುನೆನಯ್ಕಾ?'' 


6: ಶರಣನ ಆಂಗಲಿಂಗವನೆ ಅಪ್ಪಿತ್ತಾಗಿ ಶರಣನ ತನುನೆ ಲಿಂಗತನು ನೋಡಾ! ಲಿಂಗದ ತನು 
ಶರಣನ ಅಸ್ಪಿತ್ತಾಗಿ ಶರಣನ ತನುವೆ ರಂಗತನು ನೋಡಾ! ಶರಣನ ಮನ ಲಿಂಗವನಪ್ಪಿ ಲಿಂಗದ ಮನ ಶರಣ 
ನಪ್ಪಿದ ಕಾರಣ ಶರಣನ ಮನನೇ ಲಿಂಗ. ಲಿಂಗದ ಮನವೇ ಶರಣ. ಶರಣನ ಹರಣಿ' ಲಿಂಗವನಪ್ಪಿ ಲಿಂಗದ 
ಹಂಣ ಶರಣನ ಅಪ್ಪಿದ ಕಾರಣ ಶರಣನ ಹರಣವೇ ಲಿಂಗ. ಲಿಂಗದ ಹರಣನೇ ಶರಣ. ಶರಣನ ಭಾನ ಲಿಂಗವ 
ನಪ್ಪಿ ಲಿಂಗದ ಭಾವ ಶರಣನಸ್ಸಿದ ಕಾರಣ ಶರಣನ ಭಾವವೇ ಲಿಂಗ. ಲಿಂಗದ ಭಾವನೇ ಶರಣ. ” 


ಆ ಒಳಗಿಪ್ಪಾತನ ಹೊರಗೆ ನೋಡಿ ಕಂಡೆನಯ್ಯ. ಹೊರಗಿಪ್ಪಾ ತನನು ಒಳಗೆ ನೋಡಿ ಕಂಡೆನಯ್ಕು. 
ಒಳಹೊರಗಿಸ್ಸವರಿಬ್ಬರು ಒಂದಾಗಿ ನಿಂದ ನಿಲವು ಬಯಲ ಬಯಲ ಬೆರಸಿದಂತೆ ನಿರಾಳವಾಯಿತು ಕಾಣಾ” 


ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿದ ವಚನಗಳು ಸತಿಪತಿಗಳ ಅಜಿ ಸೈ ತಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತ ಲಿಂಗಾಂಗ 


ಗಳಲ್ಲಿ ತನು-ಮನ ಪ್ರಾಣ- ತ ಸಮರಸವು ಎಷ್ಟು ಸರಸವಾಗಿಯೂ ಸುಲಭವಾಗಿಯೂ ಎಲ್ಲರ 
ಹ ತ್‌ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ. 


ಸಾಮರಸ್ಯ ದ ಕೊನೆಯ ಮೆಟ್ಟ ಲಕ್ಕೆ ರಿದ ಶರಣನ ಸಹಜ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಒಂದೆರಡು | 
ವಚನಗಳ ಮ ತಮ್ಮ ಅವಗಾಹನೆಗೆ AE ತ್ತೇನೆ. 


೧೯೬ 


ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ 


ಲ 


44 ಕ್ಲುತ್‌ಪಿಪಾಸ್ಕೆ ಶೋಕ-ಮೋಹ, ಜರಾ-ಮರಣವೆಂಬ ಸಡೂರ್ನಿಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಇಪ್ಪನು 
ಕಾಮು-ಕ್ರೋಧ, ಲೋಭ-ಮೋಹ, ಮದ-ಮತ್ಸರ ಎಂಬ ಸಡ್ವರ್ಗಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಇರುತಿಪ್ಪನು. ನಾಹಂ- 
ಕೋಹಂ-ಸೋಹಂ ಎಂಬ ಭಾನವಿರಹಿತನಾಗಿಪ್ಪನು. ಅಸ್ಪ ವಿಧಾರ್ಚ್ಜನೆ ಸೋಡಶೋಪಚಾರ ರಹಿತನಾಗಿ 
ಪ್ರನು. ಕರ್ಪೂರ; ಆಗ್ನಿಸಂಯೋಗವಾಗಿ ಕರ್ಪೂರದ ಗುಣವಳಿದು ಅಗ್ನಿಯಾದಂತೆ ಲಿಂಗನ ನೆನೆನೆನೆದು 
ಲಿಂಗವೇ ತಾನಾಗಿಪ್ಸುದೀಗ ನಿಜೈಕೃಸ್ಥಲವೆಂಜೆನಯ್ಯ ಮಹಾಲಿಂಗ ಗುರು ಶಿವ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರ ಪ್ರಭುವೇ? 


* ನೋಡಿಹೆನೆಂದರೆ ನೋಟ ಸಮರಸವಾಯಿತ್ತು. ಕೂಡಿಹೆನೆ ೦ದರೆ ಕೂಟ ನಿಬ್ಬೆರಗಾಯಿತ್ತ ಯ್ಯ. 
ನೋಟಿ- ಕೂಟಗಳೆಂಬ ಉಭಯವಳಿದು ನಿಜದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಯಲಾಯಿತ್ತಯ್ಯ. ನೋಡಲಿಲ್ಲ, ಸುಡಿಯಲಿಲ್ಲ, 
ಕೂಡಲಿಲ್ಲ. ಅಪ್ರತಿಮ ತಾನು ತಾನಾದ ಪರಮಾನಂದ ಸುಖದೊಳಗೆ ಓಲಾಡುತ್ತಿದ್ದೆನಯ್ಯ. ” 


“ ಘೃತ ಘೃತ ಬೆರಸಿದಂತೆ, ಕ್ಷೀರ ಕ್ಷೀರ ಜೆರಸಿದಂತೆ, ತೈಲ ತೈಲ ಬೆರಸಿದಂತೆ, ನೀರ ನೀರ 


ಬೆರಸಿದಂತೆ, ಜ್ಯೋತಿ ಜ್ಯೋತಿ ಬೆರಸಿದಂತೆ, ಬಯಲು ಬಯಲು ಬೆರಸಿ ಸ ಪ್ರಾಣ ಪ್ರಾಣ ಸಂಯೋಗ 
ವಾದ ಲಿಂಗ. ಸಮರಸವನೇನೆಂಬೆನಯ್ಯ ಮಹಾಲಿಂಗ ಗುರು ಶಿನ ಸಿದೆ ೇಶ್ರರ ಪ್ರಭುವೇ ” 


ಯ 


“ ಗಾಳಿ ಗಂಧವನಸ್ಸಿದಂತ್ಕ, ಬಯಲು ಬಯಲನಸಪ್ಪಿದಂತೆ, ಬೆಳಗು ಬೆಳಗನಸ್ಪಿ ಮಹಾ ಬೆಳಗಾ : 
ದಂತೆ ಶರಣ ಲಿಂಗವನಸ್ಪಿ ಮಹಾಲಿಂಗವೇ ತಾನು ತಾನಾಗಿ ನಿರ್ವಯಲಾದನು ನೋಡಾ ಮಹಾಲಿಂಗ ಗುರು 
ಶಿವ ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರ ಪ್ರಭುವೇ ಈ 


ಮಹಾಶಯರೇ! ಶಿವಶರಣರ ವೆಚನವಾಜ್ಮಯಸಾಗರವು ಅಪರಿಮಿತ ರತ್ನರಾಶಿಗಳಿಂದೆ 
ತುಂಬಿರುವುದು. ಅದರ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡುವವರಿಗೆ ಅದರ ಗಾಂಭೀರ್ಯವು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದರಂತೆ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯ ಸಾ ಆ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿಯುವಂಥ 
ದೃಷ್ಟಾ ಂತಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು. ನೀರಶೈವರ ಎ ಹೃದಯವನ್ನು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕೆಂಬುವರು ಶರಣರ ವಚನೆಗಳನ್ನು ಆ ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸಬೇಕು. ನಾವಾದರೂ ಲಿಂಗಾಂಗ 
ಸಾಮರಸ್ಯವೆಂಬ ಅತಿ ಗಹೆನವಾದ ಸ ನ್ನ್ನ ಶರಣರ ವಚನಗಳ ಮುಖದಿಂದಲೇ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಮುಂದಿರಿಸಿರುವೆವು. 


೧೯೭ 


ಶೈನ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ 


ಖಲಿರಕ್ಸಿ ವ ಮತವು ಬಹು ಪುರಾತನವಾದುದು. ಖುಗಾದಿ ವೇದಗಳೂ ಈಶಾದ್ಯುಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳೂ ಸಾಕಾದ ಶಿವಾಗಮಗಳೂ ಈ ಮತದ ಸ ಸ್ತ್ರ ರೂಪವನ್ನು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಪ್ರ ಪೃಕಿಪಾದಿಸು 
ತ್ರಿರುವುವು. ಅಲ್ಲದೆ ವ್ಯಾಸಮಹರ್ಷಿಗಳು ತಮ್ಮಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ರ ರುವ ಸ ;೨ದಪುರಾಣ, 8ನಪುರಾಣ, 
ಲಿಂಗಪುರಾಣಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮತದ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಸಧು ಮ ಪ್ರಕಿಪಾದಿಸಿರುವರು. 


ಯುಗಾದಿ ಚತುರ್ವೇದಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಹುಟ್ಟದ" ಮತಗಳೆಲ್ಲವೂ ವೈದಿಕ ಮತಗಳೆನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ವೈದಿಕ ಮತಗಳು ಅನಂತವಾಗಿದ್ದರೂ ಸ್ರಕ್ಸ ತದಲ್ಲಿ ಶೈವ, ವೈಷ್ಣವ ಎಂದು ಎರಡು 
ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಲ್ಪ ಟ್ವಿವೆ. ಶೈವರಲ್ಲಿ ಅದ್ದೆ ್ರ'ತಿಗಳೆಂದೂ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ರೈತಿಗಳೆಂದೂ ಎರಡು 
ಭೇದಗಳುಂಟು. ವೈಷ್ಣೆ ವರಲ್ಲಿ ದ್ರೈತಿಗಳೆಂದೂ ವಶಿಸ್ರಾಪ್ರೈತಿಗಳೆಂದೂ ಎರಡು ತೆರನಾಗಿದೆ. 
ಈ ನಾಲ್ಕು ಮತಗಳಿಗೆ ಒಬ್ಬೊ ಬ್ಬ ಮತಾಚಾರ್ಯರಿರುತ್ತಾರೆ ಅಜ್ಜಿ ತ ಮತಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾ 
1... ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ ಶತ 5' ಮತಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ರೇಣುಕಾದಿ ಸರಾ ದೆ ಸೈ ತಮತತಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀ ಮಧ್ವಾಚಾರ್ಯರೂ," ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ದೆ ತಮ ಠಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ ರಾಮಾನುಜಾಚಾರ್ಯರೂ ಮೂಲ ಗುರು 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆಯಾಯ ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಜೀ (ವಾತ ಪರಮಾತ್ಮರ ಸಂಬಂಧವು ಬೇರೆ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ವಿವೇಚಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದೆಯಾದರೂ ವೀರಶೈವ ಮತದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕ್ರಮೇಣ ಅಂತರ್ಗತವಾಗುತ್ತ 
ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಇವೆಲ್ಲ ಮತಗಳ, ಸ್ವರೂಪವು ವೇದಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿದ್ದರೂ ಒಂದೆಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಮತ್ತಾಚಾಣ | ಅವತಾರಮಾಡಿ ಅತಿ ಗಹನವಾದ ವೇದಾರ್ಣವ 
ನನ್ನು ಸ್ರ 'ವೇಶಿಸಿ ತಮಗಭಿಮತಗಳಾದ ತತ್ತ ಆಗಿಳೆನ್ನೆ ತ್ತಿ ಮಾನವಕೋಟಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಇವರನ್ನು ಆಯಾಯ ಮತಸ್ಥಾ ಪನಾಚಾರ್ಯರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ವೇದಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ವಾಗಿರುವ ನಿಗೂಢವಾದ « ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ (ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತ)” ಎಂಬ 
ಮಹಾ ರತ್ನವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ನಡೆದು ಮಾನವಕೋಟಿಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿದವರು ತ್ರೀ ರೇಣುಕಾದಿ 
ಪಸ ರು. 


ಪ್ರ ವೀರಶೈವ ಮತವು ಪಾಶುಪತ ಮತದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಪಶು, ಪತ್ರಿ ಪಾಶ 
ಈ ಮೂರು ಪದಾರ್ಥಗಳ ವಿಚಾರವುಳ್ಳದ್ದೇ ಪಶುಪತ ಮತವು. ನಶಿನಂದರೆ ಮಲಾವೃ ತನಾದ 
ಜೀವನು. ಪತಿಯೆಂದರೆ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾದಿ ಕಲ್ಯಾಣಗುಣವಿಶಿನ್ಟ ನಾದ ಶಿನನು, ಪಾಶಗಳೆಂದರೆ 


೧೯೮ 


ಶೈನ ಮತ್ತು ನೀರತೈವ 


ರಾರಾ ನಾನೇನಾ ದರಾ ರರಾನಯೀರಾವನಟನಿನಟದ, 


ಸಶುರೂಪ ಜೀವನನ್ನು ತನ್ನೆಡೆಗೆ ಆಕರ್ಷಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳಾದ ಕರ್ಮಾದಿಗಳು. ಇವು 
ಮಲ, ಕರ್ಮ, ಮಾಯೆ ಜಗತ್ತು, ತಿರೋಧಾನಕರ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು ಐದು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿವೆ. ಪತಿ ಶಬ್ದ 
ವಾಚ್ಯನಾದ ಶಿವನನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವುದರಿಂದ ಪಾಶಗಳು ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಿ ಜೀವರಿಗೆ ಶಿವತ್ವಾಭಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ಚವುಂಟಾಗುವುದೇ ಪಾಶುಪತವೆಂಬ ಶಬ್ದದ ಸಂಕ್ಷೇಪಾರ್ಥವು. ಈ ಪಾಶುಪತ ಮತವು 
ಸಾಂಖ್ಯಾದಿ ಮತಗಳಂತೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿರುವುದಲ್ಲದೇ ರಾಗ, ವಿದ್ಯೆ, ಕಲೆ 
ನಿಯತಿ, ಕಾಲ, ಮಾಯೆ, ಶುದ್ಧ ನಿದೆ, ಈಶ್ವರ, ಸದಾಶಿವ, ಶಕ್ತಿ, ಶಿವ ಎಂಬ ಹನ್ನೊಂದು 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಸೇರಿ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ತ್ವಗಳುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುವುದು. ಈ ಪಾಶುಪತಮತದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಿ 
ಪಾಶುಪತವೆಂತಲೂ ಅಲಿಂಗಿಪಾಶುಪತವೆಂತಲೂ ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ ಭಾಷ್ಯ 
ಕಾರರಾದ ಶ್ರೀಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರೂ, ಅಪ್ಪಯ ದೀಕ್ಷಿತರೂ ಲಿಂಗಧಾರಣೆಯಿಲ್ಲದ ಪಾಶುಪತ 
ವ್ರತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ತ್ರೀ ರೇಣುಕಾದಿ RE ನೀಲಕಂಠ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರೂ 
ಸಕಕ ವಾದ ಪಾಶುಪತ ವ್ರತಾವಲಂಬಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಲಿಂಗಿ ಪಾಶುಪತೆ ಮತದಲ್ಲಿ 
ತಪ್ನ ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳೆಂತಲೂ, ಷಡಧ್ವೃಶುದ್ಧಿ ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳೆಂತಲೂ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರಗಳುಂಟು, 
ಪಂಚಸೂತ್ರಘಟಓತವಾದ ಶ್ರೀ ಶೈಲಜ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಷಡಧ್ವ ಶೋಧನಪೂರ್ವಕ ಶಿವದೀಕ್ಲಾ 
ಸಂಸ್ಕಾರದಿಂದ ಪ ಪರಿಶೋಧಿತವಾದ ಶರೀರದ ಉತ್ತಮಾಂಗದಲ್ಲಿ ಧರಿಸುವುದೇ ಷಡಧ್ರ ಶುದ್ಧಿ ಲೀ 
ಧಾರಣವು. ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ ಕಾಯಿಸಿದ ಲಿಂಗ ಮುದ್ರಾಧಾರಣವೇ ತಪ್ಪ ನಿೀಗದಸಡನ್ನಿ. 


ಈ ನಿಷಯಸ್ಪ್‌್‌ 
ಶ್ರೌತಾಶ್ರೌತವಿಭೇದೇನ ದ್ವಿಧಾಲಿಂಗಸ್ಕ ಧಾರಣಂ | 


ಷಡಧ್ವ ಶುದ್ಧಿ ಲಿಂಗಂತು ಶ್ರಾ ತಮಿತ 'ಭಧೀಯತೇ i 

ಅಶ್ರಾ ರಾ ತಪ್ಮಲಿಂಗಾದಿ ಜ್‌ ಪ್ರೋಚ್ಶ ತೇ ಶಿವೇ! 

ಶ್ರೌತಾನಾಂ ವೀರಶ್ಶೈ ವಾನಾಂ ವೇದಮಾಗೈ ೯ಕವರ್ತಿನಾಂ 

ತಪ್ಪೆ ಲಿಂಗಪರಿಗ್ರಾಹಃ ಪ್ರತ್ಕವಾೋ ತ ಭವೇತ್‌ ॥ 

ಸಿದ್ಧಾ ೧ತಾಗಮ. | 
ಲಿಂಗಧಾರಣವು ಶ್ರೌತಲಿಂಗಧಾರಣವೆಂತಲೂ ಅತಾ ಠೌ ತಲಿಂಗಧಾರೆಣವೆಂತಲೂ ಎರೆಡು 
: ವಿಧವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಷಡಧ್ವ್ವ ತೋಧನೆಯುಳ್ಳ ಲಿಂಗಧಾರಣವೇ ತ (ವೈ ದಿಕ) ಲಿಂಗಧಾರಣವು. 
ಲಿಂಗಮುದ್ರೆಯನ್ನು ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಯಿಸಿ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಒತ್ತುವದೇ ಅಶ್ರೌತ (ಅವೈದಿಕ) ಲಿಂಗ 
ಧಾರಣನು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತಪ್ತ ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳು, ವೇದಬಾಹೆ ರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವರು. ಷಡಧ್ವ್ವ ಶುದ್ಧಿ 
ಲಿಂಗಧಾರಿಗಳು ಕೇವಲ ವೈದಿಕ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವುಡರಿಂದ ಶೌ ೧ತಕೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು: ತ್ತಾ ಕೆ 
ಇಂತಹೆ ಶ್ರೌತರೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವೀರಶೈವರು ವೇ ೇದಬಾಹ್ಯ ವಾದ ಅಶ್ರೋತ ಗ ಜಿಂಕಿಯಿಂದ. ಕಾಯಿ 
ಸಿದ) ರಿಂಗಧಾರಣೆಯನ್ನು ಎಂದೂ ಮಾಡಕೂಡದು. ಆ ಧಂಸುವುದಾದಕಿ ಮಹಾಡೋಷನವು 
ಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶ್ರೌತವೆನಿಸಿದ ಅಲಿಂಗ್ಕಿ ಅಶೌ ತವೆನಿಸಿ ದ ತಸ್ತಲಿಂಗಿ ಈ ಉಭಯ ಪಾಶುಸತಗಳಲ್ಲಿ 

ES ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಅಷ್ಟಾ ಕ ಸೆಂಕೇತವಾಗಲಿ, ಮಾರ್‌ ಸಂಕೇತ 
ವಾಗಲಿ, ಷೆಬ್‌ಸ್ಕ ಲವೆಂಬ Te ಇಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯ ಪಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ನಿಯಮದಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕೆಂದು ವಿಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 


೧೯೯ 


ಈ ಫಿ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ಪ ಕಾಶ 


ಇತ 


ಬಾಹ್ಯಕ್ರಿಯಾಸಂಕುಲನಿಸ್ಟ್ರಹಾತ್ಮಾ ಯಃ ಪೂಜಯತ್ಕ್ಯಂಗ ಸ ನೀರಶೈವಃ ! 
ಸ್ವಂದ ಪುರಾಣ. 


ಎಂದು ಸ್ಕಂದಾದಿ ಪುರಾಣಗಳೂ ಸಹೆ ಶ್ವರ್ಗ ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಾದಿ ಸಾಧನವಾದ ಜ್ಯೋತಿಸ್ಟೊ (ಮಾದಿ 
ಶರ್ಮ ಗಳನ್ನು ನಿಸೇಧಿಸಿ ಮೋಕ್ಷವನ್ನೇ ಸನ ುರ್ಥೆನಗೊಳಿಸಿರುತ್ತವೆ.' ಇಂತಹ ಸಹ ಸುಖ 
ವಾದರೋ ವೇದದ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡೋಕ್ತಗಳಾದ ಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನಗಳಿಂದಲೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತವಲ್ಲದೇ 
ಕರ್ಮಕಾಂಡೋಕ್ತವಾದ ಧರ್ಮಾನುಷ್ಠಾ ನಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವ್ರದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಪಶು ಕರ್ಮವೆಂದೂ ಪತಿ ಕರ್ಮವೆಂದೂ ಎರಡು ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. ಜೀವ: ಭಾವ 
ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡದಿರುವುದರಿಂದ ಪಶು ಕರ್ಮಗಳೆಂತಲೂ, ಜೀವ - ಭಾವ ನಿನೃತ್ತಿ ಮಾತು 
ವುದರಿಂದ ಸತಿ ಕರ್ಮಗಳೆಂದೂ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ಈ ಪತಿ ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜ್ಞಾನಕಾಂಡದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಲ್ಪ ಟ್ವಿ ಧರ್ಮಗಳಾಗಿವೆ. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಯಾವನು ಯಾವ ಫಲವನ್ನಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆಯೋ 
ಆ ಫಲಾನುಗುಣವಾದೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ ಮಾಡಬೇಕು. ಕಿತ್ತಿಳೇ ಹಣ್ಣನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವವನು 
ಕಿತ್ತಿಳೇ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಬೀಜವನ್ನೆ ಬಿಕ್ಕಿ ವ್ಯವಸಾಯ ಮಾಡಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ದಾಳಿಂಬರ ಬೀ ಜವನ್ನು ಬಿತ್ತಿ ಸತ್ತಿ ಫೆ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಪಡೆಯುವುದೆಂದರೆ-ಕಾರಣ ವಿರುದ್ಧ ಕಾರ್ಯೋ 
ತ್ರತ್ತಿ ಯಾಗುವ ಘಿ ್ಪ ಅನುಭವ ವಿರೋಧಪ್ರಂಟಾಗುವುದು, ಆದುದರಿಂದ ಮೋಕ್ಸಾ ಸೇಕ್ಷಿ 
ಯಾದನನು ಪತಿ ಕರ್ಮವನ್ನೇ ಆಚರಿಸಬೇಕು. ಸ್ವರ್ಗಾದಿ ಫಲಗಳನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುನವನು 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಪಶು ಕರ್ಮವನ್ನು ಅನುಷ ಸಸ: ಕು, ಪರಮಾತ್ಮ ಸ ಅವರವರ ಅಧಿಕಾರ 

ಕೃನುಗುಣವಾಗಿ ಒಂದೇ ವೇದವನ್ನು ಎರಡೆರಡು ಭಾಗವಾಗಿ ಡಿಕ, ಆಮೇಲೆ ಜೈ ಮಿನ್ನಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಕೇವಲ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ಸನಲಂಬಿಸಿ ಪೂರ್ವ ಮಾಮಾಸೆಯನ್ನು ಬರೆದರು. 
ಶ್ರೀ ವ್ಯಾಸರು ಜ್ಞಾನಕಾಂಡವನ್ನವಲಂಬಿಸಿ ಉತ್ತರ ಮಾಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಬರೆದರು. ಸ್ವರ್ಗಾದ್ಯ 
ನಿತ್ಯ ಫಲಗಳನ್ನಪೇಕ್ತಿಸದ ವೀರಶೈವ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಪೊರ್ವ ಮಾಮಾಂಸೆಯನ್ನನುಸರಿಸದೇ ನಿತ 
ಫಲಪ್ರ ದವಾದ ವೇದದ ಜ್ಞಾ ಸ ಮೇಲೆ ಹುಟ್ಟಿ ರುವ ಉತ್ತರ ವಿ ಮಿಾಮಾಂಸೆಯನ್ನ ನುಸರಿಸಿ 
ದ್ದಾಕೆ. « ಶಿವ ಏಕೋ ಫೈ ೀಯಶ್ಶಿವಂ ಕರಃ, ಸರ್ವಮನ್ಯತ್ವರಿತ್ಯಜ್ಯ ” (( ಅಮೃತಾಸ್ಯ ದೇವ 
ಧಾರಣೋ ಭೂಯಾಸಂ” ನ ಲಿಂಗಂ ಸ್ಥಾಪಯತಿ ಪಾಣಿಮಂತ್ರಂ ಪವಿತ್ರಣಿ' “ಜ್ಞಾತ್ವಾ 
ದೇವ ಮುಚ್ಯತೆ ಸರ್ವ ಪಾಶ್ಚೈಃ” “ಜಾ ತ್ವಾ ಶಿವಂ ಶಾಂಕಿಮತ್ತ ೈಂತಮೇತಿ” ಇತ್ಯಾದ್ಯನಂತ ಶ್ರುಕಿ 
ವಾಕ್ಕ ಗಳಿಂದ ಪರಶಿವ ಬ್ರಹ ಸ ಜ್ಞಾನವೊಂದರಿಂದಲೇ ದುಃ ಖನಿವೃ ತ್ರಿಯಾಗಿ ಮಹಾ ಪುರುಷಾರ್ಥ 
ವೆನಿಸಿದ ಪರಶಿವ ಪ್ರಾಪ್ತಿ ಯೇ ವೀರಶೈವ ಮತದ ಮುಖ್ಯೋದ್ಸ ಶವೆಂದು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ . 
ಅಂಗಭೂತವಾದ ಪತಿ ಕರ್ಮಾ ಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರನೃತ್ತಿಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿರುತ್ತಾ, ತೆ ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಸಮಸ್ತ ಕರ್ಮೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನಾ ಗಳಿ ಸಹುಸ್ತ ಬ್ರಾ ನೋಪಾಸನೆಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ ಯಾವ 
ಮತೀಯರೂ ಅನುಸ್ಟಿ ಸಲಾರರು. ಗ ನೀರಶೈವ ಮತಾಚಾರ್ಯರು ವೇದದ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಶ್ಚರ ಫಲಪ್ರದವಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ 
ನಿತ್ಯ ಫಲಪ್ರದವಾದ ಶ್ರು | ಜ್‌ ಮತ್ತು ಅಹಿಂಸಾ ವ್ರತವನ್ನು ಪಾಲಿಸು 


ವುದರಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯರೆಂಬ ಪ ನ್ರಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ವೀರಶೈವ ಸಿದಾ ತವು ಸ ಸ್ವರ್ಗಾದಿ 


ಚ್‌ 2ತಾಧಿನನ್ನಸ್ನ ವೇಷದ ಕರ್ಮರಾಂಡದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ ಪಶುವಿಶಸನಾದಿ ಕರ್ಮಃನ್ನು ಅನುಸ್ಮಿಸ 
WE ಲಿ | ೨೦೦ 


(P೦2) 


ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈನ 


೦ ಜ್ಲಾನಕಾಂಜೋಕ್ತವಾದ ಲಿಂಗಧಾರಣ ಲಿಂಗಪೊಜಾದಿ ಪತಿ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೇ 
ಆನುಸ್ಮಿಸಬೇಕೆಂದೂ ನಿಯ ಮವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವದು. ಇದಲ್ಲದೆ 


ಆಸ್ಬಾನರಣಸಂಪನ್ನಃ ಪಂಚಾಜಾರಪರಾಯಣಃ |! 
ವೈದಿಕಂ ಕರ್ಮ ಕುರ್ವೀತ ಜ್ಞಾನೈಕಫಲಸಾಧನಂ | 


ಗುರು, ಲಿಂಗೈ ಜಂಗಮ್ಮ ಪಾದೋದಕ, ಪ್ರಸಾದ, ವಿಭೂತಿ, ರುದ್ರಾಕ್ಷಿ ಮಂತ್ರ ಎಂಬ ಅಷ್ಟಾ 
ವರಣಗಳೂ ಭೃತ್ಯಾಚಾರ, ಗಣಾಚಾರ, ಸದಾಚಾರ, ಲಿಂಗಾಚಾರ್ಕ ತ ಎಂಬ ಸಾ 
ಚಾರಗಳೂ ಭಕ್ತ ಮಹೇಶ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, ಐಕ್ಯ ಎಂಬ ಷಬ್‌ಸ್ಸ ಲಗಳೂ 
ಜ್ಞಾ ನಸಾಧಕಗಳಾದ ವೇದೋಕ್ತ ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಅನುಸ್ಕಿ ಸಿರಬೇಕೆಂದು ನಿಯಮದಿಂದ 
ನಿಧಿಸಲ್ಪ ಬ್ರಿರುವವು. ನೀ ರಶ್ಚೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಸ್ನ್ಪಲನೆಂದರೆ ಸರಬ್ರಹೆ ವೆಂದರ್ಥವು. ಈ ಸ್ಥಲವು 
ಅಂಗಸ್ಥಲ, ಲಿಗಸ್ಥ ಲವೆಂದು ಎರಡು ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಅಂಗ. ( ಜೀವ) ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ೪೪ 
ಭೇದಗಳನ್ನು, ಲಿಂಗಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ೫೭ ಭೇದಗಳಾಗಿ ಒಟ್ಟು ೧೦೧ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 

ಕ್ಕೇನೇ ನಿಂಡಸ್ನಲ ಮೊದಲಾಗಿ ಜ್ಞಾ ೨ ನೊನ್ಯಾಂತವಾಗಿ ಡು ರಶತಸ್ಥ ಲವೆಂದು 
ಹೇಳುವರು. ಇವುಗಳ ಸ ರೂಪವನ್ನು ಸಿದ್ದಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯರು 
ಅಗಸ್ತ್ಯ ಮಹರ್ಷಿ ಗೆ ಹೃ ಸ ರಾಗ ಉಪಜೇಶಿಸಿರುವುದನ್ನು ಅನ್ಯತ್ರ ನೋಡಬಹುದು. 
ಈ ಸ್ಥಲಾನುಭವದಿಂದ "ರಿಂಗಾಂಗಸಾಮರಸ್ಯ ವೆಂಬ ಮಹಾ ಭು 13 ನಿಭವಿಸುವವತೇ 
ವೀರಶೈವನೆನಿಸುವನು. 


ಇದೇ ನಿಷಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಶ್ರೀ ರೇಣುಕಾಚಾರ್ಯರು ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾ 
ಮಣಿಯಲ್ಲಿ-- 
ವಿ ಶಬ್ದೇನೋಚ್ಯತೇ ವಿದ್ಯಾ ಶಿವಜೀವೈಕ ಬೋಧಿಕಾ! 
ತಸ್ಯಾಂ ರಮಂತೇ ಯೇ ಶೈವಾಃ ವೀರಶೈವಾಸ್ತು ತೇ ಮತಾಃ! 
ನೀನಾ ೦ತಜನ್ಯಂ ಯದ್‌ ಜ್ಞಾ ನಂ ವಿದ್ಯ ಶಿ ಪರಿಕೀರ್ತ್ಯತೇ! 
ದ್ಯಾಯಾಂ ರಮತೇ ಯಃ ಇ ವೀರ ಇ ಯೇ, 
ದ್ಯಾಯಾಂ ಶಿನರೂಪಾಯಾಂ ರಮಂತೇ ಯೇ ವಿಶೇಷತಃ | 
ಕಷ್ಣ ಮಹಾಭಾಗಾ ವೀರಶೈ ವಾ ಇತಿ ಸ್ಮ ತಾಃ! 


€( ವೀರಶೈವ? ಎಂಬ ಪದದ ಮೊದಲಿನ «ವಿ? ಎಂಬ ಅಕ್ಷರವು ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯರೂ ಪವಾದ 
ವಿಜೈಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ... ಅಂತಹ ವಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಾರು ಸತತವೂ ನಿಹರಿಸುತ್ತಾರೆಯೋ 
ಅವರೇ ವೀರಶೈೆ ವರಿನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಹಣೆ ಜ್ಞಾನವು ವೇದಾಂತದಿಂದುತ್ಪ ನ್ನ್ನ ವಾದುದೋ 
ಅದು ವಿಜ್ಯೆಯೆಂದು ಹೇಳಿಸಿ ಸೊಳ್ಳುತ್ತ ದೆ. ಅಂತಹ ವೇದಾಂತ ನಿದ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ 'ಿಹರಿಸುವನರೆಲ್ಲ 
ವೀರಶ್ತೆ ಸವರು. ಮತ್ತು ಜತ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕದಂಬ ನೀರಶೈವರೆಸಿಸಿ 
ಸಷ ತ್ತಾರೆ. ಸಕಲೋಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಸಾರವನ್ನು ವೀರಶೈವ ಎಂಬ ಪದದಿಂದ ನಿರ್ವಚನ 
ತೂ ತೋರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನ ಷ್ಟು ವಿಮರ್ಶಿ ಸೋಣ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟಾಜ್ವ್ರೈ ತವೆಂಬ ಹೆಸರು. ಪೊರ್ವಾಚಾರ್ಯರು ಇದಕ್ಕೆ. " ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತಿಶ್ಚ ಶಕ್ತ 


೨೦೧ 


ನೀರತೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರೆಕಾಶೆ 


ತಾಭ್ಯಾಂ ನಿಶಿಷ್ಟೌ ಜೀವೇಶೌ, ತಯೋಃ ಅದೆ ಭ್ರತೆಂ ಶಕಿ ಕಿವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈ ತಂ.” ಎಂದು ವು 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿರುವರು. ಶಕ್ತಿಯು ಸ್ಥೂಲಚಿದಚಿದಾತ್ಮ ಕ ಶಕ್ತಿ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಚಿದಾಚಿದಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿ 
ಸ್‌ ಎರಡು ಪ್ರಕಾರವಾಗಿದೆ. ಜೀವನು ಸ್ನೂ ಲಚಿದಚಿದಾತ್ಮಕಶಕ್ತಿಯುಕ್ತ ನಾಗಿರುವನು. 
ಶಿವನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿದಚಿದಾತ್ಮ ಕಶಕ್ರಿಯುಕ್ತನಾಗಿರುವನು. ಜೀ ನ ಸ್ಥೂಲ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ ಯು 
*ಂಚಿಜ ತಾ ರೂಸವಾಗಿಯೂ, ಸೂ ಲಚಿಚ್ಛ ಕ್ತಿಯು ಕಿಂಚಿತ್‌ ಕತೃ ೨30 ರಾಗಿಯೂ ಶಿವನ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯು ಸರ್ವಜ್ಞತಾರೂಪವಾಗಿಯೂ ಸೂಕ್ಸಾ ಚ್ಛಕ್ತಿ ಯು ಸರ್ವ ಕರ್ತೃತಾ 
ರೂಪವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ... ಈ ಉಭಯವಿಧ ಶಕ್ತಿ ಗಳಿಂದ ಯುಕ್ತರಾದ ಜೀವ ಆ 


ಶಿವ ಇವರ ಅದ್ಬೈತ( ಸಾಮರಸ್ಯ )ನೇ ಶಕ್ತಿನಿಶಿಷ್ಟಾಡ್ವೈ ತನೆನಿಸುವದು. 


ಶಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಪ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಅಸೃಥುಕ್‌ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷಣವು. ಜ ತ್ರೈಲ್ಲವೂ 
ಸಂಪೊರ್ಣವಾಗಿ ಅಳಿಸಿಹೋಗಿ ಭಾ :ವಮುಖದಲ್ಲಿದ್ದಾ ಗ ಯಾವದು ಬ್ರಹ್ಮವೋ ಅದೇ ಶಕ್ತಿ. 
ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಇಂತಹೆ ಅಪ್ಪ ಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧ ವಿಶೇಷಣ ವಿಶಿಷ್ಠ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಶಕ್ತಿರೂಪಾ ಪ ಥಕ್‌ ಸಿದ್ಧ ನಿಶೇಷಣ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಇಟ ಪ್ರತಿಪಾ ದಿಸುವದೇ ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟಾ | 


ದ್ವೈತ ಸಿದ್ದಾ ಸ ರಹಸ ವು, ಶಕ್ತಿಯು ಪೆ ದಲ್ಲಿ ಭಾನ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿದ್ದು 


ನಿತ್ಯ ನೆನಿಸುವುದು. ತೇ. ಇ 
ಸ ಕ 
ಪರಾಸ್ಯ ಶಕ್ತಿರ್ನಿವಿಧೈನ ಶ್ರೂಯತೇ ಚು ee ರ್ಸ್‌ 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕೀ ಜ್ಞಾನ ಬಲಕ್ರಿಯಾ ಚ| ತ ಗ 
ಶ್ರೇತಾಶ್ರತರ ಶೃತಿ ೬.-ಭ, * % 
3 ಹ ) ಸ 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರವು ಮೇಲಿನ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಕ a 
ಸ | 
ತೇ ಧ್ಯಾನಯೋಗಾನುಗತಾ ಅಪಶ್ಯನ್‌ ಹ 


ದೇವಾತ್ಮಶಕ್ತಿಂ ಸಗುಣೈರ್ನಿಗೂಢಾಂ | 
ಶ್ರೈ ೇತಾಶ್ರ ತರ ಶ್ರುತಿ ೧--೧.. ಸ್ಯ 


ಎಂಬ ಮಂತ್ರವೂ ಕೂಡ ಶಕ್ತಿಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಹು ಬು ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಬೋಧಿಸು 
ಶಕ್ತಿಯ ಸತ್ರ ತ್ವವನ್ನು ಸಾರಿರುವದು. 


ತ್‌ 
Rg 


Where the ideas of parent and produced, 

Purified thoughts, and endless varied forms, 

Merge in the Real One; where the existence ends 

Of such conceptions as “ within, without ” — 

The wind of modification being stilled — 

That Hara I worship, the suppression 

Of movements of the mind Shiva I hail! 

—Swami Vivekanand 

ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಶಿನನ ನಿಷಯಕವಾಗಿ ನಿನೇಕಾನಂದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು. 


೨೦೨ 


, 
ಕ 
4 


ಶೈವ ಮತ್ತು ನೀರಶೈನ 


ನಮಃ ಸೋಮಾಯ ಚ ರುದ್ರಾಯ ಚ. (೪--೫--೮) 
ಯಜುರ್ವೇದ ತೈತ್ತರೀಯ ಸಂಹಿತೆ 


ಈ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಪರಮೇಶ್ವರನು ಉಮಾರೂಪ ಶಕ್ತಿಯುಕ್ತನಾಗಿರುವನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. 


ಯಥಾ ಚಂದ್ರೇ ಸ್ಥಿರಾ ಜ್ಯೋತ್ಥಾ ೩ ವಿಶ್ವ ವಸ್ತು ಪ್ರಕಾಶಿನೀ | 
ತಥಾ ಶಕಿ 3 ರ್ನಿಮರ್ಶಾಖ್ಯಾ ಪ ಕಟ ಬ ಹ್ಮ ಣಿ ಸ್ಥಿರಾ॥ 


ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ ಪ. ೨೦ 


ಸಮಸ್ತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ ಚಂದ್ರಿಕೆಯೂ ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವಂತೆ 
ವಿಶ್ವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವ ವಿಮರ್ಶ ಶಕ್ತಿಯು ಪ್ರಕಾಶ ಸ್ವರೂಪವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಿರವಾಗಿರುವದು. ಚಂದ್ರನಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರಿಕೆಯೂ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಜೆಯೂ ಅಗ್ನಿ ಯಲ್ಲಿ ಗಂ 
ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಸೌಭಾಗ್ಯವೂ ಕುಸುಮದಲ್ಲಿ ಗಂಧವೂ ಸಕ್ಕ ಕೆಲ್ಲ ಸವಿಯೂ ಅವಿನಾಭಾವ 


ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವಂತೆ ಶಿವನಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯು ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವಬೆನ್ನುವದೇ ನೀರಶೈವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


ಚರಾಚರಾತ್ಮ ಟ್ಟ ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚವು ಶಕ್ತಿವಿಶಿಷ್ಟ್ನ ಪರಶಿವನ ಪರಿಣಾಮರೂಪ 


ವಾಗಿರುವದು. ಶಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಶಿವನು ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಪಂಚ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿರುವನು. 
ಖಿ x ಈ ಈ ಆತ್ಮಶಕ್ತಿವಿಕಾಸೇನ ಶಿವೋ ನಿಶ್ವಾತ್ಮನಾ ಸ್ಥಿತಃ | 
ತ್ತ ಕುಟೀಭಾವಾದ್ಯಥಾ ಭಾತಿ ಪಟಿಃ ಸ್ವಸ್ಯ ಪ್ರಸಾರಣಾತ್‌ ॥ 
ಮ ಈ್‌ಾ | ಪತ್ರಶಾಖಾದಿರೂಸೇಣ ಯಥಾ ತಿಷ್ಮತಿ ಪಾದಪಃ | 
ಹ ತಥಾ ಭೂನ್ಕಾದಿರೂಸೇಣ ಶಿನ ಏಕೋ ವಿರಾಜತೇ ॥| 
ಇ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಿಖಾಮಣಿ ಪ. ೧೦ 


ವಸ ಸವ ನ ಪ್ರಸಾರಣೆಯಿಂದ ವಸ್ತ್ರಮಂದಿರವಾಗಿ ಹೇಗೆ ತೋರುತ್ತಿರುವದೋ ಹಾಗೆಯೆ 
3ವೆನು ತನ್ನ 9 ನಿತ್ಯ ಸಂಬಂಧದಿಂದಿರುವ ವಿಮರ್ಶಶಕ್ತಿಯ ನಿಕಾಸದಿಂದ ನಿಶ್ವ ರೂಪನಾಗಿ ತೋರು 


ವತ. ಹೇಗೆ ವೃಕ್ಷವು ಪತ್ರ ಶಾಖಾದಿರೂಪದಿಂದ ವಿರಾಜಿಸುತ್ತ ಜಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶಿವನು 
ಭೂಮಿಜಲಾದಿ ರೂಪದಿಂದ ರುವನು. 


dk. 


ಇ 4«« ಬಹುಸ್ಕಾಂ ಪ್ರಜಾಯೇಯ ” ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಶ್ರುತಿ ೬--೨-- 
4 ಯಾಥಾರ್ಣನನಾಭಿಃ ಸೃಜತೇ ಗೃಹ್ಣ ತೇ ಚ.” ಮುಂಡಕ ಶ್ರುತಿ ೧--೧--೩ 


ಈ ಮಂತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ ಮೇಲಿನ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತಿವೆ. 


ಸುಖ ದುಃಖಾಶ್ರೆಯಭೂತನೂ ಅವಿದ್ಯಾ ಮೋಹಿತನೂ ಬ್ರಹೆ ಕ ಜ್ಞಾ ನವರ್ಜಿತನೂ 
ಆದ ಜೀವನು ಶಿವೋಪಾಸನೆಯ ಬಲದಿಂದ ಶಿವನ ಸರ್ವಜ್ಞ ತ್ವಾ ದಿಗುಣಗಳನ್ನು ನಡೆದುಕೊಂಡು 
ಶಿವಸ್ಥ ಕರೂಪನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. 


೨೦೩್ಟಿ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶೆ 


ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವರ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಕಡೆಗೆ 
ಸಿಂಹಾವಲೋಕರೀತಿಯಿಂಂದ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 


ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ತುತ್ತತುದಿಯ ಗಂತವೃಲಕ್ರ್ಯನೆಂದರೆ ಮೋಕ್ಷ ವಏಿಕಮೇವಾ 
ದ್ವಿತೀಯವೂ ನಿತ್ಯ ಶುದ್ಧ ಬದ್ಧ ಮುಕ್ತವೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದವೂ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಸಿಯೂ ದೇಶಕಾಲ 
ನಿಮಿತ್ತಾ ತೀತವೂ ಆದ ಪರಬ್ರಹ್ಮೆ ಒಂದೇ ಏಕಮಾತ್ರ ಸತ್ಯ. ಅಘಟನಘಟನಾ ಕಾರಿಯಾದೆ 
ಮಾಯೆಯ ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ನಾಮರೂಪ ಭೇದಗಳನ್ನು ಧರಿಸುವಂತೆ ತೋರಿ ' 
ದರೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ತತ್ತ್ವತಃ ಏಕಾಖಂಡವಾದುದು. 


ಪರಬ್ರಹ್ಮದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಮಿ ನಿವೇಕಾನಂದರು 


From whom all gloom and darkness have dispersed; 
That radiant Light, white, beautiful 

As bloom of lotus white is beautiful; 

Whose laughter loud sheds knowledge luminous; 
Who, by undivided meditation, 

Is realised in the self-controlled heart; 

May that Lordly Swan of the limpid lake 

Of my mind, guard me prostrate before Him! 


ಪಾಯಾ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಇರುವುದು ಅಸತ್ಯ. ಅದನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಬೇಕು. ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ವಜ್ರ 
ಗದೆಯಿಂದ ರ ಸೆಕೆಮನೆಯ ನಾಸರ್‌ ಭಿತ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಒದೆದು ಪುಡಿಪುಡಿ 
ಮಾಡಿ ಸಿಂಹೆದಂತೆ ಹೊರನುಗಿ ಆತ್ಮದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ವೇಶಿಸಿ ಶಿವಯೋಗ ಸಾಧು ) ರಪ್ರಜ್ಞ ' 
ನಾಗಚೇಕು. ಆಗ ನಾಮರೂಸ 2 ಶೂನ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದನಾದ Me 
ಬ್ರಹ್ಮೆ ದಲ್ಲಿ ಅದ್ರ ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅರಿವು ಬಾ| ದೆ. ಕಟ್ಟ ಕಡೆಗೆ ಸಿ ಸರವಾದುದು ಸಂ, 
ಡ್‌ ಬಟ ಲಿಂಗಾಂಗ ನ ಸಾಮರಸ್ಯವು. ಮೋಕ್ಷವು. ಇದೇ ಮಾನವನ 'ಚರಮಗಮ್ಯ ಸ್ಥಾ ನ. 


ಇ 


ರಳ 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾ ಜೀನತೆ ಹಾಗೂ ಮ್ಯಾಪಕತೆ 
ಶೈ ಧರ್ಮವು ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನವಾದುದು. ಈ ಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸವು ೨ನಂತವಾದ 


Ww 


`ಭೂತಕಾ ಲದ ಮಂಜಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಮಸುಕಾಗಿ ಹೋಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಬರೆಯ ಬೇಕೆಂಬುವವರಿಗೆ ಇತರ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲವನ್ನು ಐತಿಹಾಸಿ 
ಯಿಂದ ರು ವದು ಸುಲಭವಾದಂತೆ ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವನ್ನ ರಿಯುವದು ಸುಲಭವಾ ಗಿಲ್ಲ. 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಮೋಹೊಂಜೋ ದಾರೋ, ಹರಪ್ಪಾ ಈ ಸ್ನ ಸ್ಥಳಗಳ ಕೋಟದ ಇ ಶೈವಧರ್ಮ ವೃತ್ತದ 
ಬೊಡ್ಡೆಯೇ ೧೦-೧೧ ಸಾವಿರ ವರುಷಗಳ ವರೆಗೆ. ಕಂಡುಬರಹತ್ತಿ ದೆ. ಅಂದಮೇಲೆ ಅದರ ಮೂಲ 
- ವನ್ನ ರಿಯುವದು ಸುಲಭವೆಂತು 3, ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ಯಾವ ಇತಿಹಾಸಶೋಧಕನೂ ಶೈವಧವ: ದೆ 
ಲವನ ನ್ನ ತಿಳಿಯುವಲ್ಲಿ ಸ ಫಲ ಮನೋರಥನಾಗಿಲ್ಲ. ಮಂಂದಾಗುವ ಸಂಭವವಿಲ್ಲೆಂವೇ ಹಲವರ 
- ಅಭಿಪ್ರಾ ನ ಆದರೆ ಕಾಲಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಕೊಂಡುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ ಹೇಳಲಿ ಲಿಕ್ಕೆ 
[ಸರುವ ಬವೆಂದೇ ಲೇಖಕನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ. 


ಟಿ 
ದೆಂದು ಬಹು ಜನರು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿರುವರು. ಇತ್ತೀಚಿನ ಶೋಧದಿಂದ ಕ್ರಿಸ್ತಥಿಗಿಂತೆ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 


p ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಎಲ್ಲ ರಾ ಪ್ರ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಶೈವ ಧರ್ಮವು ಪಸರಿಸಿದ್ದಿತೆಂದು ಕೆಂಡು 
'ಬಂದಿದೆ. ತ್ರೀರಾಮದಾಸ ಎಮ್‌. ಎ. ಇವರು ಒಂದು ಲೇಖದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬರೆದಿರುವರು. 


ಶೈವ ಧರ್ಮವು ಪುರಾತನ ಕಾಲದಿಂದ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟೇ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವ 


ರೋಮ ಯುನಾನ ಈ ಉಭಯ ರಾಸ ಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರ ಮಡ ್ರಿಯೇಪಸ್ಯೆ' ಫಲ್ಲುಸ ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿನಿಂದ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. 5ಂಗದೊ ಫೆ ನಂದೀಮಾರ್ತಿಯೂ ಪೊಜಿಸ 
ಲ್ಪಡುತ್ತಿತ್ತು. ಇವೆರಡು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ : ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ps ಅಂಗವಾಗಿತ್ತು. 
ಪೂಜೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಧೂಪ, ದೀಪ, ನೈವೇದ್ಯ ದಿಗಳು ಉಪಯೋಗಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದವು. ಇದರಂತೆ 
ಮಿಶ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೆರ ಈಶಿಯ ಉಪಾಸನೆಯು ಆ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಧಾನೆ ಅಂಗವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಮೂರು 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಫಾಲ್ಗುಣ ಮಾಸದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ವಾರ್ಷಿಕ ಸಮಾರಂಭವು } ವೆಸಂತೊೋ ತವ 


is ೨೦೫ 


ರೂಪದಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಿತ್ತು. ಪ್ರಾಚೀನ ಚೀನ ಮತ್ತು” ಜಪಾನ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ 
ನಡೆಯುತ್ತಿ ದ್ದಿತೆಂದು ಆ ಜನಾಂಗದ ಪ್ರಾ ಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯಾಭ್ಯಾಸಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅನೇರಿ 
ಕ ಮಹಾದ್ರ್ರೀಸದ ಪೊರ್ವ ಇವು ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ನ್ನು ಬಜ ಸ್ವಲ್ಪ ದಿನಗಳ 
ಅಲ್ಲಿಯ ಭೂಗರ್ಭದಿಂದ ಹೊರಟ ಶಿವಾಲಯದಿಂದ ಇದು ಸ್ಪ ಷ್ವವಾಗುವದು. ಅರಬಸ್ಥಾನ 
ಹೆನ್ಮೂದ ಪೈಗಂಬರನಿಗಿಂತ ಮೊದಲು ಲಾತ್‌ ಎಂಬ ಜೀವರ ಪೂಜೆಯು ಲಿಂಗರೂಪದಲ್ಲಿ 
ತಿ ಸೋಮನಾಥ ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಪಶ್ಚಿ ಮ ಜನರು ಲಾತ್‌ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಮಹಮ್ಮದನು ದುಡ್ಡಿನ ಕ ಗ ಲಿಂಗವನ್ನು ಒದೆದುಹಾಕಿದನು. ಮಕ್ಕೇಶ್ವರ 
ಲಿಂಗವು ಇಳ್ಳಿಯತನಕ ಲಿಂಗರೂನ ದಕ್ಷಿಯೇ ನಿಂತುಕೊಂಡಿದೆ. ಫ್ರಾನ್ಸದ ಅನೇಕ ಮುಖ್ಯ ಸ್ಥಳ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಶಿವಲಿಂಗಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಅಂತೂ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮವು 
ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಧರ್ಮವಾಗಿತ್ತೆಂಬುವಲ್ಲಿ ಸಂದೇಹೆವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. 


ಕ್ಸಿ 


ತ 


NEUES 
೫ ಐಓ 305 
ವಃ ಲ್ಲ 


ವಿ ಡೊ! ತ 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ 


ಶಾಸ್ತ್ರೀ ಟೀಕಾಚಾರ್ಯ ಎಂಬ ಬಿರುದನ್ನು ಪಡೆದ ವಾಚಸ್ಪತಿ ಮಿಶ್ರರು ಬ್ರ ಹ್ಮೆಸೂತ್ರ 
ಶಾಂಕರ ಭಾಷ್ಯ ದ ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಭಾಮತೀ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಶೈವ 3 ತ ಸ್‌ 
ಸಿದ್ಧು ೦೨, ಜಂತೆ ಹೀಗೆ ನಾಲ್ಕು ತರವಾಗಿರುವದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಸೂಕ್ಸ್ಮ್ಮಾಗಮದಲ್ಲಿ 
ಅನಾದಿ ದ: ಆದಿಶೈೈವ, ಮಹಾಕ್ಸೆ ಶವ, ಅನುಶೈವ, ಅವಾಂತರ ಶೈವ, ಪ್ರವರ ಶೈವ, ಅಂತ್ಯ ಶೈವ ಹೀಗೆ 
ಏಳು ವಿಧ ಶೈವ ಭೇದವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಅಂತು ಶೈವ ಧರ್ಮವು ತನ್ನ ನಿಕಾಸಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅನಂತ 
ಶಾಖೋಹ ಶಾಖೆಗಳುಳ ೈದ್ದಾಗಿ ಕೊನೆ ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಸಡೆದಿರು 
ವದು. ಇದನ್ನೇ ದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಶೈವಧರ್ಮ ವೃಕ್ಷದ ಕೊನೆಯ 

ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು. ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ಅಷ್ಟಾವರಣ ಪಂಚಾಚಾರ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ, 
ಗಳು ಒಳ್ಳೇ ರಹಸ್ಕ್ಯಮಯಗಳಾಗಿಯೂ ಆತ್ಮವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಪೂರ್ಣ ಅನುಕೂಲಗಳಾಗಿಯೂ 
ಇರುವವು. ಇಂಥ ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮರೂಪ ಫಲವಾದರೋ ಎಲ್ಲ ಸುಖಾರ್ಥಿಗಳ ಮನದ ಬಯಕೆ 
ಯನ್ನು ಹಿಂಗಿಸುವಂತೆ ಪೂರ್ಣ ಪರಿಸಕ್ಟೈವಾದದ್ದು ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಹಾವಿಭೂತಿಯಾದ 
ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಶಿವಾನುಭವ ಮಂಓಪವೆಂಬ ಅಡಿಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ! 


() 


ಬಸವನು ಅದ್ವೀತಿಯ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕನು 
ಮಾನವರ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಪ್ರವಾಹವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಸತ್ಯಸಾಗರದ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗು 
ವಂತಹದಾಗಿರುವದು. ಒಂದು ವೇಳೆ ಆ ಮನೋವೃತ್ತಿಯು ಯಾವದಾದರೊಂದು ಸಿಮಿತ್ತವಾಗಿ 
ತಡೆದು ನಿಂತಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರಿಯಜಿ ಒಂದೆ ಕಡೆ ನಿಂತ ಜಲಪ್ರನಾಹವು ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಮಲೆತು 
ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗುವಂತೆ ಮಾನವರ ಜೀವನವು ಹೆಸಗೆಟ್ಟು ವೈಯಕ್ತಿ ಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪತನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುವದು. ಆಗ ಒಬ್ಬ ಮಹಾ ಪುರುಷನು” ಜನ್ಮವೆತ್ತಿ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಉಪೇಕ್ಷಿಸಿ ನಿಂತ 


ಮಾನವರ ಮನೋವೃತ್ತಿ ಪದ ಸರಿಯಾಗಿ ಮುಂಜೆ ಸಾಗುವಂತೆ ಜನರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 1 


ನಿಲಕ್ಷಣ ಕ್ರಾಂತಿ (ತೀವ್ರ ಬದಲಾವಣೆ) ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಹೀಗೆ 
ತೀವ್ರ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಲು ಸಮರ್ಶನಾದವನೇ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕನೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವನು. 


೨೦೬ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮವೂ ಬಸನಣ್ಣನೂ 


ಪವಿತ್ರವಾದ ನಮ್ಮೀ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ "ಆಗಾಗ ಎನ್ಟೋ ಜನ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಮಹಾ ಪುರುಷರು 
ಜನ್ಮ ತಾಳಿ ಆಯಾ ಕಾಲ-ದೇಶ-ನ ರಸ್ಥಿ ಕಿಯನ್ನ ನುಸರಸಿ ಚತ ಜೀವನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ತಕ್ಕ 
ಕ್ರಾ ೦ತಿಯನ ವ್ಸ ಮಾಡಿರುವದು ಇತಿಹಾಸಜ್ಞ ರಿಗೆ ಸುಪರಿಚಿತವಾದ ವಿಷಯ. ಬುದ್ಧ ನ 
ಇ EN ಕ್ರಾ ೦ತಿಕಾರಕ ಜಹಾ ಪುರುಷರ ಗುಂಪಿಗೆ ಆ ನಾರತ 
ಇತಿಹಾಸ ನಭೋಂಗಣದಲ್ಲಿ ಟಃ ಅಂಥ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಕ ಮಹಾಪುರುಷ ನಕ್ಷತ್ರ ಫಿ 
೧ ೧೨ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಬಸವಣ್ಣನು ಉದಯಕಾಲದ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಚಿಕ್ಕಿ ಯಂತೆ ಹೊಳೆಯು 

ತ್ವಿರುವನು, ೫ 


ಬಸವನ ಕಾಲದ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ದುಸ್ಥಿತಿ 
ಹಾಗೂ ಸುಧಾರಣೆ 


ಬಸವನ ಕಾಲದ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜವು ವಿಭಿನ್ನ ಧರ್ಮ-ಮತ-ಪಂಥಗಳ ಅಂತಃಕಲಹ 
ದಿಂದ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಅತಿ ಶೋಚನೀಯ ್ಥತಿಗೀಡಾಗಿತ್ತು. ಆಗ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು 
ಮತ್ತೊ ಬ್ಬರನ್ನು ಕಂಡು ಸಮಾಧಾನದಿಂದಿರುವ ಎವಮ್ಚು ಮನೋಬಲವು ಕೂಡಾ ಇದ್ದೀ, ಒಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜ್‌ ಭಾವವನ್ನು ಆಳವಾಗಿ ಭಜನ: ಹಾಡು ಸಮರ್ಥರಾದವಕೆಂದು ಗುಣ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನ ಸಂಸ ಶ್ರಮವ ತತ್ತ ದ ಮೇಲೆ ೦ಚಿಸಲ ಸಲ್ಪಟ್ಟ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ ಧರ್ನುಗಳು 
ಆ ಮ ಸಾ ಿರ್ಧಿಗಳ ಬುದ್ಧಿದೊ ೀಸದಿಂದೆ ನರಸು ಪಡೆದವು. ಅಂದರೆ ಯಾವ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಓಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಮಾಜೋನ್ನ ತಿಗೆ ಗಳಗ | ಅದೇ ಮತ್ತೊಂದು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಬೀಜಂ | ಆಗ ಉಚ್ಚ ವರ್ಣದವರೆಸಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಅಜರಾಮಜರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಡೆಸಿದ ಪ್ರಯತ್ನ ವಂತೂ ರ್ಯ 


ವಾಗಿದಿ ತು. ಅವರು ನೋಕ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಹೋಗಲು ತಮಗೆ ಮಾತ, ಜನ ಸದ ವಾದ ಬಾಧ್ಯತೆ 
ಎ ೨. ಸಿ & ನ್ಯೃತೆ 


ಕ್ರ 
ಯಿರುವದೆಂದೂ ಇತರರು ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸಹಿ ಸಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತ 
ದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಮತ್ತು ವೇದಕಾಲದ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಪುರುಷರಸ್ಟೇ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವುಳ್ಳವರಾಗಿ ಯೋ ಗ್ಯ ಸಂಸ್ಕ್ರಾರಹೊಂದಿ ಶಿಕ್ಷಣ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ರಸ್ಟೆ, ಅಸ್ಟೇಕೆ 


ಘೋಷಾ, ಸೂರ್ಯಾ, ವಾ ಲೋಪಾಮುದ್ರಾ ಮುಂತಾದ ಮಂತ್ರೆದೃಷ್ಟಿ ದೇವಿಯರು 
ವೇದ ಸೂಕ್ತಗಳನ್ನು ಕೂಡಾ ರಚಿಸಿರುವರು, ಉಪನಿಷತ್ಕಾಲನಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಗಾರ್ಗೇಯಿಕಿ 
ಮೊದಲಾದವರು ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಸಾ ಒರ್ಥಾಂಧರಾದ ಅಂದಿನ ಪುರುಷರು 
ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಚೇತನ ಭೋಗ್ಯವೆಸ್ತುವೆಂದು ತಿಳಿದು ಅರರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪೂರ್ಣ 
ಸೆಳೆದುಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿ ರು. ಶೂದ್ರರ ಪಾಡಂತೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದಷ್ಟು ಅಸಹ್ಯ ವಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
ಅನೀತಿವಂತನಾದ ಒಬ್ಬ ಬ್ರಾಹ್ಮೆ ಣನು ನೀತಿನಂತರಾದ ಶೂದ್ರ ರಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಸಲು ಚನ 


(ಶಿ 
ನೆಂದು ಜಾತಿವಾದಿಗಳಾದ ಉಚ್ಚ ಜ್‌ 18 ಸೃಷ್ಟಾ ಹಯ ಮತ್ತು ಅವರು ತತ್ತ, 
ಜ್ಞಾನದ ಮೇಲೆ ತಮಗೆ ಪೂರ್ಣ ರೂ ಅದನ್ನು ತೆಮ್ಮ ಕ್ರಷೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾದ 


ಕೆಲ ಜನರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ದಯಪಾಲಿಸಲಾಗುವುದೆಂದೂ ಹೇಳುತ್ತಿ ರಲ್ಲೆ, ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವನ 


ಯಾವಾಗಲೂ ಸಂಸ ಸ್ಟೆ ಭಾಷೆಯೆಂಬ ದ ೈಢವಾದ ಬೊಕ್ಕ ಸದಲ್ಲಿ ಬಚ್ಚ ಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅಲ್ಲದೆ ಶರೀರಪರಿಶ್ರ ಮಸಾಧ್ಯ ಗಳಾದ ಕಿ ಕಾ ಉದ್ಯೋಗಗಳ ಳನ್ನು ಶೂದ್ರರೇ ಮಾಡ 


₹೬ 
6 Av 


೨೦೭ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತಪ್ರಕಾಶ 


ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುತ್ತ ತಾವು ಮಾತ್ರ ಶ್ರಮಜೀನಿಗಳ ಮೇಲೆ ಉಣ್ಣೆಯಂತೆ ಬಾಳತೊಡಗಿದರು. 
ಬುದ್ಧ- ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಕಾಲದ ಮೋಕ್ಷ ಸಾಧನವೆಂದು ಗೌರವ ಪಡೆದ ಸ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರವ ಮವು 
ಆ ಕಾಲದ ॥ ಅಕರ್ಮಣ್ಯರ ಉನರಪೋಸಣೆಗೆ ಪರಮ ಸಹಾಯವಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜೀವ 
ಗಳ್ಳರು ತಮ್ಮ ಸೆ ಗೊತ್ತುಗುರಿಯೆ ಪರಿವೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಮನೋಗತ” ವಿಷಯವಾಸನೆ 
ಗಳನ್ನು ತೃಪಿ ಗೊಳಿಸುವದ ಕ್ಯಾ ಗಿಯೇ ಶುಷ್ಕ ವೇದಾಂತವನ್ನು ಬಾಯಿತುಂಬ ಮಾತಾಡಕಶತ್ತಿ 
ದರು. ಇವೆಲ್ಲ ದೋಷೆಗ ಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಇಗಿ ದ ಬಸವನು ತನ್ನ ಎಳೆ ವಯಸ್ಸಿ 


ನಲ್ಲಿಯೇ ಇಳಿಯ ವಯಸ್ಸಿ ನವರಿಗೂ ಸಹೆ ತಿಳಿಯದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗು ಧಾರ್ಮಿಕಾದಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಉರುತರ ಕರ ಹೊತ್ತು ನಿಂತದ್ದು ಎಂಥ ಬುದ್ಧಿ ವಂತ ಸಾಹಸಿಯ ತಲೆಯನ್ನು 


ನಡುಗಿಸದಿರದು. ಪವಿತ್ರ ಜೀವಿಯೂ ಸತ್ಯ ಶೋಧಕನೂ ಆದ ಬಸವನು ಅಂದು ಶೋಧಿಸಿ ತೆಗೆದ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕನೆ ನವಾಗಿ ನಿಚಾರಿಸಬಲ್ಲ ಇಂದಿನ ಜಾಣರೆಲ್ಲರೂ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಇವುಗಳ 

ಅವಶ್ಯಕ ತೆಯಿರುವುದೆಂದು ಹೇಳಲು ಹಿಂಜರಿಯರು, ಬಸವಣ್ಣನು ಒಳ್ಳೇ ಮೇಧಾವಿಯೂ ವಿಚಾರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಿಯನೂ ಆಗಿದ್ದನು. ಸತ್ಯ ಶೋಧವು ಅತನ ಚಡ ಗೊತ್ತುಗುರಿಯಾಗಿದ್ದಿ ತು. 
ನಿತ್ಯವು ಯ ನಾನೆನಾದರೊಬ್ಬ ವ್ಯ ಕೀಯಸೆ ಸ್ವತ್ತಾ ಗಿರದೆ ತತ್ತ್ವಬುಭುತ್ಸವಾದ ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ 
ನಿಗೆ ಪ್ರಯ ತ್ತ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂಬುದನ್ನು | ಚೆನ್ನಾ ಗಿ ನಿಂತುಕೊಂಡಿದ್ದ ಆ ಆಮಿ ತನ್ನ 
ಜೀನನದ ವಾ ಸ್ಪವಿಕ ಧ್ರ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಯತ್ತಿ ಸಿದೆ ಬಸವನಿಗೆ ಅಂಥ ್ರಶ್ಧೆಯಿಂದ 


ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸ ಇಂಪ್ರ ಡಡ ಕಟ್ಟಿಗೆ ಚ ಮನ ಒಪ ಶ್ರದ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ತಲೆಬಗ್ಗಿಸಿ 
ನಿಂತುಕೊಳ್ಳುವುದು ಎಷ್ಟೂ `ೇರುತ್ತಿರಲ್ಲ್ಲ್ಲ. ಪರಂಪರಾಗತೆ ರೂಢಿಗಾಗಲಿ ಯಾವನಾಹಕೊಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗೌರವಕ್ಕಾಗಲಿ ಮನಸೋತು ತನ್ನ ಪನಿತ್ರ ಹೈದಯದಲ್ಲಿ ಮಿಂಚಿದ ಸದ್ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಮಾರಿಕೊಳ್ಳುವದು ಆತ್ಮಸತನೆದ ಹಾದಿಯಾಗಿರುನುದು. ಅಂಧಶ್ರದ್ಧೆಯು ಮಾನವರ ಜ್ಞಾನದ 
ಸೆಲೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಡುವುದು. ಅದರಿಂದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಅಕರ್ಮಣ್ಯತೆ, 
ಜಡತ್ವ ಬ ದೋಷಗಳು ಸಂಭವಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವೇ ಹಾಳಾಗಿ 
ಹೊಳವು 1 ವಿಚಾರ ದಾರಿದ್ರ 5» ವಿಚಾರ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಇವುಗಳಿಂದೊಡಗುವನ್ನು ಹಾನಿಯು 
ಮತ್ತಾವುದರಿಂದಲಾಗಲು ಶಕ್ಯ ನಂ ಸತ್ಯ ಸೂ ಸ್ಟ ತಂತ್ರ ವಿಚಾರಿಗಳ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೊ ಛೆ 
ಪಟ್ಟ ರುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಸ ue ನಲ್ಲಿ ಆಗಹಾದ' ತೆ ಪುರುಷರೆಲ್ಲರೂ ತಾ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯೈವುಳ್ಳ ವಕೀ! ! ಅವರೆಲ್ಲರ ಮೊದಲಿನ ಕಾರ್ಯವಾದರೂ ಜನತೆಯ ಬುದ್ದಿ ಗೆ ಬಿದ್ದ ಅಂಥ 
ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಬೀಗನನ್ನು ಮುರಿದುಹಾಕಿ ಅವರ ಬುದ್ದಿಗೆ ಪೊರ್ಣ ಅವಕಾಶ ಕೊಡುವುದಾಗಿತ್ತು. 
ಹ ೈತೆಂತ್ರನಾದ ಶುದ್ಧಾ ಂತೇಕರಣಿಯು ಯಾವುದು ಎಸ್ಟೋ ದಿನಗಳಿಂದ ನಡೆದು ಬಂದಿ 
ದ್ದರೂ ನ ಕಾಲ, ದೇಶ, ಪರಿಸ್ತಿತಿಗೆ ಯೋಗ್ಯವೆನಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಲ್ರಿ ಅದನ್ನು ನಿರ್ದಯದಿಂದ ಒದೆದು 
ಕಾ ಉಚಿತನಾದ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಬಳೆಕೆಯಲ್ಲಿ ತರಲು ತೆ ನೋಡನು: ಇದರಂತೆ 
ಬಸವಣ್ಣನು ಅಂದಿನ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಅವನತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಜಾತಿವಾದವನ್ನು ಹೊಡೆ 
ದೋಡಿಸಿ ಸಮತೆಯ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜ- ಧರ್ಮಮಂದಿರವನ್ನು ಕಟ್ಟ ಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿ 
ಮೊದಲು ಜನತೆಯಲ್ಲಿ 'ಮಂದವಾದ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಯ ಜಾಗ್ರತೆಯ pei. ಕೈಕೊಂಡನು. 
ಮತ್ತು ಬಹು ದಿನಗಳಿಂದ ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಗಳ ಬಂಧನಕ್ಕೊ ರ ನೊಂದು, ಬೆಂದು, ಬೆಂಡಾಗಿ 
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ಹೋದ ತತ್ತ್ವ್ವಬುಭುತ್ಸು. ನರನಾರಿಯರ ಮನಸ್ಸಿನ ಬಯಕೆಯನ್ನು ಹಿಂಗಿಸಲು ನೀರಶೈನ 
ಧರ್ಮವೇ ಸಮರ್ಥವಾದುದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿದ್ದ ನ್ಯವಹಾರಿಕ ಲೋಪ- ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಹಾಕಲು ಪ್ರಯಾಸಸಟ್ಟನು. ಆಗ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳು 
ಸಾಮಾಜಕ ಕಲ್ಪನೆಯಿಲ್ಲದೆ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ಹೀಗೂ ಜೀವನ ಯಾತ್ರೆಯನ್ನು ಸಾಗಿಸು 
ತ್ತಿದ್ದರೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಕೇವಲ ಐಹಿಕ ಜೀವನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ್ರದಕಾ 
ಗಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜದ ಘಟಕನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದರೆ ಬಸವನು ಮುಮುಕ್ಷುಗಳೂ ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಸಾಧನ ಪಥದಲ್ಲಿ ಬರುವೃತೊಡಕುಗಳನ್ನು ದೂರ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಪಾರವ ನಾರ್ಥಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹ ಸಮಾಜ ಘಟಕರಾಗ 
ಬೇಕಾಗುವುದೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದನು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ಸರ್ವಾಂಗ ಸುಂದರವಾಗು 
ವಂತೆ ಕ್ರಾಂತಿ ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಕ್ರಾಂತಿಯು ಸತ್ತ್ವ-ರಜ-ತನೋಗುಣಗಳೆಂದು ಮೂರು 
ವಿಧವಾಗಿದೆ. ಮನುಷ್ಯತ್ವ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಸಾಕ್ರಿಕವಾಗಿಯೂ ಜಾತಿ ಅಥವಾ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕ್ರಾಂತಿಯು ರಾಜಸವಾಗಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿ SE ಕ್ರಾ ಕ ತಾಮಸ 
ವಾಗಿಯೂ ಹೇಳಲ್ಪಡುವದು. ಬಸವನು ತ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾದುನು. ಆದರೆ ಯಾವ ಜಾತಿಯವರಾಗಲ್ಲಿ ಯಾವ ದೇಶದವರಾಗಲ್ಲಿ KS ಭಾಸೆ 
ಯವರಾಗಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಸಂಸ್ಕಾರ ಪಡೆದು ಒಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನ ನುಸರಿಸಿ ಏಕೋದರರಂತೆ 
ಅನ್ಯೋನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಕೊನೆಯ ಉಚ್ಚ ಧೈೇಯ 
ವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಬಸವಣ್ಣನ ಕ್ರಾಂತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ಪು. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಮನುಸ್ಯ ತ್ರ 
ಪ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಕ್ರಾ ತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿದ ಯಶಸ್ಸು ಕ್ರಿಸ್ತನಿಗಿಂತ ಐದು ನೂರು ವರುಷ ಸ 
ದೆಲಿದ ಬುದ್ಧನನ್ನು ಬಿ ಬಿಟ್ಟ ಒಮ್ಮೆಲೇ ತೆ ೧೨ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಬಸವಣ್ಣನ ಪಾಲಿಗೆ 
ಸಲ್ಲುವುದು. ಆದರೆ ತತ್ತ ದಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧ ನಿಗಿಂತ ಬಸವನು ಅತಿ ಮುಂದುವಂದಿರುವನು. ಬುದ್ಧನ 
ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಸಾ ಇವೆರಡು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ. ವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿರುದ್ದ ಮಾಗಿ 
ತೋರ ಬಸವನ ದೃ ಸ್ಟ ಯಕ್ವಿ ಒಂದು ನಾಣ್ಯದ ಗ ಮಗ್ಗ ಲ ಮುದ್ರೆಯಂತೆ ಅನೆರಡರಲ್ಲಿ 
ಸುಂದರ ಸಮನ್ವ ಸತ ನ ರಿಬಂದಿತು. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಬಸವನು «« ಮರ್ತ್ಯಲೋಕವೆಂಬುದು 
ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮ ಟವಯ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲುವರು ಅಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲುವರಯ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಎ ಅಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲರಯ್ಯ 
ಕೊಡಲ ತಹ ವಯ್ಯ” ಎಂದು ಹಾಡುತ್ತ 'ಮರ್ತ್ಯಲರೋಕನನ್ನು ತಿರಸ್ತ ರಿಸದೆ ಪುರಸ್ಕೃ ರಿಸುತ್ತ 
ಪರಲೋಕದ. ಶೆಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜೀವನದ ಕಡೆಗೆ ಉದಾಸೀನರಾದ ಹ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು 
ತಿದ್ದ ಲು ಬಹಳ ದಣಿದನು. ಬುದ್ಧ ನು ಇದ್ದ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತು ಗ್ರಹೆಸ್ಥಾ ಶ್ರಮವನ್ನು ತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡಿ ನ್ವ ಸ್ರ ಕ ಬ್ರ ಹೆ  ಚರ್ಯಪ್ಪಧಾನವಾದ ಸನ್ಯಾಸಾಶ್ರ ಶ್ರಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೆ ಯು 
ಆಜನ್ಮ ಬ್ರ ಬ ೫ ಯಾಗಿರಲು ಯೋಗ್ಯತೆಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ಮಾರ್ಗ 
Eden ಪವಿತ್ರ ವಾದ ಗೃಹಸ್ಥಾ ಶ್ರಮವನ್ನು ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯದ. ಪ್ರಧಾನ ಮಂತಿ 
ಪದವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರು. ಪ ಸ್ರತ ತಿವಿಜಯಾಸೇಶ್ಷಿ ಗಳೆಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ಹೈ -ದಯದಲ್ಲಡಗಿನ 
ಪಾಶವೀ ಆಗೂ ದೈ ನೀ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ 7 ನಶೋಧನನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿ ನಲು A ಗೃಹಸ್ಥಾ 
ಶ್ರಮವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕಾದದ್ದು ಅನಿವಾರ್ಯವು. ಆ ಕಾರಣ ಬಸವನು 4 ಇಂದ್ರಿಯ "ಗ ಹ 
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ಮಾಡಿದರೆ ಹೊಂದುವವು ದೋಷಗಳು, ಮುಂದೆ ಬಂದು ಕಾಡುವವು ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಗಳು. 
ಸತಿ- ಪತಿ- ರತಿ ಸುಖವ ಬಿಟ್ಟರೇ ಸಿರಿಯಾಳ ಚಂಗಳೆಯರು? ಸತಿ-ಪ&ಿ ಭೋಗ ವಿಲಾಸ 
ಬಿಟ್ಟರೇ ಸಿಂಧು ಬಲ್ಲಾಳರು. ನಿಮ್ಮ ಮುಟ್ಟ ಪರ ಸತಿಯರಿಗೆ ಎಳಿಸಿದರೆ ನಿಮ್ಮ ಚರಣಕ್ಕೆ ದೂರ 
ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ? ಎಂದು ಮಜ ನನು ಎಲ್ಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಅತಿ 
ಬಲವುಳ್ಳದ್ದು, ಆ ಕಾಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಪ್ರವಾಣದ ಸೆಳವಿಗೆ ಸಿಕ್ಕವರು ದುಃಖಸಾಗರವನ್ನು ಹೊಂದಲೇ 
PRR ಆ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬಲಾತ್ಕಾ ರದಿಂದ ತಯದ ಕೂಡಾ ಶರೀರ 
ಮನಸ್ಸುಗಳ ಮೇಲೆ ದೊಡ್ಡ ಆಫಾತನಾ ಬಗದು ಮಾನಸಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. 
ಆ ಕಾರಣ ಧರ್ಮಮಯವಾದ ಭೋಗವು ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಸಾಧಕವಾಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಬಾಧಕ 
ವಾಗಿಲ್ಲ. ಅದರಂತೆ ಅಧಿಕಾರವು ಕೂಡಾ ಸಮಾಜದ ಕಲ್ಯಾ ಣಕ್ಕಾಗಿ ಬಹು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರು 
ವುದು. ಬುದ್ಧ ನು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಮಿಂಚಿದ ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿ : 
ದರೆ ಬಸ ಸವನು ಇರ್‌ ನವನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕೌನ್ಸಿ ಖ್‌ ನಾರ್ಲ ಶಿವಾನುಭವ 
ಮಂಟಿಸನೆಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನುಸ್ಥಾ ಪಿಸಿ ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಶಿವಶರಣರು. ಶಿವಶರಣಿಯರು ಕೂಡಿ ಚರ್ಚಿಸಿ, ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಿದ್ದನ್ನೆ ೇ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಗೂ "ಪಸಂಸುತ್ತಿದ್ದ ನು. ಬಸವನು ಅನುಭವಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಕುಲ : 
ಜಾತಿವಯೋಲಿಂಗಗಳನ್ನೆ ಣಿಸದೆ ತತ್ತಾ ವಪೇಶ್ರಿಗಳಾದವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಶೊಲ ರಿಂದ 
ಇತರ ಧರ್ಮಗಳಂತೆ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಬುದ್ದಿ ದೋಷಕ್ಕಾಸ್ಪ ದವಿಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲ 
ಮುಮುಕ್ಷುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಈ ಧರ್ಮವು ಉದಾರವಾಯಿತು. 
ಸವನು EE ಅವ್ಯವಹಾರ್ಯ ತತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅನ್ಯರ ಮೇಲೆ ಬಲಾ 
ತ್ಕಾರ್ಯದಿಂದ ಹೇರಲು ಬಯಸದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ, ಅನುಕೂಲವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನೇ 
ಬೋಧಿಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಮತ್ತು ನುಡಿಗಿಂತೆ ನಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ತ್ವ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದನು. ನಡೆಯಿಲ್ಲದ 
ನುಡಿಯು ಎಷ್ಟೂ ಬೆಲೆ ಬಾಳದೆಂಬುದು ಅಬಾಧಿತ ಸಿದ್ಧಾಂತವು. ನಿರುದ್ಯೋಗವು ಬಸವಣ್ಣನ 
ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ನರಕಪ್ರಾಯವಾಗಿ ತೋರಿಬಂದಿತಲ್ಲದೆ ಕಾಯಕವು ಸ್ಸ ಲಾಸ ಸದ ತ 
4 ಕಾಯಕವೇ ಕ್ಸ ಲಾಸವಯ್ಯ ” ಎಂದು ಸಾರಿರುವನು. ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ಸಾಮ್ಯವಾದವು ಆ 
ಕೊಂಡಿರುವುದು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ತನ್ನ ಪರಿಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ರ ತಣ್ಟ 
ಹೊಂದುವುದು ನ್ಯಾಯಸನ್ಮುತವು. ಹೀಗೆ ನಜೆದುಕೊಳ್ಳುವವನಿಗೆ ಅನನಶ್ವಕ ಪದಾರ್ಥ ಸಂಗ್ರಹ 
ದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಹೆರಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಾಂತಿಯು ಹೆರಡಲವಕಾಶವಾಗುವುದು, 
ಒಂದು ವೇಳೆ" ಶರೀರ ಪರಿಶ್ರಮವಿಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯರು ಗಳಿಸಿದ ಧನಧಾನ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಹೊಟ್ಟಿ ಹೊರಕೊಳ್ಳ 
ಲೆಕ್ನಿಸಿದರೆ ಅಂಥ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳಿಂದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅಶಾಂತಿಯು ವಿಷದಂತೆ “ಎಲ ಕಡೆಗೂ 
ಹಬ್ಬುವುದು. ಅನ್ಯಾಯಾರ್ಜಿತ ದ್ರವ್ಯವು ಸತ್ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಸಹೆ ಸಲ್ಲಲಯೋಗ್ಗ ವಾಗಿರುವುದು. 
ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಕಾರಿಯ ತೊಪ್ಪಲವಾದರೂ ಸತ್ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸ ಸಲ್ಲಲ ಹಟಾ ಗಿರುವುದು. 
ಅನ್ಯಾಯದ ಧನಿಕತನಕ್ಕೆಂತ ನ್ಯಾಯದ ಬಡತನವು ಹೆಚ್ಚಿ ನದು. ಆಂತೇ ಎಸ್ಟೋ ಜನ ಶಿವಶರ 
ಣರು ಬಡತನವನ್ನೇ ಸ್ವಾಗತಿಸಿರುವರು. ನುತ್ತು ಚಾಕು ಕಾಯಕದಲ್ಲಿದ್ದ ಉಚ್ಚ-ನೀಚ 
ಭಾವವನ್ನು ಜಾಡಿ ೩. ಆದುದರಿಂದ ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನು ತನ್ನ ಪ್ರ ಕೃತಿಗೆ ತಕ್ಕ ಕಾಯಕ 
ದಿಂದ ಜೀವನಯಾತ್ರೆ ಸಾಗಿಸಲನುಕೂಲವಾಯಿತು, ಅಲ್ಲದೆ ದೇ ಶದಲ್ಲಿ je ದ್ಧಿ ಯಾಗ 


ಲನುವಾಯಿತು. 
ವಿ೧ಿ೦ 


ನೀರಶೈವ ಧರ್ಮವೂ ಬಸವಣ್ಣಿ ನೂ 


ಬುದ್ಧನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಪಾಲಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಿದಂತೆ ಬಸವನು ಬಳಕೆಯ ಭಾಸೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ ಅನುಭನವನ್ನು ಅನ್ಯರ ಮಂಂದಿಡುತ್ತಿದ್ದ ನು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕಿಂತ ಅನುಭವವೇ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿ ಬಸವಣ್ಣನಿಗೆ ತೋರಿತು. ಇದು ಬಸವಣ್ಣನ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ತೋರಿಸುವ 
ದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಬಸವನು ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಜನತೆಯ' ಕಲ್ಯಾಣದ ಧ್ಯೇಯನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ದುಡಿಯುವನಾದ್ದ ರಿಂದ ಆ ಕಾಲದ ಅನಂತ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡ ಹೊಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲ್ಪಟ್ಟನು. 
ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನು ಅವತಾರಿ ಜಾ ತಿಳಿಯುತ್ತಿ ದ್ದ ರು. ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಮ (( "ಕ್ತ 
ಜ್ಞಾ ನ ವೈರಾಗ್ಯ “'ಕುಳಸ್ಥ ಳವ ಹೆರಡಲೆಂದು ಮತ್ಯ ೯ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬಂದನಯ್ಯಾ ಬಸವಣ್ಣ ನು, 
ವ್ರ ತಾ | ಮುಂದಣ ಕನ್ನ ಡಕವ ಕಳೆದು ಮ ಮಾಡಿ ತೋಲ ಬಂದನಯ್ಯಾ 
ಬಸವಣ್ಣನು. ಪರವಾದಿ ಬಿಜ್ಜಳ ಒರೆಗಲ್ಲ ಹಿಡಿದು ಶಿವಭಕ್ತಿ ಸಂಪಾದನೆ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ಮೂವ 
ತ್ತಾರು ಕೊಂಡೆಯರ ಪರಿಹರಿಸಿ, ಶಿವಾಚಾರೆದ ಧ್ವಜವನೆತ್ತರಿಸಿ ಮೆರೆಸಿದನಯ್ಯಾ ಬಸವಣ್ಣ ನು. 
ಇದು ಕಾರಣ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನ ಸಂಗಯ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನ ನಿಲವ ಹೊಗಳುವದು ಎನ್ನೆ ಳವಲ್ಲ, ನಿನ್ನಳ 
ವಲ್ಲ” ಎಂದು ಬಣ್ಣಿ ನನು ಅಭ್ಯ ದಯುಸಿತ (ಯಸ್ಸು ಗಳ ಸುಂದರ ಸಮನ್ವ ಟಾ ಜಗತ್ತ ನೇ € 
ಅಂದಗೊಳಿಸಬೇ ಕೆಂದು ಯತ್ನಿ ಸ ಅಂದಿನ ಬಸ ಸವನನ್ನು ಇಂದಿನ ನೀರತೈವರು ನೆನೆದು ನರು 
ತೋರಿಸಿದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆದು, « ವೀರಶ್ರಿವ ವು ನಿಶ್ವಧರ್ನು” ಎಂಬುದನ್ನು ಇಂದಿನ 
ಮತ್ತು ಮುಂದಿನ ಜನತೆಗೆ ತೋರಿಸುವಂತಾಗಲೆಂದು ಹಾರೈಸಿ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಮುಗಿಸುನೆನು. 


ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ 


ಪಿ೧ಗಿ 


ಅರುವತ್ತುಮೂವರು ಪುರಾತನಸು 


ವೃ! ಧರೆ ಬೆರಲೆತ್ತಿ ಬಣ್ಣಿಸುತಿರಲ್‌ ಪೊಗಳ್ಳೆಂ ಘನಭಕ್ತಿಯಿಂ ಕೃಪಾ! 
ಕರ ಶಿನಲಿಂಗನುಂ ಬಿಡದೆ ಪೂಜಿಸಿ ಸಂದ ಮಹಾನುಭಾನರಂ | 
ದುರಿತ ಸಮೂಹಮುಂ ನೆರೆಯ ಸೋನರನರ್ಥಿಗಳೊಳ್ಳನೀವರಂ | | 
ಶರಣೆನೆ ಕಾನರಂ ಸುಕೃತ ಜೀನರನೊಲ್ಬರುವತ್ತುಮೂವರಂ ॥ 
ಸುರಂಗ ಕನಿ. 


ಹಿ೦ದೂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ಸಂಥವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದವರಲ್ಲಿ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಅರುವತ್ತು 
ಮೂರು ಮಂದಿ ಪುರಾತನರು ಅಗ್ರಗಣ್ಯರೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಹಂದೂ ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಸ್ತವಾದ ಉಚ್ಛ - ನೀಚ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ - ಶೂದ್ರ, ಸ್ರ್ರೀ- ಪುರುಷ್ಕ ಉಚ್ಚ ಕುಲ- ನೀಚ 
ಕುಲ ಇತ್ಯಾದಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಕೋಲೆಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ ಮಾನವನ ಉತ ಉತ್ತಮವಾದ 
ನಡತೆ ಮತ್ತು ಮೇಲಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಇಎ | ಮಾತ್ರ ಸಾಕೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಸಮಾಜದ 
ಪ್ರಗತಿಗೆ ಸಾಧಕನಾದ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟು ಸ ಈ ಪುರಾತನರ ಜೀವಿತದ ಧ್ಯೇಯ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಮಹಾತ್ಮರಾದ ಈ ಪುರಾತನರ ಬಗ್ಗೆ ಜನರಿಗೆ ಅಸಾರವಾದ ಗೌ೭ವ 
ವಿದೆ. ಇವರನ್ನು ಅವತಾರ ಪುರುನರಂತೆ ಭಾವಿಸಿ, ಇವರ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಜಾತ್ರೆ, 
ಜಯಂತಿ ಮೊದಲಾದುವುಗಳ ಮೂಲಕ ಇವರನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದ ಸುಪ್ರ 
ಸಿದ್ಧವಾದ ಶಿವದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ವಿಗ್ರ ಸ್‌ ನ್ನು ಇಟ್ಟು ಪೂಜಿಸುವುದುಂಟು. ಈ ತಮಿಳು 
ನಾಡಿನ ಶಿವಭಕ್ತರ ಪ್ರಭಾವವು ಕ್ರಮೇಣ ಸಾವ್‌ ಮತ್ತು ಕರ್ಣಾಟಕ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಬ್ಬಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಕುರುಹುಗಳನ್ನು ಈ ಉಭಯ ಪ್ರಾಂತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವ ಮತ್ತು 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ಣಾಟಕದಲ್ಲಿ ಸ್ರ ಸಿದ್ದ ರ ವೆನಿಸಿದ ನಂಜನಗೂಡಿನ 
ಶ್ರೀ ನಂಜಂಂಡೇಶ್ವ ರದೇ 'ವಾಲಯೆಡಲ್ಲಿಯೂ ಚಾಮರಾಜ He ಶ್ರೀ ಚಾಮರಾಜೇಶ್ವ ರ ದೇವಾ 
ಲಯದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಅರುವತ್ತು ಮೂವರ ವಿಗ್ರಹಗಳು ನಿರಾಜಮಾನವಾನಿಸೆ | ನಮ್ಮ 
ಧ್ರ ಮಾತಿಗೆ ನಿದರ್ಶನನೆನಿಸಿದೆ. 


ವಿ೧3 


Ek Ca ತುಟ 248 


ಅರುವತ್ತು ಮೂವರು ಪುರಾತನರು 


ಭಕ್ತಿಯೋಗಿಗಳೆನಿಸಿದ ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂವರ ಚರಿತ್ರೆಯು ಅತ್ಯಂತ ರಮಣೀಯ 
ವಾದುದು, ಹಾಗೂ ಬೋಧಪ್ರದವಾದುದು. ಅವನತಿಯ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದ ಇಂದಿನ ಹಿಂದೂ 
ಸಮಾಜವು ಈ ಮಹಾತ್ಮರ ಜೀವನ ರಹಸ್ಯವನ್ನೂ ಬೋಧೆಯನ್ನೂ ತಿಳಿದು ಆಚರಿಸುವುದು 
ಒಳ್ಳೆಯದು. ಈ ಪುರಾತನರಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಕುಲ್ಕ ಜಾತ್ರಿ ಪಂಥಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೂ 
ಉಂಟಿಂಬುದು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಣುರ್ಹೆವಾದ ವಿಷಯ. ಇವರೆಲ್ಲರ ಬಾಳಿನ ಕಿರುಳೂ ಸತ್ಯ, ದಯೆ 
ಪರೋಪಕಾರ, ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದು. 


ಇವರಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ, ವೈಶ್ಯ, ಶೂದ್ರ ಎಂಬ ಚತುರ್ವರ್ಣದವರೂ ಉಂಟು. 
ಶೂದ್ರರಲ್ಲಿ ಕುಲಾಲ ಶಬರ, ಚಂಡಾಲ್ಕ ಗೋಪಾಲ್ಯ ಶೈಲಿಗೃ ಸಿಂಹಳ ತಂತುವಾಯ ಎಂಬ 
ಜಾತಿಯವರೂ ಉಂಟು. ಪುನೀತವತೀ, ಮಹಿಳೇಶ್ವರೀ, ಜ್ಞಾ ನವತೀ ಎಂಬ ವೈಶ್ಯ , ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, 
ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಸ್ತ್ರೀಯರೂ ಉಂಟು. ಇವರಲ್ಲಿ ೩೨ ಸ ಶಿವಲಿಂಗದ ಆರಾಧನೆಯಿಂದ ಯನ್ನು 
ಪಡೆದವರು. ೧೨ ಮಂದಿ ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ಗುರುಗಳ ಅನುಗ್ರ ಹೆದಿಂದ ಮುಕಿ ಕ್ಲಿಯನ್ನು ಸಡೆದನರು. 
೧೯ ಮಂದಿ ಶಿವಭಕ್ತರ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದವರು. ಶಿವಧರ್ಮನಿಷ್ನ ರಾದ 
ಈ ಸತ್ಪುರುಷರ ಪ್ರಭಾವವು ಕರ್ಣಾಟಕದ ನೀರಶೈವ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಮೇಲೆ 
ವಿಪುಲವಾದ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿತೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ವೀರಶೈವ ವಾಜ್ಕಯದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ 
ಬಕಾ ನಿದರ್ಶನಗಳಿನೆ. ಶಿನಶಂಣರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂರು ಮಂದಿ ಪುರಾತ 
ನರ ಹೆಸರು ಮತ್ತು ಆದರ್ಶ ಅಡಿಗಡಿಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ನೀರಶೈವಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ 
ಕಂಕಣ ಕಟ್ಟಿದ ತ್ರೀ ಬಸವೇಶ್ವರನೂ ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಶರಣರೂ 
ಕವಿಗಳೂ ಈ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಶರಣರನ್ನು ತಮ್ಮ ಆದರ್ಶ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಭಾನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ 


ಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 


ವೀರಶೈವ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿ ಈ ಪುರಾತ ತನರನ್ನು ಆದ್ಯರು ( ಪ್ರಮಥರು' ಎಂದು 
ಸಂಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 4( ಅವ್ಯರ. ವಚನ ಪರುಷ ಕಂಡಯ್ಯ 7 ಆ ಆದ್ಯರ ಅರುವತ್ತು ವಚನಕ್ಕೆ 
ಡಣಾ ಯಕರ ಇಪ ದತ್ತು ವಚನ ಸಮ? « ಇಂತಪ ಶ್ರ ಆದ್ಯರ ಲ್‌ «ಮ ರನ್ನನ ಫೆ ಆದ್ಯ 1 
ವಚನ ನೋಡಿಕೋ ೫ « ನಮ್ಮ ಪುರಾತನರ ವಚನಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಓದದೆ ಇದ್ದಾರೋ” ke ಪ್ರಮ ನರ 
ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಜೀಸರ ಬೀರದಿರು. ಕ ಶ್ರೀ ಬಸವೇಶ್ರ ರೈ ಚಿನ್ನ ಬಸನ ವೇಶ ರೈ ಸ ವರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ, 
ಕಿನ್ನರಿ ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯ ಮೊದಲಾದವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರ i ನಾವು ಚಾ 
ಬಜ. ಇಲ್ಲಿ RE ಸಂಗತಿಯ, ಕನ್ನ ರಾ ಜಿ ದೇವರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯನೇ ಮೊದಲಾದ ವಚನಕಾರರಿಗೆ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಈ ಶಿವಭಕ್ಕರ ನುಡಿಗಳು ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶಕವೂ ಸ್ಫೂ ರ್ತಿದಾಯಕವೂ ಆಗಿದ್ದು ವೆಂಬುದು. 

ತಮಿಳು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನಸಂಬಂಧಿ, ವಾಗೀಶ, ಸಂಂದರಮೂರ್ತಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಶರಣರು 
ಃ ತ್ರೇವಾರ' ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಹಾಡಿದರೆಂಬುದು ಪು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಭಕ್ತ ಪ್ರಧಾನ 
ಜೀವಿಗಳಾದ ಆ ಭಾವಿಕ ತಮಿಳರಿಗೆ ಈ « . ಶೇವಾರ' ಎಂಬ ಸತ್ತು ರುಷರ ನುಡಿಗಳು ವೊಡಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನನಂತೆ! ಈ ಬಗ್ಗೆ ತಮಿಳರ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಉಲ್ಲೇಖಗಳುಂಟು. ಅದುದರಿಂದ 


೨೧೩ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿಖ್ಯಾತನೆನಿಸಿದೆ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯದ « ತೇವಾರ'ಗಳು 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕಗಳು ಎಂದು ಹಲವು ಮಂದಿ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅರುವತ್ತು 
ಮೂರು ಮಂದಿ ಪುರಾತನರು ಎಲ್ಲರೂ ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದವರು. ಆದರೆ ಒಂದೇ 
ಕಾಲ್ಕ ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದವರಲ್ಲ. ಇವರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸಿದರೆ 
ಕೆಲವರು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಿಯೂ ಷರಿಣಮಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಿ. ಶೆ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ೯ ನೆಯ 
ಶತಮಾನದವರೆಗೆ ಇವರುಗಳ ಜೀವನ ಕಾಲವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಿದ್ವಾಂಸರು ತರ್ಕಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ತನಿಂಳುನಾಡಿನ ಇವರು ಹೆಟ್ಟಿದ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಇವರ ಜನ್ಮತಿಥಿಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಈ ವಿಭೂತಿಗಳ 
ಜಯಂತಿಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಾವು ಇವರ ಜನ್ಮಸ್ಥಳ, ಮತ್ತು ಕಾಲಗಳನ್ನು 
ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಊಹಿಸಬಹುದು. 

ತಮಿಳು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ « ಶೇಕ್ಕಿರಾರ್‌? ಎಂಬ ಕವಿಯು " ಪೆರಿಯ 


@ 
ಪುರಾಣ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈ ಅರುವತುಮೂನವರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 


ಇವನು ತೊಂಡಮಂಡಲದ « ಕುಂದ್ರೆತ್ತೂರು' ಎಂಬ ಗ್ರಾಮದೆವನೆಂದೂ ಅನಪಾಯ ಜೋಳ 
ರಾಜನ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದ ನೆಂದೂ ಚಿದಂಬರ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಈ ಮಹಾ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದನೆಂದೂ 
ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಕವಿ ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೯ ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಜೀವಿಸಿದ್ದ ನೆಂದು ಚರಿತ್ರೆ 
ಕಾರರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇವನ ಕಾಲದಿಂದೀಜೆಗೆ ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂವರ ಬಗ್ಗೆ ಹಲವು 
ಮಂದಿ ಕವಿಗಳು ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರೆಲ್ಲರೂ «« ಪೆರಿಯ ಪುರಾಣ ಅಥವಾ 
ತಿರುತ್ತೊಂಡರ್‌ ಪುರಾಣ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿ ಸ್ತೀಕರಿಸಿದಂತೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಉಸಮನ್ಯು ಮುನಿಯು «ಭಕ್ತ ವಿಲಾಸಂ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈ ಅರುವತ್ತು 
ಮೂವರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಅದು ಲೈಂಗ್ಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಭೂತವಾಗಿದೆ. 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ಹೆಲವು ಮಂದಿ ವೀರಶೈವ ಕನಿಗಳು ಈ ಪುರಾ 
ತನರ ಬಗ್ಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ನೀರಶೈವ ಮಹಾಪುರಾಣ, 
ಬಸವ ಪುರಾಣ, ಪ್ರೌಢರಾಯನ ಕಾವ್ಯ, ಶಿವತತ್ತ್ವ ಚಿಂತಾಮಣಿ, ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋಮನಾಥ 
ಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂವರ ಮಹಿಮೆಯು ಬಹಳವಾಗಿ 
ಕೊಂಡಾಡಲ್ಪಟ್ಟದೆ. 
ವೀರಶೈವರ ಆದಿಮ ಕವಿಯಾದ ಹಂಪೆಯ ಹೆರೀಶ್ವರನು ( ಸುಮಾರು ೧೧೬೫) ತನ್ನ 
ರಘಟಾ ಪ್ರಬಂಧವೆಂಬ ಮಹಾಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂವರ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಅದನ್ನು ಪುಲಿಗೆಕೆಯ ಕವಿಚಕ್ರವರ್ತಿ ಸುರಂಗ ಎಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವೀರಶೈವ 
ಮಹಾ ಕವಿಯು ( ಸು. ೧೫೦೦ ) « ತ್ರಿಷಷ್ಟಿ ಪುರಾತನ ನಿಲಾಸಂ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಚಂಪೂ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಸುರಂಗ ಕವಿಗೆ ತಮಿಳಿನ ಪೆರಿಯ ಪುರಾಣವಾಗಲಿ, ಹೆರೀಶ್ವರನ 
ರಗಳೆಯ ಪ್ರಬಂಧವಾಗಲಿ ಪರಿಚೆಯನಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಂದ! ಪದೆದೊದವಿರೆ ಲೈಂಗ್ಯಫುರಾ 

ಣದೊಳಿರ್ದಂತಭವನಿತ್ತ ವರಮತಿಯಿಂ ಭೂ | 

ವಿದಿತ ಪುರಾತನ ಚರಿತೆಯ 

ನುದಿತೋತ್ಸವದಿಂ ಸುರಂಗವರದಂ ಪೇಳ್ದಂ ॥ 


(ಆ. ೧. ಪ. ೪೪) 
೨೧೪ 


ಅರುವತ್ತುಮೂವರು ಪುರಾತನರು 


ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಪದ್ಯದಿಂದ ಕನಿ ಸುರಂಗನು ಲೈಂಗ್ಯ ಪುರಾಣದ ಉಪಮನ್ಯು 
ಮುನಿ ಕ ೈತ ಭಕ್ತ ವಿಲಾಸ ವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬರೆದನೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು. 
ಈ ಮಹ ವು ಅತ್ಯ ೦ತ ಪ್ರೌಢವಾಗಿಯೂ ವುದುಮಧುರಪದನಿಲಾಸಾಸ್ಪ ದವಾಗಿಯೂ 
ME Ss ತ ಗಿಯೂ ಇಡದೆ, * 

ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ «« ಅರುವತ್ತುಮೂವರ ಪುರಾಣ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸಟ್ಟಿದೀ ಕಾ ವ್ಯ 
ವೊಂದಿಜಿ. ಇಡು ವಾರ್ಧಿಕ ಷಟ್ಟ ದಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದನ್ನು ಜಾಲೇಂದ್ರಪುರದ ಸಠನ 
ಶಾಲಾ ಮಹಾಧ್ಯಕ್ಷ ಬಸವಯ್ಯ ಎಂಬ ಮಾಹೇಶ್ವರನ ಪುತ್ರ "ನೀರಭದ್ರ ಕನಿ? ಎಂಬಾತನು 
ನಾಗಭೂಷಣ ಶಿನಯೋಗಿಯ ಅಪ್ಪಣೆಯಂತೆ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. (( ಹರಿಹರಜೇವಕೊರೆದ ರಘಟಾ 
ಕಾವ್ಯವಾಧಾರ? ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಕನಿ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ಇವನಿಗೆ ಹರೀಶ್ವರನ ಶಿವಶರಣರ ರಗಳೆ 
ಗಳ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಪುರಾತನರ ಸಂಬಂಧವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳ ಪರಿಚಯವಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಚತುರ್ಮುಖ ಬೊಮ್ಮರಸನೆಂಬ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವೀರಶ್ಸೈವ ಕವಿಯು ( ಸು. ೧೪೫೦) ಅರುವತ್ತು 
ಮೂರು ಮಂದಿ ಪುರಾತನರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಾದ ನಂಬಿಯಣ್ಣ ನ ವಿಚಾರವಾಗಿ 4 ಸೌಂದರ ಪುರಾಣಂ 
ಎಂಬ ಮತ್ತೊಂದು ಷಟ್ಟದಿ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ಫಿ  ಸತೆತಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಕವಿಯೂ ಎನಿಸಿದ ಶ್ರೀ ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಯು (ಸು, ೧೩೦೦) « ಅರುವ 
ಮೂವರ ತ್ರಿವಿಧಿ” ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಈ ಶರಣರ ಬಗ್ಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು Pero: ನೆ. 
ಅಣ್ಣಾಜಿ ಕು ( ಸು ೧೬೦೦ )* ಸೌಂದರ ನಿಳಾಸ” ಎಂಬಗ ಗ್ರಂಥನನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಕಳಲೆ ನಂಜ 
ರಾಜನೂ ಕನಿ ಬಸವಪ್ಪ ಶಾಸ್ತ್ರಿಯೂ ಅರುವತ್ತುಮೂವರ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಇದುವರೆಗೆ ನಾವು ಹೇಳಿದ ಗ್ರಂಥಗಳು ರಗಳೆ, ಚಂಪು, ಷಟ್ಟದಿ, ತ್ರಿಪದಿ ಎಂಬ 

ಆ ಪದ್ಯ ಕಾವ್ಯಗಳು. ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಹೊಸಗನ್ನ ಡೆದಲ್ಲಿ ಯೂ ಈ ಮಹಾತ್ಮರ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು 

ಗ್ರಂಥಗಳು ಪ್ರ ಪೃಕಟವಾಗಿವೆ. ೧೯೦೬ ರಲ್ಲಿ ಮದರಾಸಿನ ತ್ರೀ ಎಸ". ಸಿ. ಚೆನ್ನನೀರಪ್ಪ ಎಂಬುವರು 

¢ ಭಕ್ತ ವಿಲಾಸ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ತಮಿಳಿನ ಪೆರಿಯ ಪುರಾಣವನ್ನು ಕನ್ನ' 'ಡಕ್ಕೆ 

ಭಾಷಾಂತರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು ತಮಿಳು ತಿಳಿಯದ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ತ 

ವಾಗಿದೆ. ೧೯೩೧ ರಲ್ಲಿ ಹುಬ್ಬ ತ ಯ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳೂ sis ಫಾ ೯ ನುಯಾಯಿ 

ಗಳೂ ಆದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಮಿರ್ಜ ಮಹಾರುದ್ರ ಪ್ಪನವರು « ಅರುವತ್ತುಮೂವರು ಪುರಾತನರು” 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು 'ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದನ್ನು ಸುರುಗ ಕವಿಯ ತ್ರಿಷಸಿ 

ಪುರಾತನರ ನಿಲಾಸವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ ಬರೆದಂತೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ ರೆ. ನಾವು a ಹೇಳಿದ ಗ್ರ ಸಷ 
ಗಳಿಂದ ಈ ಅರುವತ್ತು ಇ. ಸ ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ಕನ್ನ ಡಿಗರು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಕಿಳಿಯಬೆಜ 8 


ತಮಿಳಿನ ಪೆರಿಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಪುರಾತನಕಥೆ ಮತ್ತು ಹೆಸರುಗಳಿಗೂ ನಾವು 

ಹಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕನ್ನಡ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿರುವ ಕಥೆ ಮತ್ತು ಹೆಸರುಗಳಿಗೂ ಬಹಳ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿದೆ. 

*« ತ್ರಿಷಸ್ಮಿ ಪುರಾತನ ವಿಲಾಸಂ' ಎಂಬ' ಈ ಮಹಾ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ೧೯೦೨ ರಲ್ಲಿ ಕೈ. ದಾವಣಗೆರೆ 
ದಾನಪ್ಪಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳು ಮುದ್ರಣ ಮಾಡಿಸಿಕುತ್ತಾ ರೆ. ಈಗ ಇದರ ಪ್ರತಿಗಳು ಸಿಗುವುದು le 


$ ಈ ಕವಿಯ ಗ್ರಂಥ  ಶರಣಸಾಹಿತ್ಯ ಕತಯ ದಲ್ಲಿದೆ. ಕವಿಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಹೆಸರು 
ತೋರಿಬರುವುದಿಲ್ಲ. 


Nl 


೨೧೫ 


ಬಗಾಗಲು ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳಾದ 
ತಮಿಳಿನ ಪೆರಿಯ ಪುರಾಣವನ್ನು 
ವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಬರೆದುದು ಕಾರಣನೆಂದು 
ಸಂಸ ಸ್ಫೃತದ ಭಕ್ತ ವಿಲಾಸ್ಕ ಕನ್ನ ಡದ ತಿಷ ತ್ರಿಷಸ್ಟಿ ಪುರಾತನ ವೀ ಲಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಅರುವತ್ತು ಶೇಂ 
ಪುರಾತನರ ಹೆಸರುಗಳು ಹೇಗ ರೂಪಾಂತರವಾಗಿನೆಯೆಂಬುದನು 


ಈ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಳಾಶ 


ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಹೆನಿ:ಶ್ವರೈ ಸುರಂಗ, ನೀರಭವ್ರ ಮತ್ತು ಠಿಜಗುಣ ಎಂಬುವರು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಬರೆಯದೆ ಸಂಸ್ಕತ ಭೂ ವಿಲಾಸವನೈೆ ೫೫ 


ಈ ಮುಂದಿನ ಪಟ್ಟಿ ಯಿಂಂದ 


ತಾ 
KY 
ಳ್‌ 
ಟ್ಟ ಚ್‌್‌್ಹ ್ಗ ಟಟ ಟ್ಟ ಜಟ್ಟ ಕಛ ಲ ಳೂ ್ಸಟ್ಯ್ಯರ್ಮ್ಮರ್ಮರ್ಮೀಟ್ಸ ಕೂ್ಕರ್ಮಾರ್ಸರರ್ತರಕಕರ್ಸ್ಟಕತರ್ಸಕ್ಕಾ 


ವಾಚಕರು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ತಮಿಳು ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡ. 

೧. ಸುಂದರಮೂರ್ತಿ ಸುಂದರಃ ಸೌಂದರನಂಬಿ 

೨. ತಿರುವೀಲಕಂಠ ತಿರುನೀಲಕಂಶೆಃ ತಿರುನೀಲಕಂಠ 

೩. ಇಯಸಗೈ ಭಕ್ತೇಂಗಿತ ಪ್ರದಃ ಇಹಪ್ಪಗೆಯಾಂಡ 

೪, ಇಳ್ಳೆರ್ಯಾಕುಡಿಮಾರ ಮಾರಃ ಎಳೆಯಾಂಡ ಗುಡಿಮಾರ 
೫... ಮೆಯ್‌ಪ್ಪೊರುಳ್‌ ಸತ್ಯಾರ್ಥಃ ದಿರಾಜಯ್ಯ 

೬, ನಿರ್ದ ಮಿಂಡ ನೀರ ಮಂದಃ ಮೆರೆ ಮಿಂಡದೇವ 

೭. ಅಮರ್‌ ನೀತಿ ಅಮರನೀತಿಃ ಅಮರ ನೀತಿ 

ಲ. ಎರಿ ಭಕ್ತ ದಾರಕಃ ಇರಿ ಭಕ್ತರು 

೯. ಏನಾದಿ ಏನಾದಿನಾಥಃ ಏಣಾದಿನಾಥ 
೧೦. ಕಣ್ಣಪ್ಪ ಧೀರಃ ಕಣ್ಣಪ್ಪ ದೇವರು 
೧೧. ಕುಂಗುಲಿಯಕ್ಕ ಲಯ ಕಲಾನಾಥಃ ಕುಂಗಲಿಕಲಿಯಾಂಡರು 
೧೨, ಮಾನಕ್ಕಂಜಾರ್‌ ಮಾನವಿಕ್ರಮಃ ಮಾನಕಂಜರು 

೧೩. ಅರಿನಾಟ್ಬಾಯ ಶಾಕುಲಾದಯಃ ಅರಿವಾಳ್ತಾಂಡರು 

೧೪. ಆನಾಯ ಗೋನಾಥಃ ಆನ್ಫೈನಾರರು 

೧೫. ಮೂರ್ತಿನಾಯನಾರ್‌ ಮೂರ್ತಿನಾಥಃ ವಲಘಂಡಮೂರ್ತಿಗಳು 
೧೬, ಮುರುಗರ್‌ ಸ್ಕಂದನಾಥಃ ಮುರುಘರು 

೧೭. ರುದ್ರ ಸಶಪತಿ ರುದ್ರ ಪಶುಪತಿಃ ರುದ್ರ ಪಶುಪತಿಗಳು 

೧೮.. ತಿರುನಾಳೆಯ್‌ಪ್ಪೊವಾರ್‌ ನಂದಃ ತಿರುನಾಳ್ಪೋವರು 
೧೯ ತಿರುಕ್ಕರಿಪ್ಪತ್ತೊಂಡ ಭಕ್ತೇಂಗಿತ ಪ್ರಿಯಃ  ತಿರುಕುರುನಿ ತೊಂಡರು 
೨೦. ಚಂಡೇಶ್ವರ ಚಂಡೇಶ್ವರಃ ಚಂಡೇಶರು 

೨೧. ತಿರುನಾವುಕ್ಕರಶು ವಾಗೀಶಃ ಹಟ್‌ ವಾಗೀಶ್ವರರು 

೨೨. ಕುಲಚ್ಛಿರೆಯ್‌ ಮೂಲ ಬಂಧಃ ಷ್ಟ ' ಕುಲಚ್ಚರಿಯರು 

೨೩. ಪೆರುಮಿಳಿಲೆಯ್‌ ಕುರುಂಬ ಕುರುಂಬಃ ' _ ಹಿರುಮಳಲೆ ಕುರುಂಬರು 
೨೪. ಕಾರೆಯ್‌ ಕಾಲಮ್ಮೆ SEE 'ಪುನೀತವ8 ಕಾರಿಕಾಲನ್ಮೆ 

೨೫. ಅಸ್ಪೊದಿಯಡಿಗಳ್‌ ಅದ್ಭುತಃ ಅಪ್ಪೊದಿಯಡಿಗಳು. 


2೧೬ 


ಅರುವತ್ತು ಮೂವರು ಪುರಾತನರು 


ಸಂಸ್ಕೃತ 


೨೧೭ 


ಕನ್ನಡ 


ತಮಿಳು 
ತಿರುನೀಲನಕ್ಕ ನೀಲನಗ್ನಃ ತಿರುನೀಲನಕ್ಕರು 
ನಮಿನಂದಿಯಡಿಗಳ್‌ ನವನಂದಿಃ ನಮಿನಂದಿ ಮಹೇಶ್ವರ 
ತಿರುಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧಮೂರ್ತಿ ಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧಃ ಪಿಳ್ಳ ನೈ ನಾರ್‌ ತಿರುಜ್ಞಾನ 
ಸಂಬಂಧಿ 

ಏಯರ್‌ರ್ಕ್ಟೋ ಕಲಿಕಾಮ ಕಲಿಕಾಮಃ ಕಲಿಕಾಮದೇವರು 
ತಿರುಮೂಲ ಮೂಲನಾಥಃ ತಿರುಮೂಲದೇವರು 
ದಂಡಿಯಡಿಗಳ್‌ ದಂಡಿನಃ ನಾಟ್ಯ ಮಹತ್ತಂಡಿ 
ಮೂರ್ಬ ಮೂರ್ಲ್ಬಃ ಅಚ್ಚುತರು 
ಸೋಮಾಸೀಮಾರ ಮಾರಸೋಮಯ್ಯಾಜಿಃ ಸೋಮಾಸೀಮಾರರು 
ಶಾಕ್ಯನಾಯನಾರ್‌ ಶಾಕ್ಯನಾಥಃ ಸಾಂಖ್ಯತೊಂಡ 
ಶಿರುಪ್ಪಖಿ ನರಶಾರ್ದೂಲಃ ಚಿರುಪುಲಿಯಾಂಡರು 
ಶಿರುತ್ತೊಂಡ ದಭ) ಭಕ್ತಃ ಚರುತೊಂಡ ಭಕ್ತರು 
ಜೇರಮಾನ್‌ ಪೆರುಮಾಳ್‌ ಜೇರನಾಥಃ ಜೀರಮರಾಇರು 
ಗಣನಾಥ ಗಣನಾಥಃ ಗಣನಾಥಮಾಹೇಶ್ವರ 
ಕೂತ್ತುವ ನರ್ತಕ ವೆಳ್ಕೂತರು 

ಗ ಪುಗಳ್ಬೋಳ ನರ್ಮಕೇತನಃ ಸಗಲ್ಬೋಳ 
ನರಸಿಂಗಮುನಯ್ಯರಯ್ಯ ನರಸಿಹ್ಮಃ ನರಸಿಂಗಮೊನೆಯರು 
ಅತಿಭಕ್ತ ಅತಿಭಕ್ತಃ ಅತಿಭಕ್ಷ ಮಾಹೇಶ್ವರ 
ಕಲಕ್ಕಂಬ ಕಲಿಕಂಪಃ ಕಲಿಕಂಬ ಮಹೇಶ್ವರ 
ಕಲಿಯನಾಯನಾರ್‌ ಕಲಿನೀತಿಃ ಕಲಿಯನಾಯನಾರರು 
ಶಕ್ತಿನಾಯನಾರ್‌ ಶಕ್ತಿಃ ಹಳೆಚಿತ್ತಿಯಾಂಡರು 
ಐಯ್ಯಡಿಗಳ್‌ ಸಂಚಪಾದಃ ಐಯ್ಯಡಿಗಳು 
ಕಣಂಪುಲ್ಲ ಮಾಲಾತೃಣಕಃ ಕಣಿಂಬುಲ್ಲ ನಂಬಿಗಳು 
ಕೇರಿ ನಾಯೆನಾರ್‌ ಅವಿಕಾರಿಃ ಕಡವೂರಕಾರಿಗಳು 
ನೆಡುಮಾರ ಕುಬ್ದಪಾಂಡ್ಯಃ ಸೌಂದರಪಾಂಡ್ಯ 
ವಾಯಿಲಾರ್‌ ವಾಯುಲಃ ವಾಹಿಲ್ಯರು 
ಮುನಯ್ಯಡುವಾರ್‌ ಶೂರಭಿತ್‌ ಮೊನೆಯಾಂಡರು 
ಕಳೆರ್‌ಸಿಗ ಸಿಹ್ಮಾಂಗಃ ಕುಲಚಂಗಮಾಹೇಶ್ವರ 
ಇಡಂಗರಿ ನಾಯನಾರ್‌ ಐಡಂಕಃ ಅಡವಘಯ ಪೆರುಮಾಳರು 
ಶರುತ್ತುಣೈ ಯುದ್ಧ ಮಿತ್ರಃ ಚಿರುತೊಣೆಯಾಂಡರು 
ಪುಗಳ್‌ತ್ತು ಣೈ ಕೀರ್ತಿ ಸಖ್ಯಃ ಪಗಲ್‌ತೊಣೆಯಾಂಡರ್‌ 
ಕೋಟ್ಟುಲಿ ಶೂರ ವ್ಯಾಘ್ರಃ ಕೊಲ್ಬು ಲಿಯಾಂಡರು 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವೃಪ್ರಳಾಶ 


mance ಗಾರರ ರಾರಾ ರಾರಾ ರಾನಾ 


ತಮಿಳೆಂ ಸಂಸ್ಕೃತ 8 ಕನ್ನಡ 
೫೭. ಪೂಶಲಾರ್‌ ಶಂಬುಧ್ಯಾಯನಃ ಊರ್ಪಶಿಲೆಯಾಂಡರ್‌ 
೫೮. ಮಂಗಯ್ಯಕ್ಕರಿಸಿ ಮಹಿಳೇಶ್ವ ರೀ ಮಾಂಗಾಯಕ್ಕಾ 
೫೯. ನೇಶನಾಯನಾರ್‌ ಭಕ್ತಸಪ್ರಿಯಃ ನೈಷಭಕ್ತರು 
೬೦. ಕೊಚ್ಚಂಗಣ್‌ ಜೋಳೆ ಲೋಹಿತಾಕ್ಷಃ ' ಕಳಚಂಗುಪೆರುವಾಳೆ 
೬೧... ಯಾಪ್ಪಾಣನಾಯನಾರ್‌ ತಿರುನೀಲಕಂಠಯಾರ್ಪ್ಪಾ ತಿರುನೀಲಕಂಠಪಾಣರು 
೬೨, ಶಡೆಯ್ಯನಾಯನಾರ್‌ ಜಟಲಃ ಜಡೆಯ ನೈನಾರಣ 
೬೩, ಇತ್ಸಜ್ಞಾ ನಿಯಮೆ ಪಿ ಜ್ಞಾ ನವತೀ ಯಸ್ಯ ಜ್ಞಾನಿ 


ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂವರಲ್ಲಿ ೨ ಮು ಸ್ತ್ರೀಯರು, ೧೮ ಮಂದಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು, ೧೨ ಮಂದಿ . 


ಕ್ಷತ್ರಿಯರು, ೫ ಮಂದಿ ವೈಶ್ಯರು, ಒಬ್ಬ ಪಂಚಮ, ( ಹೊಲೆಯರು ) ಉಳಿದವರು ೨೪ ಮಂದಿ 
ಶೂದ್ರರು ಎಂದು ಹತ ಚರಿತೆ ತ್ರೆಗಳನ್ನು ನಿಮರ್ಶಿಸುವುದರಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 
ವೀರಶೈವ ಸಂಸ ತಿಯ ಮೇಲೆ ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂವರು ಶ್ರಿವಭಕ್ತರ ಪ್ರಭಾವವು 
ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ಬಿದ್ದಿ ದಯೆಂದು ಈ ಹಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದೆಯಸ್ಟೆ? ಅದಕ್ಕೆ 
೧. ವೀರಶ್ಛೈವ ಸಾಹಿತ ದಲ್ಲಿನ ಕುರುಹುಗಳು. 


೨. ವೀರಶೈವ Mee ಆಚಾರಗಳು. 


ಎಂಬ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಕೊಡಬಹುದು. ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದಪ್ರ ಕಾರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 


ರಾದ ೪ ಮಂದಿ ಪ್ರಾಚೀನ ವೀರಶೈವ ಕವಿಗಳೂ ಆಧುಠಿಕರಾದ ಇಬ್ಬರು ಲೇಖಕರೂ ಈ 
ಮಹನೀಯರ ಬಗ್ಗೆ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆಂದು ವಿದಿತವಾಗಿದೆ. ಷಡಕ್ಷರದೇವ, ಪಂಡಿತಾ 
ರಾಧ್ಯ, ಗುಬ್ಬಿ ಯ We ಮರಿ ಟದಾಯು ೯ ಮೊದಲಾದ ಸುಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ವೀರಶೈವ 
ಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಇವರನ್ನು ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದಾಕೆ. ನಾವು ಇದೆಯೇ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ಮ ಮಂದಿ a ಇವರ ಹೆಸರನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಗೌರವದಿಂದ ಎತ್ತಿ 
ಹಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಮಹಾತ್ಮನಾದ ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಯು 

ಉತ್ತಮ ಗಣೇಶ್ವರರ ನೊತ್ತದೊಳು ನಿಜಕೀರ್ತಿ 

ಹೆತ್ತ ಮಹಿಮೆಗಳನೊಳಗೊಂಡ ಶರಣರರು | 

ನತ್ತು ಮೂವರನು ಪೊಗಳುವೆಂ | 
ಎಂದು ಭತ ಭಕ್ತಿಭಾವದಿಂದ ಇನರನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿದ ದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ « ಮಿಸುನಿಯೆ ತೊಡ 
ವೆನಿಸಿ ಬಹು ಸೆಸರದಳೆದಂತೆ ಈ ಮಹಾತ್ಮ ರಾದ ಶಿವಭಕ್ತರು « ಅಭವನ ಅಖಿಲರು” ಎಂದೂ 
« ಶರಣರಂ ಪಂರ್ವತೀ ಶ್ರ ರನಿಗಿಂದಧಿಕ ? ವೆಂದು ಆಗಮನವು ಒರಿನುಜಿಂದೂ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಇವರ ಚ ತ್ರೆಯನ್ನು ಬಳೆಜೊ ಕೇಳುವುದು ಪುಣ್ಯಸ ಪ್ರ ದವೆ ನಂಬುದನ್ನು ಮು 

ಶರಣರರುವತ್ತು ಮೂವರ ಮಹಿವೆ ಟೀ 


ಬರೆದೋದಿ ಕೇಳಿ ಪೇಳರ್ಗೆ ನಿಜಸುಖಂ | 
ದೊರೆವುದಿಹಸರದೊಳಿದು ಸಿದ್ಧ | 


ಎಂದೂ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾಡಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 


೨೧೮ 


RN ಕ್‌ 


 ್ಚಾ್‌್‌ 


' ಅರುವತ್ತುಮೂವರು ಪುರಾತನರು 


ಎ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅರುವತ್ತುಮೂವರ ಮಂಟಪದ ಪೂಜೈ, ಏಕಾದಶ ರುದ್ರರ 
ಪೂಜೆ, ಏಳ ಂನೂರೆಪ್ರ ತ್ತು ಅಮರಗಣಂಗಳ ಪೂಜೆ ಇತ್ಯಾದಿ ಕೆಲವು ಧಾರ್ಮಿಕ ಉತ್ಸ ವ 
ನಡೆಯುತ್ತವೆ. ಏಕಾದಶ ರುದ್ರರು ಕೈಲಾಸದ ಪ್ರಮಥರು. ಏಳುನೂರೆಪ್ಪತ್ತು ಅಮರಗಣಂಗಳು 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಉನ್ನತಿಗಾಗಿ ಹೆಣಗಾಡಿದ ನೀರ ಮಾಹೇಶ್ವರರು. ಆದುದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಮಥರೂ 
ಈ ಮಾಹೇಶ್ವರರೂ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ನೀರೆಶೈವ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಪೂಜ್ಯರೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರಿಗೂ ಭಿನ್ನಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಅರುವತ್ತುಮೂವರು ಪುರಾತನರು ಶಿವಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಅವರಲ್ಲಿ ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ನೀರಶೈವನಾಗಿದ್ದಂತೆ ತಿಳಿದುಬರುವುದಿ ಕ 
ಲಿಂಗದ ಉಪಾಸಕರೆಂದು ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಗಳಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. * ಅಂದಮೇಲೆ ನೀರಶೈವ 
ಇಂತದ ಪ್ರ ನಕಾರ ಸ್ಥಾವರಾದಿ ಲಿಂಗಪೊಜೆಯೂ ಲಿಂಗರಹಿತರಾದ ದವರನ್ನು ಪೂಜಿಸುವುದೂ 
Hk ಆದುದರಿಂದ ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂವರ ಪೂಜೆಯ ರಹಸ್ಯವೇನೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆಯಲ್ಲವೇ? 
ನಿರೋಧಾಭಾಸಾಲಂಕಾರದಂತೆ ತೋರುವ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಪ 
ಮುಂದೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. ವೀರಶೈವಮತವು ಶೈವಧರ್ಮದ ಒಂದು ಶಾಖೆ. ಶೈವ ಧರ್ಮವು 
ಸನಾತನ ಅಥವಾ ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಒಂದು ಭಾಗ ಅದುದರಿಂದ ಮೂಲ ಧರ್ಮದ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ಪ್ರಭಾವವು ಅದರ ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಗಳ ಮೇಲೆ ಬೀಳುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ದಾಂತದ 
ಪ್ರಕಾರ ವರ್ಣಾಶ್ರಮ, ಉಚ್ಚೆ, ನೀಚ ಜೇದಗಳು ಇಲ್ಲದೆ ಶಿವದೀ: ಕ್ಸ ಸಂಸನ್ನ ನಾದ ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ 
ಗರ ಮೋಕ್ಸಾ ಧಿಕಾರಿಯೆಂಬ ಭಾವವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಜೆ” ಆದುದರಿಂದ ನೀರಕೈವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಇಸ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಭಕ್ತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು. ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿ 
ಯೋಗಿಯು ಮಾನವನ ಗುಣಶೀಲಗಳನ್ನೂ ಜೀ i ಗಮನಿಸುವುದೇ 
ಹೊರತು-ಇತರ ಕೆಲವು ಹಿಂದೂ ಮತಗಳಂತೆ ಜನ್ಮ, ಲಿಂಗ ಮೊದಲಾದ ಕಿರುಕಳ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಕಾರಣ ಕುಲ, ಜಾತಿ ಪಂಥಗಳ ಜಂಜಡದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಸಂಕಟಪಡುತ್ತಿದ್ದ 
ಹಿಂದೂ ಜನರನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸಲು ಕರುಣೆಯಿಂದ ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕ್ಸ ಕೊಂಡ 
ಬಸವೇಶ್ವ ರ ಹರೀಶ್ವರ, ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಮುಂತಾದ ನೀರಶೈವ ವ ಮಹಾತ್ಮ ರಿಗೆ ವೀ ರಶೈ ವ ಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ 
ಒಲುಮೆ ವ ಈ A ಮೂವರ ASR ಸ್ಫೂರ್ತಿಯನ್ನು ಟುಮಾಜಿ 
ದುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೇ ಆಗಿದೆ. ಬಸವೇಶ್ವರಾದಿ ಶರಣರಿಗೂ, ಹೆರೀಶ್ವ ರಾದಿ ಕವಿಗಳಿಗೂ, ನಿಜ 
ಗುಣಾದಿ ಶಿವಯೋಗಿಗಳಿಗೂ ಪೊಜ್ಯ ರೆನಿಸಿದ ಈ ಅರುವತ್ತು ಬು ಅಖಿಲ ವೀರಶೈವ ಸಮಾ 
ಜಕ್ಕೂ ಮಾನ್ಯರೆನಿಸಿದುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚ ನೇರು? ೪ ಮತ್ತೊಂದು ದೃ ಸ್ತ್ರಿ ಯಿಂದ ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ 
ವೀರಶೈವ ಮತಸ್ಥಾ ಪಕರ ಮನಸ್ಸಿ ಪ ಮೇಲೆ ಈ ಪುರಾತನರ ಚರಿತ್ರೆ ಗೂ ಬೋಥಧೆಯು ಒಂದು 


AEN 
ಪ್ರಸಿ ಧಿ 
ಕ್ಲ 
೧೧ 


* ಈ ಅರುವತ್ತು ಮೂವರು ಪುರಾತನರಲ್ಲಿ ಎಂಟು ಮಂದಿ ಮಾತ್ರ ವೀರಶೈವರಾಗಿದ್ದಾರೆಂದು ಮಿ॥ 
ಇ. ಪಿ. ರೈಸ್‌ರವರು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 


“ Of the Wk all are Saivas, only eight are Veerashaivas. ” Fage 51. 
“ History of Kanarese Literature ” 


೨೧೯ 


ನೀರಕ್ಕಿವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಬಗೆಯ ಭಾಕ್ತಿಕ ಸಂಣಾಮವನನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿದೆಯೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ 
ವಾಲ್ಕರೀಪಂಥ, ಬಂಗಾಲದ ಚ್ಛಿತೆನೃಸಂಥ, ಮಧ್ಯಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನದ ಕಬೀರಪಂಥ ಮುಂತಾದ 
ಭಕ್ತಿಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ಸ್ಥಾಪಕರಿಗೂ ಈ ತಮಿಳು eS ಅರುವತ್ತು ಮೂವರ ಭಾಕ್ತಿಕ ಚಳ 
ವಳಿಯು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿದೆಯೆಡು ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ತರ್ಕಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ವೀರ 
ಶೈವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಮಂಟಪ ಪೂಜಾದಿಗಳು ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಬಳಕೆಗೆ 
ಬಂದಿರಬೇಕೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಸರಿಶುದ್ಧ ಚೆರಿತ್ರರೂ ಸರೋಪಕಾರಿಗಳೂ ಭಕ್ಕಿಜ್ಛಾ ನವೈ ರಾಗ್ಯಸಂಪನ್ನರೂ ಕುಲಜಾತಿ 
ಪಂಥಗಳ ಗಡಿಬಿಡಿಯನ್ನು ಮೀರಿ ತಮ್ಮ ಸರಳವೂ ಸುಲಭವೂ ಶುಭ್ರ ವೂ ಅದ ಮಾರ್ಗೆದಿಂದ 

ದು ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಪಡೆದವರೂ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮೋದ್ಧಾ ರಕಶಿಗೂ ಇ ಉತ್ತರ ಹಿಂದುಸ್ಥಾ ನದ 

ಭತ್ತ ಸಂಥಸ್ಥಾಃ ಪಕರಿಗೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕರೂ ಪುಣ್ಯ ಶ್ಲೋಕರೂ ಆದ ಈ ಅರುವತ್ತು ಮೂರು 
ಮಂದಿ ಪುರಾತನರ ಚರಿತ್ರೆ, ಬೋಧೆ, ಮತ್ತು ಪೂಜಾದಿಗಳು ಹಂದುವೆನಿಸಿದ ಯಾವನಿಗೆ ತಾನೇ 
ಮಾನ್ಯ ವೆರಿಸುವುದಿಲ್ಲ? 

ಅರುವತ್ತುಮೂರು ಮಂದಿ ಪುರಾತನರ ನಿಚಾರವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಮತ್ತೊಂದು ಮಹ 
ತ್ತ್ವದ ವಿಚಾರವನ್ನು ವಾಚಕರ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರುವುದು ಅವಶ್ಯ ವರಿಸಿದ. ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂವರ 
ಸರಂಸಕೆಯು ಹಿಂದೂ ಜನರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ" ಪ್ರಾ ಪೀನಕಾಂಂಡ ನಡೆದುಬಂದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 
ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಒಂದಂಗವಾದ ಜೈನಮತದಲ್ಲಿ « ಸ ಸಿ ಶಲಾಕಾ ಪುರುಷರು? ಎಂಬ ಹೆಸ 
ರಿನ ಅರುವತ್ತುಮೂರು ಮಂದಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪುರುಷರು ಫಡ ಂತ ಮಾಕ್ಯರಿನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ತ ಜ್ಞಾ ನದ ಬುನಾದಿಯೆನಿಸಿದ ಖಗೆ (ದದಲ್ಲಿ « ತ್ರಿಃ ಸಷ್ಟ್ರಿಃ ತ್ವಾ ಮರುತಃ” ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ಜ್‌ ಇದು ಅರುವತ್ತುಮೂರು ಮತರ ಖಾಟ ಎವ ವನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತ ಜಿ” 
ವೈದಿಕ ಯಸಿಯೊಬ್ಬ ನು « ಆಕಳ ಹಿಂಡಿನಂತೆ ತ್ರಿಷೆಷ್ಟ್ರಿ ಗಣಗಳು ನಮಗೆ ಘಸ್ಯೂರಾಗಿದ್ದ ಜಿ 
ನಂದು ಪುರಾ ತನಿಗಿ ತಲೆಬಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರ ನಲ್ಲ  ನಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿಯ ಇಕಿಹಾಸಸನಂಡಿತರು 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸಂಶೋಧಿಸಬೇಕಾದ ವಿಚಾರ ಬಹಳವಿದೆ. ಈ ಅರುವತ್ತುಮೂವರ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ತ್ರೀರ್ಮಾ ಶಂ. ಚಾ. ಜೋಶಿಯವರು ೬« ಶಿವರಹಸ್ಯ > ಎಂಬ ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


5.೨೮ 


CSRS a ಚ್‌ 


ANT EE OS NE SS 


ವೀರಶೈವರ ಹಾಯಕಗಳು 


ಕಾರಣಗಳು 


ಉದಗದಾದಿಯಿಂದಲೂ ಈ ಭೂಮಂಡಲದಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾನೇಕೆ ಧರ್ಮಗೆಳು ಮೆಹಾನ್‌ 
ಮಹಾನ್‌ ನಿಭೂತಿಗಳಿಂದ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವುವು. ಅವೆಲ್ಲವುಗಳೆಲ್ಲಿ «ಕನಕ, ಕಾಂತಾ? ಇನೆ 
ರಡು ವಮನ (ಕಾರಿಕೆಯ) ಸಮಾನವೆಂದು ಹೇಳಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಬರಬರುತ್ತ « ಯದ್ವೃಷ್ಟಂ ತನ್ನ 
ಸ್ಟ್ಚಮ್‌್‌ ಅಂದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ತೋರುವುದೆಲ್ಲವೂ ನಶ್ಚರವೆಂತಲೂ ಹೇಳಿರುವುವು. «« ಬ್ರಹ್ಮೆಸತ್ಯೆಂ 
ಜಗನ್‌ಮಿಥ್ಯ್ಯಂ » ಎಂಬುವ ಭಾವನೆಯು ಬಲಿಯುತ್ತ ಹೋದದ್ದರಿಂದ ಸರ್ವೆಸೆಂಗ ಸರಿತ್ಯಾಗವೇ- 
ಎಂದರೆ ಕೇವಲ ಸನ್ಯಾಸತ್ವದಿಂದಲೇ ಸೌಖ್ಯದ ಹಾಗು ಮೋಕ್ಷದ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೆಂಬುದು ಮೆನೆ 
ವರಿಕೆಯಾಗಹತ್ತಿತು. ಆದುದರಿಂದ" ಮಾಯಾ? ಇದರ ಅರ್ಥವನ್ನು «ಮಾ ಇಲ್ಲವು ಯಾ 
ಯಾವುದು” ಯಾವುದು. ಇಲ್ಲವೋ ಅದು ಮಾಯೆಯೆಂದು ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ತಾವು 
ಸುಳ್ಳೆಂದು ಹೇಳುವ ಪದಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೆ ನಿಜವಾಗಿ ಪೋಹಿತರಾಗಿಯೂ ಕೂಡ ವಾಗದ್ದೈ ತಿ 
ಗಳ ಸುಳಿದಾಟಿವು ಹೆಚ್ಚಾಗತೊಡಗಿತು. ಶ್ರಮನಿಭಾಗದವರಾದ ಚಾತುರ್ವರ್ಣದವರಿಗೆ ತ್ಯಾಗವೇ 
ತಮ್ಮ ಅಂಕಿಮ ಧ್ರೇಯವೆಂದು ಮನವರಿಕೆಯಾದುದರಿಂದ ಅವರಲ್ಲಿ ಸೋಮಾರಿತನವು 
ಮಿತಿಮಾರಿ ಜೆಳೆಯಹೆತ್ತಿ ತು. ಮತ್ತು ಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದು ಅಂದುಕೊಳ್ಳುವವರು ಉದ್ಯೋಗಮಾಡು 
ವುದು ಕೀಳೆಂದು ಬಗೆದಿದ್ದರಿಂದ ಹಾಗು ರಾಮಾವತಾರದಲ್ಲಿ ಶೂದ್ರನಾದ ಶಂಬುಕನು ತನ್ನ 
ಸೇವಾವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಸಶ್ಚರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಲುದ್ಯುಕ್ತನಾದದ್ದರಿಂದ ವರ್ಣಸಂಕರ 
ವಾಯಿತು, ಉತ್ಪಾತಗಳು ಉದ್ದನಿಸಹುತ್ತಿದುವು ಎಂದು ಸನಾತನಿಗಳು ಕೋಲಾಹೆಲವೆನೆಬ್ಬಿ ಸಿ 
ರಾಜನಿಂದ ಶೆಂಬುಕನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಿಸಿದರು; ಅಂದಿನಿಂದ ಈವರೆಗೆ ನಮ್ಮ ದಾಸ್ಯತ್ವದಿಂದ ಬಿಡು 
ಗಡೆಯೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಜನರು ತಿಳಿದಿದ್ದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಮೂರೂ ವರ್ಣದವರು ದುಡಿದೇ 
ತೀರಬೇಕು, ಉಳಿದವರು ತಾವು ಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡು ಕರ್ತವ್ಯಶೂನ್ಯರಾಗಿ ಸರಾನ್ನ 
ಪುಷ್ಪರಾಗಿ ಉಳಿಯಬೇಕಾದದ್ದರಿಂದಲೂ ಇವರ ಕುಟುಂಬ ಪೋಷಣೆಯ ಭಾರವು ಬೆಳೆದದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ ದುಡಿಯುವವರು ಬೇಸತ್ತು ಬೇಜಾರಾದರು. 

ಕಾರಣನಿಲ್ಲಡಿ ಕಾರ್ಯೋತ್ಪತ್ತಿಯಾಗಲಾರದೆಂಬ ಗಾಜಿಯಂತೆ ಈ ವಿಷಮತೆ 
ಯನ್ನ ಹೋಗಲಾಡಿಸಲು ಶ್ರೀ ಬಸವಾದಿ ಪ್ರಮಥರು ಉದಯರಾದರು. ಇವರಾದರು 


೨೨೧ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ವಹಾಸಾಸಸಾಚ ಜವಾಹರ SCENES SRST SSSR ಪರರ ಹಾಚಾ ಪಣಾಬಾಾಚಣಾಬ 


ಹೊನ್ನು, ಹೆಣ್ಣು, ಮಣ್ಣು (ಭೂಮಿ) ಇವು ಮೂರು ಮಲತ್ರಯನೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ 
ಮಾಯೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದೆ, ಲತೆಗಳು ಮಾಡುವಂತೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ. ಸ್ರನುಡಾಗ್ರ ಣಿಯಾದ ಪ್ರೀ 
ಮದನಾದಿ ಅಲ್ಲಮಪ್ರ ಭುಡೇವರು ಮಾಯೆಯ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಸ್ವರೂಪಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಪ ಸೃ ಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುವರು. 


“ವಾರಿ ಬಲಿದು ವಾರಿ ಕಲ್ಲಾದಂತೆ, ಶೂನ್ಯವೆ ಸ್ವಯಂಭುವಾಯಿತ್ತು. ಆ ಸ್ವಯಂಭು ಲಿಂಗದಿಂದ 
ಆಯಿತ್ತು ಮೂರ್ತಿ. ಆ ಮೂರ್ತಿಯಿಂದ ಆಯಿತ್ತು ವಿಶ್ರೋತ್ಪತ್ತಿ. ಆ ವಿಶ್ವೋತ್ಸತ್ತಿಯಿಂದಾಯಿತ್ತು 
ಸಂಸಾರ. ಆ ಸಂಸಾರದಿಂದಾಯಿತ್ತು ಮರವೆ. ಆ ಮರವೆ ಎಂಬ ಮಹಾಮಾಯೆ ವಿಶ್ವವ ಮುಸುಕಿದಲ್ಲಿ 
ನಾ ಬಲ್ಲೆ ಬಲ್ಲಿದರೆಂಬ ಅರುಹಿರಿಯರೆಲ್ಲ ತಾಮಸಕ್ಕೊಳಗಾಗಿ ಮಾನಕೇತನನ ಬಲೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ಮಾಯೆಯ 
ಬಾಯ ತುತ್ತಾ ದರಲ್ಲಾ ಗುಹೇಶ್ವರಾ. ೨ 


« ಹೊನ್ನು ಮಾಯೆ ಎಂಬರು ಹೆಣ್ಣು ಮಾಯಿ ಎಂಬರು, ಮಣ್ಣು ಮಾಯೆ ಎಂಬರು. ಹೊನ್ನು 
ಮಾಯೆಯಲ್ಲ, ಹೆಣ್ಣು ಮಾಯೆಯಲ್ಲ, ಮಣ್ಣು, ಮಾಯೆಯಲ್ಲ. ಮನದ ಯೇ ಮಾಯೆ ಕಾಣಾ 
ಗುಹೇಶ್ವರಾ” 


ಮ್ಮಾಪಿ 


ತ್ರಿ 


° ೬ ಭಕ್ತನಾಗಲಿ ಮಹೇಶನಾಗಲ್ಲಿ ಗುರುವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಜಂಗಮನಾಗಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ವೀರಶೈವನಿಗೂ ಗುರು-ಲಿಂಗ- ಜಂಗಮರು ಬೇಕು ಅಂದರೆ ಗುರುವಿಗೂ ಹಾಗೂ ಜಂಗಮನಿಗೂ 
ಈ ಮೂವರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯು ಇದ್ದೇ ಇರುವುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಗುರು-ಜಂಗಮರಾದರೂ ಭಕ್ತರಾ 
ಗಿಯೇ « ಅಷ್ಟಾವರಣ ಸಂಪನ್ನಃ ಪಂಚಾಚಾರ ಪರಾಯಣಃ? ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವುದು. ಈ 
ರೀತಿ ಭಕ್ತ ನಾದವನಿಗೆ ತನ್ನ ಉದಾ ಸರಾರ್ಥವಾಗಿ ತನ್ನವುಗಳಾದ ತನುವನ್ನು ಗುರುವಿಗೂ ಮನ 
ವನ್ನು ಲಿಂಗಕ್ಕೂ ಧನವನ್ನು ಜಗಮಕ್ಕೊ ಅರ್ಪಿಸಬೇಕಾಗುವುದು. ಚ ಮನ- ಧನಗಳನ್ನು 

ಹ ಲಿಂಗ- ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಬ್‌ ಈ ಮೂವರು ಅತೀವ ಶುದ್ಧ ರಾಗಿರಬೇಕಾಗುವುದು. 


ಈ ಮೂರರಲ್ಲಿಯ ಬು ಇವೆರಡೂ ತನ್ನ ಹತ್ತಿರವೇ ಇರುವುವು. ಮೂರನೆಯದಾದ 


ಧನವನ್ನು ಹೊರಗಿನಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾಗುವುದು.. ಇವುಗಳ ಅರ್ಪಣವನ್ನು ಪ್ರಮಥರು 
ತಮ್ಮ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವರು. 


« ನಹಿ ಜ್ಞಾ ನೇನ ಸದೃಶೆಂ ಪವಿತ್ರ ಮಿಹೆ ವಿದ್ಯ ತೇ” ಎಂದು ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಜ್ಞಾನ 
ಘನತೆಯನ್ನು ಜಾ $s ಸ್‌ ಬ ಕೈತ ಸಿದ್ದಿ ಯಾದಾಗ್ಗೆ ಜಾ ಸ್ವಿನವೆನ್ನುವ 
ಮಾತಿಗೆ ನ ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ, ಸಿದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಜೆ ಸ್ಲೇಯವೂ ಇಲ್ಲ. ಅಡೆ ತ ಸಿದ್ದಿ ಯೆ 
ಹೊರತು ಉಳಿದ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವೆನ್ನು ವುದು ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ವ್ಯ ವಹಾರಿಕ 
ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರ ಅಸ್ಟೇ, ನಟ್ಟಿದ್ದ ಮುಳ್ಳನ್ನು ತೆಗೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಳ್ಳಿ 
ನಂತೆ ಈ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನುಪಾದೇಯವೇ; ಆದರೆ ಅದು ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ 
ಅವಶ್ಯವಾದ ಅನೇಕ ಸಾಧನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಾಧನವು. ಪೊರ್ಣ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಬಹೆಳ 
ಕಷ್ಟ. ಏಕೆಂದರೆ ಎಷ್ಟು ಮಾಡಿದರೂ ಮಾನವನ ಅಹೆಂಭಾವವು ಸಂಪೊರ್ಣವಾಗಿ ಅಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಉಳ್ಳೇಗಡ್ಡಿಯ ಚಟ್ಟಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದ ಪಾತ್ರೆಯು ಎಷ್ಟು ತೊಳೆದರೂ ಅದರ ನಾತ ಹೋಗುವು 


೨.೨.೨ 


HART Bai 


Cl NS NN MY 


ನೀರತೈೈವರ ಕಾಯಕಗಳು 


ದಿಲ್ಲ ನಾನು ಎನ್ನುವುದೂ ಹಾಗೆಯೇ. ಎಂಥ ಜ್ಞಾನಿಗೂ ದೇಹೆದಲ್ಲಿರುವವರೆಗೆ ನಾನು ಎನ್ನು ವುದು 
ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಅಂಓಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅವರು ದೇಹವನ್ನು ನಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಅಭಿಮಾನವು ಚಂದ್ರರೇಖೆಯಂತೆ ಸ್ವಲ್ಪು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಶಿವಶರಣರು 
ಜ್ಞಾ ನಸ್ಮಲದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಜ್ಞಾನಶೂನ್ಯ ಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅದೇ ಕಡೆಯದಾದ ೧೦೧ ನೆಯ ಸ್ಥಲ 
ವೆಂದು ಸಾರಿದರು. ಆದರೆ ಭಕ್ತಿಯು ಅಷ್ಟು ಕಷ್ಟೆದ್ದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರೀಮಂತರ ಮನೆಯ 
ತೊತ್ತು ಅವರ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬಹು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಜೋಪಾನ ಮಾಡಿದರೂ ಅವು ಮನೆಯ ಯಜ 
ಮಾನರವು ಎಂದು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವಂತೆಯೆ ಮತ್ತು ಸರಕಾರಿ ನೌಕರನು ಸರಕಾರಕ್ಕೆ 
ಬರತಕ್ಕ ಹಣವನ್ನು ವಸೂಲಮಾಡಿ ಅದನ್ನು ಖಜಾನಿಗೆ ಜಮೆಮಾಡಿ ತನಗೆ ಗೊತ್ತಾದ ಸಂಬಳ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂತುಷ್ಪನಾಗಿರುವಂತೆ- ಭಕ್ತನು ದೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ತನು-ಮನ-ಧನಂಗಳನ್ನು ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗ 
ಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಣ ಮಾಡಿದ ಬಳಿಕ ಎಚ್ಚು ರಿಕೆಯಿಂದ EG ಸೇವೆಗಾಗಿಯೆಂದು 
ಯುವುದು ತನ್ನ ಆದ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಬಗೆದು ಲಿಂಗಾಣತೆಯಿಂದ ಬಂದದ್ದನ್ನು, ಗುರು-ಲಿಂಗ- 
ಜಂಗಮರ ಶೇಷ ಪ್ರಸಾದವನ್ನು ಸೇವಿಸಿಕೊಂಡು ಬಾಳುವನು. ಆಜ 2 ಈ ಭಕ್ತನ 
ದುಡಿತವು ನಿಜವಾದ ನಿಷ್ಕಾಮ ಕರ್ಮವೆಂದಿನಿಸುವುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಹೆಮ್ಮೆಗೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಭಕ್ತನು ತನ್ನ ದೇಹ, ಮನಸ್ಸು, ಐಶ್ವರ್ಯ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಪಿಸಿದ ಮೇಲೆ ತಾನು ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳು ತನ್ನವುಗಳೆಂದು ಅನ್ನು ವ್ರದಿಲ್ಲ. ದೇವರ 
ವೆಂದು ಎನ್ನುವನು. ಹಾಗು ತಾನು ಮಾಡುವ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಪಂಚವೇ ದೇವರದು; ತನ್ನದಲ್ಲ. ತಾನು 
ದೇವರ ಅಪ್ಪಣೆಯನ್ನು ನಡೆಯಿಸತಕ್ಕವನು. ಕೇವಲ ಅವನ ದಾಸನು. ಇದರ ವಿಶೇಷ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರ 
ಣಾರ್ಥವಾಗಿ ಒಂದು ಉದಾಹೆರಣೆಯನ್ನು ಕೊಡುವೆವುಃ--: ಮಂಗಗಳು ಹಾಗು ಬೆಕ್ಕುಗಳು 
ತಮ್ಮ ಮರಿಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಮಮತೆಯಿಂದ ಕಾಪಾಡುವುವು. ಎರಡೂ ಪ್ರಾ ಣಿಗಳು ತಮ್ಮ ಮರಿ 
ಗಳನ್ನು ಒಂದು ಸ್ಥಳದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಒಯ್ಯುವವು. ಇವೆರಡರ ಯೂ 
ಮಮತೆಯು ಸಮಾನವಾಗಿರುವುದು. ಆದಾಗ್ಯೂ ಮರಿಗಳನ್ನು ಒಯ್ಯುನಾಗ್ಗೆ ಅವುಗಳನ್ನು 

ಜೋಪಾನ ಮಾಡುವ ಭಾರವು ಭಿನ್ನವಾಗಿರುವುದು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಮಂಗನ ಮರಿಗಳು 
ತಾಯಿಯನ್ನು ಅಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಬೀಳುವ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಹಾನಿಯ 
Se ನೋಷಗ ಮರಿಗಳ ಮೇಲಿರುವುದು. ಆದರೆ ಬೆಕ್ಕು ಗಳು ತಮ್ಮ ಮರಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಾಯೆಲ್ಲಿ ಕಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಮರಿಯ ಚ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯು 
ತಾಯಿಯ ಮೇಲೆಯೇ ಇರುವುದು. ಆದುದರಿಂದ ಮರ್ಕಟನ್ಯಾಯಕ್ಕಿಂಶಲೂ ಮಾರ್ಜಾಲ 
ನ್ಯಾಯವು ಶ್ರೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವೆಂದು ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವರು. ಇದರಂತೆ ಭಾಕ್ತಿ ಕರು ಶಿವಾರ್ಪಣ 
ಬುದಿ ಯಿಂದ ನಡೆಯುವುದರಿಂದ ಕೈ ಗೇಹ ೈಲ್ಪು ಎಣ್ಣೆ ಹೆಚ್ಚಿಕೊಂಡು ಹೆಲಸಿನಕಾಯಿಂಯನ್ನು 

ಬಿಡಿಸುವವನಿಗೆ ಅದರ ಹಾಲು ಕೈಗೆ ye ಅಂಟುವುದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಭಕ್ತನಿಗೆ ಈ 
ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದ ಅಹಂಕಾರಮಮಕಾರಗಳ ಲೇಶವೂ ಕತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಶ್ರೀಮದನಾದಿ 
ಅಲ್ಬಮಪ್ರ ಭುದೇವರು ಬಸವಾದಿಪ್ರಮಥರಿಗೆ « ತನು ಅರ್ಪಿತವೆಂದಕೆ, ಗುರುದ್ರೋಹೆ. ಮನ 
ದೆ, ಲಿಂಗಡ್ರೋಹೆ. ಧನ ಅರ್ಷಿತನೆಂದರೆ ಜಂಗಮದ್ರೋಹ. ಇಂತೀ ನ ತನು-ಮನ- 
ಧನಂಗಳೆಂಬ ಅನಿತ್ಯಗಳನ್ನು ನಿತ್ಯಕ್ಯರ್ಪಿಸಿ ಭಕ್ತ ನಾಡೆನೆಂದರೆ. ಅದು ಅಜ್ಞಾನ ನೋಡಾ. 


೨೨4 


ನೀರತೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶೆ 


ಒಡೆಯರಿಗೆ ಉಂಡಳಿಗೆಯ ಮುರಿದಿಕ್ಕಿ, ನಾ ಭಕ್ತನಾದೆನೆಂಬ ಮಾತು ಸಮ್ಯಕ್‌ ಶರಣರು 
ಮೆಚ್ಚುವರೆ? ನಮ್ಮ ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನೀವು ಅವುದರಲ್ಲಿ ಏನನರ್ಪಿಸ್ಕಿ, ಭಕ್ತನಾದೆ ಹೇಳಾ, 
ಬಸವಣ್ಣ ೪ ಎಂದು ಎಚ್ಚರಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರು. 


ಉದ್ಯೋಗ ಪ್ರಾರಂಭ 


ಯಾವತರದ ಉದ್ಯೋಗದಿಂದಲೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಬಂಧವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಮಥರು 
ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದ ರಿಂದ ಸರ್ವರೂ ಉದಜ್ಯೋಗನಿರತರಾದರು. ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಅರ್ಪಣ 
ಮಾಡುವ ಧನವನ್ನು ಎರಡು ಬಗೆಯಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಬಹುದು. ೧ ನೆಯಡು ಸ್ವಕಷ್ಟಾರ್ಜನೆ 
ಯಿಂದ ಸ್ವಾವಲಂಬಿಗಳಾಗುವುದು. ೨ ನೆಯದು ಪರರ ಕಷ್ಟಾ ರ್ಜನೆಯಿಂದ ಪರಾವಲಂಬಿಗಳಂಗು 
ವುದು ««ಹಂಗಿನರಮನೆಗಿಂತ ಇಂಗಡದ ಗುಡಿಲೇಸು” ಎಂದು ಬಗೆದು ೨ನೆಯದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಮೊದಲಿನ ರೀತಿಯಂತೆ ಆಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಬಗೆದು ಶ್ರೀ ಬಸವಾದಿ ಪ್ರಮಥರು ಮೊದಲು 
ಕಾಯಕದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ 


ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾದಡೆ,ಗುರು ದರ್ಶನವಾದರೂ ಮರೆಯಬೇಕು, ಲಿಂಗಪೊಜೆಯಾ 
ದಡೂ ಮರೆಯಬೇಕು, ಜಂಗಮ ಮುಂದಿದ್ದರೂ ಹಂಗುಹರಿಯಬೇಕು. ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ 
ವಾದ ಕಾರಣ, ಅಮಳೇಶ್ವರ ಲಿಂಗವಾಯಿತ್ತಾದಡೂ ಕಾಯಕದೊಳು.* «ಕಂದಿಸಿ, ಕುಂದಿಸಿ, 
ಬಂಧಿಸಿ, ನೋಯಿಸಿ, ಕಂಡಕಂಡವರ ಬೇಡಿತಂದು, ಮಾಡಿಹೆನೆಂಬುದು ದಂದುಗದೋಗರ. ಲಿಂಗ 
ನೈವೇದ್ಯಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದು. ತನುಕರಗಿ, ಮನಬಳಲಿ, ಬಂದ ತೆರದನುವನರಿದುು ಸಂದಿಲ್ಲದೆ, ಸಂಶಯ 
ವಿಲ್ಲದೆ, ದಾಸೋಹವ ಮಾಡುವುದೇ ಮಾಟ, ಕಾರೆಯ ಸೊಪ್ಪಾದರೂ ಕಾಯಕದಿಂದ ಒಬಂದಂದು 
ಲಿಂಗಕ್ಕರ್ನ್ಪಿತವಲ್ಲಜಿ ದುರಾಶೆಯಿಂ ಬಂದುದು ಅನರ್ನಿತ. ಇದುಕಾರಣ ಸತ್ಯ, ಶುದ್ಧ ಕಾಯ 
ಕದ ನಿತ್ಯ ದ್ರವ್ಯ ಚಂದೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನೈವೇದ್ಯ ಕೇಳಯ್ಯಾ.? 


"ತನ್ನು ಮನ ಬಳಲಜ್ಮೆ ಉದ್ದಂಡವೈತ್ತಿ ಯಲ್ಲಿ ಧನವ ಗಳಿಸೆದಾಸೋಹೆವ ಮಾಡಿ ಭಕ್ತ 
ರಾಜೆನೆಂಬುವರ ಮುಖನ ತೋರದಿರಯ್ಯ ಎನಗೆ. ಅವನಲ್ಲವನೇ ಧನಚೋರ, ಅವ ಪಾಪಿ, ಕೋಪಿ, 
ಪರಿಭ್ರಷ್ಟ. ಅವನ ಕಾಯಕವ ವಿಚಾರಿಸದೆ ಅವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕು ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಯ 
ಮಾಡುವ ಜಂಗಮಕ್ಕೆ ಏಳನೆಯ ಪಾತಕ. ಇಂತಪ್ಪ ಗುರು-ಶಿಷ್ಯ- ಜಂಗಮರ ಬಾಳುವೆ ಹುಲಿ 
ಕವಿಲೆಯ ತಿಂದು ಮಿಕ್ಕಿದ ನರಿತಿಂದಂತಾಯಿತ್ತು ಕಾಣಾ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನ ಸಂಗಮದೇವಾ.” 


"ಕೃಷಿ ಕೃತ್ಯ ಕಾಯಕದಿಂದಾದಡೇನು? ತನು ಮನ ಬಳಲಿಸಿ ತಂದು ದಾಸೋಹವ 
ಮಾಡುವ ಸರಮ ಸದ್ಭಕ್ತನ ಪಾದವ ತೋರಯ್ಯಾ ಎನಗೆ. ಅದಿಂತೆನೆ, ಆತನ ತನು ಶುದ್ಧ, 
ಆತನ ಮನ ಶುದ್ಧ, ಆತನ ನಡೆ ಶುದ್ಧ, ನುಡಿಯೆಲ್ಲ ಪಾವನವ. ಆತಂಗೆ ಉಪದೇಶವ ಮಾಡು 
ವಾತನೆ ಪರಮ ಸದ್ಗುರು. ಅಂತಪ್ಪ ಸದ್ಭಕ್ತನ ಮನೆಯು ಕೈಲಾಸವೆಂದು ಹೊಕ್ಕು ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆ 
ಮಾಡುವ ಜಂಗಮವೆ ಜಗತ್‌ಪಾವನ. ಇಂತಪ್ಪವರ ನಾನು ನೆರೆನಂಬಿ ನಮೋ ನಮೋ 
ಎಂಬಿನಯ್ಯಾ ಕೂಡಲಸಂಗಮದೇವಾ. 


೨.೨೪ 


ನೀರಶೈವರ ಕಾಯಕಗಳು 


ನುಡಿದಂತೆ ನಡೆಯುವುದು ಶಿವಶರಣರ ದೃಢಸಂಕಲ್ಪವಿರುವುದರಿಂದ ಮಹಾನುಭಾವಿ 
ಗಳಾದ ಬಸವಣ್ಣನವರೇ ಮೊದಲು ಭವಿ ಬಿಜ್ಜಳನ ಸೇವೆಯನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ಉಳಿದವರಿಗೆ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳಾದುದರಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೀರಶೈವನು ದುಡಿಯಲಾರಂಭಿಸಿದನು. ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವರ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡುತ್ತೇವೆ. ಅವರಲ್ಲಿ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡಬಹುದು. 


(೧) ಕೇವಲ ಶಾರೀರಕ ಶ್ರಮದಿಂದಲೇ ಉಪಜೀವಿಸುವವರು :-- 


(೧) ನಗೆಮಾರಿ ತೆಂಜಿ (೨) ಶಿವಲೆಂಕ ಮಂಚಣ್ಣ (೩) ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚಯ್ಯ (೪) 
ಗಾವುದಿ ಮಾಚಯ್ಯ (೫) ತಳವಾರ ಕಾಮಿಜೇವ (೬) ಕೀಲಾರ ಭೀಮಣ್ಣ (೭) ಡಕ್ಕೆಯ 
ಜೊಮ್ಮಣ್ಣ (೮) ಹೊಡೆಹುಲ್ಲ ಬಂಕಣ್ಣ (೯). ತುರುಗಾಹಿ ರಾಮಣ್ಣ (೧೦) ಗುಪ್ತ ಮಂಚಣ್ಣ 
(೧೧) ಶಿವದಾಸಿಮಯ್ಯ (೧೨) ಕಾಲುಕಣ್ಣಿಯ ಕಾಯಮ್ಮ (೧೩) ಕೊಟ್ಟಣದ ಸೋಮವ್ವೆ (೧೪) 
ಮೋಳಿಗೆ ಮಾರಯ್ಯ (೧೫) ಕಾಮಾಟಿದ ಭೀಮಣ್ಣ (೧೬) ಪಾಕದ ಭೀಮಯ್ಯ (೧೭) ಕಿನ್ನರಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯ '(೧೪) ಆಯ್ದಕ್ಕಿ ಮಾರಯ್ಯ (೧೯) ಬಹು ರೂಪಿ ಚೌಡಯ್ಯ (೨೦) ಶಾರ್ದೂಲ 
ಸಂಗಯ್ಯ (೨೧) ಶಿವಪೂಜೆಯ ಭೀಮಯ್ಯ (೨೨) ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಮುಕ್ತಿನಾಥಯ್ಯ (೨೩) ಅರುವಿನ 
ಮಾರಿತಂದೆ (೨೪) ಅವಸರದ ರೇಚಣ್ಣ (೨೫) ಪುಷ್ಪದ ಸೋಮಯ್ಯ (೨೬) ಮಲಹರ 
ಕಾಯಕದ ಚಿಕ್ಕದೇವಯ್ಯ. 

(೨) ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಂಡವಳದಿಂದ ಉದ್ಯೋಗಮಾಡುವವರು: 


(೧) ಕುಂಬಾರ ಗುಂಡಯ್ಯ (೨) ಮಾದಾರ ಚನ್ನಯ್ಯ (೩) ಕದರೀ ರೆಮ್ಮವ್ವೆ (೪) ಬಾಚಿ 
ಕಾಯಕದ ಬಸವಯ್ಯ (೫) ಮಾದಾರ ಧೂಳಯ್ಯ (೬) ಕುಪ್ಪಸದ ಚಂದಯ್ಯ (೭) ಗಾಣದ 
ಕನ್ನಪ್ಪ (೮) ಮೇದಾರ ಕೇತಯ್ಯ (೯) ಕನ್ನಡೀ ಕಾಯಕದ ಅಮ್ಮಿದೇವಯ್ಯ (೧೦) ನುಲಿಯ 
ಚಂದಯ್ಯ (೧೧) ರಾಯಸದ ಮಂಚಣ್ಣ (೧೨) ಶಂಕರದಾಸಿಮಯ್ಯ (೧೩) ಜೇಡರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯ (೧೪) ಹಡಪದ ಅಪ್ಪಣ್ಣ (೧೫) ಸೂಜಿಕಾಯಕದ ರಾವಿಂತಂದೆ (೧೬) ಬೊಕ್ಕಸದ 
ಸಂಗಣ್ಣ (೧೭) ಸುಂಕದ ಬಂಕಣ್ಣ (೧೮) ವೈದ್ಯ ಸಂಗಣ್ಣ (೧೯) ಡೋಹೆರ ಕಕ್ಕಯ್ಯ 
(೨೨) ಸಮಗಾರ ಹರಳಯ್ಯ. 

(೩) ಸ್ವಲ್ಪ ಭಾಂಡವಳ ಮತ್ತು ಸಹಕಾರದಿಂದ ಉದ್ಯೋಗ ಮಾಡುವವರು. 


(೧) ಗಾಜಲ ಬೊಮ್ಮಯ್ಯ (೨) ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ (೩) ಸಕ್ತಿಗೆಯ ಕಾಯಕದ 
ಇಟ್ಟಪ್ಪಯ್ಯ (೪) ಒಕ್ಕಲು ಮುದ್ದಯ್ಯ 
(೪) ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಂಡವಲದಿಂದ ಉದ್ಯೋಗ ಮಾಡುವವರು. 
(೧) ಮಾಕ್ತಿಕ ಸಂಗಯ್ಯ (೨) ರತ್ನದ ರಾಚಯ್ಯ (೩) ಕನಕದ ನಾಚಯ್ಯ 
ಮುಂತಾದವರು, 


ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಉದ್ಯೋಗದವರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರು ತಮಗೆ ಲಕ್ಸಾಂತರ ಸಹೋ 
ಜ್ಯೋಗಿಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಗಾಜಲ ಬೊಮ್ಮಯ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಶಿವಶರಣರು 
ಕಚ್ಚಾಬದುಕು ದೊರೆಯುವ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡದೊಡ್ಡ ಕಾರ್ಯಾಲಯಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅವು 


೨.೨೫ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ಯೃಪ್ರಕಾಶ 


ಮರು ಮಂ ಸಂ EY 4444 


ಗಳಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ತ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ದೇಶದ ಸಂಪದಭ್ಯು ದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣೀ 
ಭೂತರಾದರು. ಅಸ್ಟೆ ಕ್ಕೆ ಸದ್ಯ ದ ನೀರಶೈವರಲ್ಲಿಯ' ಬೆಣ್ಣಿ, ತುಪ್ಪದ, ಜ್‌ ಸ ಕಡ್ಲಿ, 
ಜೋಳ, ಅಕ್ಕಿ, ಬ್ಯಾಳಿ ವ ಗ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ "ಅಡ್ಡ ಹೆಸರಿನ ಮನೆತನದ ಪೊರ್ವಜರು 
ಆ ಆ ಸಾಮಾನುಗಳ ವ್ಯವಹಾರಸ್ಥರೇ ಆಗಿದ್ದ ರು. 


ಗುರುಜಂಗಮರಾದರೂ ಕಾಯಕದಿಂದಲೆ ಉಪಜೀವಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಅವರು ಯಾವ 
ಕಾಯಕ ಕೈಕೊಂಡರೂ ಅದರಿಂದ ಅವರ ಪೂಜ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದ ಹಾನಿಯೂ ತಟ್ಟಿ 
ಳಾರದೆಂದು ಪ್ರಮಥರು ಆ ಗುರುವಾದಡೂ ಕಾಯಕದಿಂದವೇ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ. ಲಿಂಗವಾದಡೂ 
ಕಾಯಕದಿಂದನೇ ಶಿಲೆಯ ಕುಲ ಹರಿವುದು. , ಜಂಗಮೆವಾದಡೂ ಕಾಯಕದಿಂದವೇ ವೇಷದ 
ಪಾಶವು ಹರಿವುದು. ಇದು ಚೆನ್ನ ಬಸವಣ್ಣ ಪ್ರಿಯ ಚಂದೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದ ಅರಿವು. * ಎಂದು 
ಸಾರಿರುವುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಮಹೇಶ್ಶ ರರು "`ಓೀದಭಾವವಿಲ್ಲದಿ ಸಟ ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ಅವರುಗಳನಿ ಕೆಲವರ ನಾಮ ನಿರ್ದೇಶವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತೆ ಕ 


೧.  ನಿಭೂಕಿಯವರು, ವಸ್ತ್ರದವೆರು ಬಣ್ಣ ದವರು, ಓಲೆಯವರು, ಹಓದಿಸುವವರಂ 
ಭೃಂಗಿಯವರು, ಕಾಳಿಯವರ್ಕು ಕಂಪ ಸಂಬಾಳದೆವರು, ಕಂಬಿಯವರು, ಕೆಂತೆ ಇಡು 
ಸ ಉದ್ದ ರಣಿಯವರು, ಶಬ್ದಮಣಿಯವರು, ಅರವಟ್ಟಿ ಗೆಯವರು, ಓಲೆಕಾರರು ಕುಲಕರಣಿ 
ಯವನರು ಗೌಡರು, ಅರ್ಚೆಕರು, "ಪತಿ ತ್ರಿ ಯವರು, ಶೆಟ್ಟ ಕ ಮೆಖಂತಾದವರು. 


ದುಡ್ಡಿಗೆ ದಾನ, ಭೋಗ, ನಾಶಗಳೆಂಬ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯ ದಾನ- ಭೋಗಗಳ 
ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು ವೀರಶೈವರು ಅರಿತವರಾದುದರಿಂದ ನಿರಾಶ್ರಿತರಿಗೆ ದ್ರವ್ಯದ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವು 
ದಲ್ಲದೆ ಭೋಗದ ಎಲ್ಲ ಒಡವೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮಲ್ಲಿಯೆ ತಯಾರಿಸತೊಡಗಿದರು. ಹಾಗು ಭವಿಗಳು 
ಮಾಡಿದ ಒಡವೆಗಳನ್ನು ಕೊಂಡುಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದು ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕಿದರು. ಈ ಬಹಿಷ್ಮಾರದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷ ಅರ್ಥವಿರುವುದು. ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರು ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣೆ ಣೇತರರಿಗೆ ಶೊಡ್ರಕೆಂಬೆನ್ನು 
ವರು. ಅದರಂತೆ ವೀರಶೈವರು ಲಿಂಗಾಯತೇತರಿಗೆ ಭನಿಗಳೆಂದೆನ್ನು ವಹ ಆದರೆ ಶೂದ ದ್ರಶೆನ್ನು ಸ 
ಶೂದ್ರರನ್ನು ಪುನೀತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ತಮ್ಮೊಳಗೆ ಎಂದೂ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ 
ನೀರಶೈವರದಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭವಿ ಎಂಬ Ei ಎಲ್ಲರೂ ಸಾ 1 
ಪ್ರಸಂಚದ ಎಲ್ಲ ಜನರು ಉದ್ಯೋಗನಿರುತರಾಗಲೆಂಬ ಸದುದ್ದೇಶದಿಂದ ಎಲ್ಲ ಮಾನವರ 
ಕಲ್ಯಾಣಾರ್ಥವಾಗಿಯೇ ಇವರು ಈ ಬಹಿಷ್ಕಾರವನ್ನು ಹಾಕಿರುವರು. 

ಹೀಗೆ ಭಕ್ತರೂ ಮಹೇಶ್ವರರೂ ಹೆಂಗಸರೂ ಗಂಡಸರೂ ಯಾವ ನಿರ್ಬಂಧನೆ 
ಯಿಲ್ಲದೆ ದುಡಿಯಹೆತ್ತಿದ್ದರಿಂದ ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಪ್ರಗತಿಯು ಹೆಚ್ಚಾಯಿತು. ಸಂಪತ್ತು ಬೆಳೆದಂತೆ 
ಶೆಟ್ಟರು ಮೊದಲಾದವರು ಅನೇಕ ಸಫೇಟಿ- ಪಟ್ಟಣಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಪರದೇಶದ ಕೂಡ 
ವ್ಯವಹಾರ ನಸೆಯಿಸಿದರು. ಅಲ್ಲದೆ ಪೇಟಿಗಳ ಸುವ್ಯವಸ್ಥೆ ; ಗಾಗಿ ಸರ್ಕಾರದಿಂದ ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆದಿ 
ದ್ದರು; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು (೧) ಮೇಟಿಯ 5) ತನನ್ನು ಮುಖ ಸಸ್ಪನನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿ ಭೂಮಿ ಸಾಗು 
ಮಾಡುವ ಹಲವು ರೈತರನ್ನೂ (೨) ಕತರ ಗಳೇನು ಸಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಬಡಿಗನನ್ನೂ 


ತ 
ತ 


ಪಿ.ಪಿ 


ನೀರಶೈವರ ಕಾಯಕಗಳು 


po 


(೩) ಕಬ್ಬಿ ಣದ Bens ದೆಸೆಯಿಂದ ಕಮ್ಮಾ ರನನ್ನೂ (೪) ಸತ್ತ ದನಗಳನ್ನು ಒಯ್ಯಲಿಕ್ಕೆ 

ಹೊಲೆಯನನ್ನೂ (೫) ಸತ್ತ ದನಗಳ ಚರ್ಮದಿಂದ ಕಣ್ಣಿ ಮಣಿ, ಪಾದರಕ್ಷೆ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು 
ಮಾಡುವ ದೆಸೆಯಿಂದ ಮಾದಿಗನನ್ನೂ (೬) ಮಣ್ಣಿನ ಪಾತ್ರೆ ಮತ್ತು ಹೆಂಚುಗಳನ್ನು ಬಿಗಿ: 
ಕ್ಕಾಗಿ ಕುಂಬಾರನನ್ನೂ (೭) ಕ್ಷೌರದ ಸಲುವಾಗಿ ಹೆಡಸದವನನ್ನೂ (೮) ಬಟ್ಟಿ ತೊಳೆಯುವ 
ದೆಸೆಯಿಂದ ಮಡಿವಾ ಳನನ್ನೂ ಖ್‌ ಇವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಆಳುವ ದೆಸೆಯಿಂದ (೯) ಗೌಡನನ್ನೂ ರೈತರ 
ಲೆಕ್ಕ ಪತ್ರ ಬರೆಯುವು ದಕ್ಕಾ ಗಿ ಗೌಡನ ಕೆಳಗ (೧೦) ಶಾನುಭೋಗನನ ಡ್ಟ ಊರ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ 
(೧೧) 5ಳವಾರನನ್ನೂ ಭೋಃ ಸಲುವಾಗಿ (೧೨) ಜಂಗಮನನ್ನೂ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
೧೨ ಆಯಗಾರರನ್ನು "ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸಿ ಒಂದು ಗ್ರಾಮ ಇಲ್ಲವೆ ಹಲವು ಗ್ರಾಮಗಳ ಒಂದು ಪರಗಣೆ 
ಯನ್ನು ದೇಸಾಯರು ಇಲ್ಲವೆ ದೇಶಮುಖರು ಸ ಸ್ಥಾ ನಿಸಿದರು. ಇದರಂತೆ ಹಲವು ಪರಗಣೆಗಳನ್ನು 
ಸರಜೀಸನಿಯರು (ಸರಜೇಶಮುಖರು) ಸ್ಥಾಪಿಸಿದರು. ಇವುಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಾಗಿ ಮತ್ತು ಇವುಗಳನ್ನು 

ಆಳುವುದರ ದೆಸೆಯಿಂದ ಹೆಳ್ಳಿ ಗೆ ಗೌಡ ಸರಗಣೆಗೆ ನಾಡಗೌಡ, ಅನೇಕ ಸರಗಣೆಗಳಿಗೆ ಸಂಜಾಡ 
ಗೌಡರನ್ನು ನೇಮಿಸಿದರು. ಳಗೆ ಶಾನುಭೋಗ, ಸರಗಣಿಗೆ ದೇಶಪಾಂಡೆ, ಹಲವು ಸರಗಣಿಗಳಿಗೆ 
ಸರಡೆ :ಶಸಾಂಡೆಗಳನ್ನು ಬ MA ನೇಮಿಸಿದರು. ಒಂದು ಊರ ಕಾವಲಿಗಾಗಿ ಚೌಧರಿ 
(ಪೋಲೀಸ) ಜಚೌಗಲ, ತ ಓಲೆಕಾರ ನಾಯಕ ಹೀಗೆ ಐವರನ್ನು ಗ್ರಾಮದ ಕಾವಲು 
ಗಾರರನ್ನಾಗಿ ನೇಮಿಸಿದರು. ಪರಗಣೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ದಳವಾಯಿಗಳು ಹಾಗು ಸರನಾಯಿಕರನ್ನು 
ಮೇಲಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು, ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ಮುಲ್ಕಿ ದಿವಾಣಿ, ಫೌಜದಾರಿ, 
ಲಷ್ಕರಿ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರಗಳು ಇರುತ್ತಿದ್ದು ವು. ಇದರಿಂದ ಇವರು Civil Rulers ರಂತೆ 
ಇದ್ದ ರು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಬಲಾಢ್ಯ್ಯರಾಗಿ ಕನ್ಯಾಕುಮಾರಿಯಿಂದ ಸುರತದವರೆಗೆ ರಾಜ ಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾ ನಿಸಿದರು. ಅವರೆಲ್ಲ ಮಹಾ ಪರಾಕ್ರಮಶಾಲಿಗಳಾಗಿ ನೀರಸ್ಪ ರ್ಗವನೆ ದು ಕೀರ್ತಿಶೇಷ 
ರಾದರು. ಇನ್ನು ಹಲವರು ಇಂಥ ರಾಜ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನ ಮುಂತ್ರಿಗಳಾಗಿದ್ದ ರು. 


ಸಮಾಜ ಸಂಘಟನೆ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಸ್ರಸಾರಣೆ 


ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿಯ ಅಖಿಲ ಮಾನವ ಕೋಟಿಯ ಜನರ ಆತ್ಮೋದ್ಧಾರದ ತಳಹೆದಿಯ 
ತಳೆಗಲ್ಲಿನಂತಿರುವ ಅಲ್ಲದೆ ವಿಶೇಷತಃ ವೀರಶೈವರ ಜೀವಾಳದಂತಿರುವ (೧) ಶಾಸ್ತ್ರಸಮ್ಮ ತವಾದ 
ಸದಾಚಾರವು (೨) ಗೌಣಿ ಹಾಗು ಸರಾಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ನವನಿಧ ಭಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮಣಿಸೂತ್ರ 
ದಂಕಿರುವ ಅವ್ಯಭಿಚಾರಿಣೀಭಾವವುಳ್ಳ ಶಿವಾಚಾರವು (೩) ತಲೆಯಮೇಲೆ ಕೊಡಹೊತ್ತು ನರ್ತನ 
ಮಾಡುವವರು ತಮ್ಮ ನಾಟ್ಯಕ್ಕೂ 'ತಾಳಕ್ಕೂ ಹಾಗೂ ಹಾಡುವ ಸ್ವರಕ್ಕೂ ಚ್ಯುತಿಬಾರದಂತೆ 
ಬಹು ಎಚ್ಚೆ ಭಯಂ Bo ದೊ ಸದಾ ಅವರ ಲಕ್ಷವು ತಳೆಯನೇಲಿನ ಕೊಡವು 
ಬೀಳದಂತೆ ನರ್ತಿಸುವ ನಿಯತಾಚಾರವು. (೪) ಈ ಆಚಾರಗಳಿಗೆ ಲೋಸಬಾರದಂತೆ ವೀರ 
ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳವನಾಗಿ ಇವುಗಳನ್ನು ನಿಂದಿಸುವವರ ಜಿಹ್ವಾಛೇದನಮಾಡಿ-ಎಂದರೆ ನಿಂದಕರಿಗೆ ಇವು 
ಯೋಗ್ಯವಾದುವುಗಳೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೂ ಅನುಭವದಿಂದಲೂ ಮನಗಾಣಿಸಿ ಅವರಿಂದಲೆ ಅವು 
ಗಳ ಸ್ತುತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಸುವುದು ಗಣಾಚಾರವು. (೫) « ಆನೆ ಆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಯಿತೆಂದರೆ 
ಆಡು ಆ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಯಿತ್ತೆನ್ರ ಬಹುದೆ? ಸಂಗನ ಶರಣರಿಗೆ ಆನು ಸರಿಯೇ ಹೇಳಾ ಕೂಡಲ 


೫ 
ಹ್ಮ 


೨.೨೭ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 
ತಾಚಾ ಾಹಹಾತಂ222ಐಐಾಐಐಐೂಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾ ಗಾಲಾ ಲಾಲಾ ಗಾ ಗಾಗಾ ಗಗ ಗಾ ಗ ಗ ಲ ಲಲ ಲರ ನ 


ಸಂಗಮದೇವಾ” ಎಂದು ಮಹಾನುಭಾವಿಗಳಾದ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಹಾಡಿದಂತೆ ನಾನು ಭಕ್ತನೆಂಬ 
ಹೆಮ್ಮೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅತಿ ಕೆಂಕೆರತ್ವದಿಂದ ನಡೆಯುವುದೇ ಭೃತ್ಯಾ ್ಯಚಾರವು. ಈ ಸಂಚಾಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಗುವ ನೀರಕ್ಸಿವನೇ ಪಂಚಾಚಾರ ಸಕಾಲ ನಿಜವಾದ ವೀರಶ್ಛೈವನು. 


ಈ ಆಚಾರಗಳಂತೆ ನಡೆದು ಜನರಿಗೆ ಆದರ್ಶಭೂತರಾಗಿ ಇತರರನ್ನು ತಮ್ಮ ಂತೆ 
ಆಚಾರಶೀಲರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡುವ ಕಾಯಕದ ಭಾರವನ್ನು ಕೈಕೊಂಡು ಹ ಧಾ 
ಗಣಾಚಾರ್ಯ, | ಸ್ಥಾ ವರೀಕ ಎಂಬ ೫ ವೃತ ್ಯಾಚಾರ್ಯರು ಕಾರ್ಯೋನ್ನು ಪಿತ್ತ 
ಈ ಸಂಚವ ೈತ್ಯಾಚಾರರೆಲ್ಲರೂ ಸಮಾನ ಸಂಸ್ಕಾ ರವುಳ್ಳ ವರೂ ಸಮಾನಶೀಲರೂ ಬ ಅಧಿಕಾರ 
ವುಳ್ಳ ವರೂ 'ಇರುವರಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರೂ ಗುರುಸ್ತ ಟ್‌ ಸಿ ಇಂಥ ಅನೇಕ ಮನೆತನಗಳನ್ನು 
ಸದ್ಯ ಕ್ಸ ನಾವು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಈಗ್ಗೆ ಕೆಲವರು ತಮಗೆ ವತನಭೂಮ್ಮಿ 
ಹಕ್ಕು, ಬಾಬ್ಕು ಬಟ್ಟು ಮುಂತಾದುವುಗಳೇನೂ ಇಲ್ಲದೆ ಮತ್ತು ಶಿಷ್ಯರ ಮನೆಗಳು ಸಹ ಇಲ್ಲದಲೇ, 
ಸ ಅಂಥ ಸಾ ನಗಳನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಆಕ್ರ ವಿಸಿಕೊಂಡು ಗ ಭಕ್ತರ ಆಶ್ರ ಯದಿಂದ ತಮ್ಮ 
ಷ್ಟ ಟೆ ತಾವೇ ಗುರುಸ್ಥ ಲದವರೆಂದು ರ ಮೆರೆಯುತ್ತಿರುವರು. ಸು ವತಿ. 
ಗ ಜಸು ಇನಾಮು ಭೂಮಿ ಶಿಷ್ಯರ ಮನೆಗಳಿಲ್ಲದವರು ಅಥವಾ ಇದ್ದವರು ತಮ್ಮ ಕಾಯ 
ಕದ ಹಾಗೂ ಗುರುತ್ವ ದ ನಿಜಸ್ತ ರೂಪವನ್ನು ಮರೆತು ಭಕ್ತಾಧೀನರಾಗಿ ಅವರಿಂದ ತೀಳದವಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಸಂಸ್ಕಾ ರವಿಹೀನರಾಗಿ ಕೆಲವು ಎಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಈಗ್ಯೂ ಬಾಳುತ್ತಿರುವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು 
ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯವಾಗಿ ಆರೋಪಿತವಾದ ಕೀಳುತನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ಕುರಿತು ತಮ್ಮ 
ಕಾಯಕವನ್ನು ಕೀಳೆಂದು ಬಗೆದು, ಅದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಸಂಸ್ಕಾ ರನಿಹೀನರಾಗಿದ್ದಾ ಗ್ಯೂ 
ಮಠದವರು, ಹಿರೇಮಠೆದವರೆಂದು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವರು. ಅಂದರೆ ಮಠಪತಿ ಇದರ 
ಮುಂದಿನ ಪಕಿ ಎಂಬ ತ್ಯಾಪಿಯನ್ನು ತೆಗೆದು ಹಾಗೇ ಇಲ್ಲವೆ ಆ ಮಠ ಎಂಬ ಶಬ್ದದ ಹಿಂದೆ ಹಿರೇ 
ಎಂಬ ಪತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರುವರು. ಈ ಸಮಾಜದ ಕಟ್ಟನ್ನು ಸಡಲಿಸಿದ 
ಪಾಪವು ಕೆಲವುಮಟ್ಟಿಗೆ ಹಲವು ಕಿಳಿಗೇಡಿಗಳಾದ ಭಕ್ತಾದಿಗಳ ಮೇಲೆ ಇರುವುದು. | 


ಈ ಐವರಲ್ಲಿ ಮಠದಯ್ಯನು ಮಠಪತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ವೀರಶೈವರ ಲಿಂಗಧಾರಣೆ 
ಯಿಂದ ಅಂತ್ಯದ ಸಮಾಧಿಯವರಿಗೆ ಯಾವತ್ತೂ ದಶಕರ್ಮಗಳನ್ನು ನಿಧಿಯುಕ್ತವಾಗಿಯೂ 
ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಮಾಡತಕ್ಕೆಡ್ಡು. ಗಣಾಚಾರ್ಯನು ಗಣಕುಮಾರನ ಸಹಾಯದಿಂದ 
ತನ್ನ ವೀರವೃತ್ತಿಯಿಂದ ಎಲ್ಲರನ್ನು ಕಾಪಾಡುವನು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ « ಗಂಡ ಬಿಟ್ಟರೂ 
ಗಡ! ಬಿಡ” ಎಂಬ ಗಾದೆಯ ಮಾತು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿರುವುದು. ಸ್ಥಾವರೀಕನು. ಎಲ್ಲ 
ತಿವಾಲಯಗಳ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕನಾಗಿ ಯಾವತ್ತೂ ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗಗಳ ಪೂಜಾದಿಗಳು ಯೋಗ್ಯ 
ರೀತಿಯಿಂದ ಚ್‌ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡತಕ್ಕದ್ದು. ಈ ಸಂಚವ ೈತ್ಯಾಚಾ 
ರ್ಯೆರು ಊರ ಪ್ರಮುಖರಾದ ದೇಸಾಯಿ, ಗೌಡ, ಸಿ ಕನ ಮೇಟಯರೈತ ಮುಂತಾದ 
ಪಂಚರ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯ ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗಗಳು ನೀರ 
ೈವ ತತ್ತ ಎಕೆ. ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಸಾಧನ ವೀರಶೈವರು. ಮಹಮದೀಯರಂತೆ ವಕೂರ್ತಿ 
ಭಂಜಕರಲ್ಲ. ಅವರು ಮೂರ್ತಿಚೇದಕರಾಗಿದ್ದರೆ ಅನೇಕ ಮಾಹೇಶ್ವರರು ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗಗಳನ್ನು 


೨೨೮ 


ನೀರಶೈವರ ಕಾಯಕಗಳು 


ಪೂಜಿಸುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ «« ಕಟ್ಟ ದ ಲಿಂಗವ ಬಿಟ್ಟು, ಬೆಟ್ಟಿ ದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ, ಹೊಟ್ಟ ಡಿ ಬೀಳುವ 
ರೊಟ್ಟಿ ಮೂಳನ ಕಂಡರೆ ಮೆಟ್ಟಿದ ಎಡಪಾದರಕ್ಷಿ ತಕ್ಕೊ i ಲಟಲಟನೆ ಹೊಳೆಯೂ 1 
ನಮ್ಮ. ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ” ಹಾಗು « ಮೆಟ್ಟಿ ಮ ಕಲ್ಲಿಂಗೆ | ಒಟ್ಟಿ ಪತ್ರೆಯ ಹಾಕಿ | ಕಟ್ಟದಾ 
ಲಿಂಗ-ಅಡಿಮಾಡಿ ಶರಣೆಂಬ! ಭ)ಷ್ಟನವ ೫1 ಸರ್ವಜ್ಞ 13 ಜಾ ಅಂಬಿಗರ ಜೌದಯ 
ಹಾಗು ಸರ್ವಜ್ಞ ನು ಹ ಬಿರುವರಾದರೂ ಕೂಡ ಮಾಹೇ ಶ್ವರ ಸ್ಥಾ ವರ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಇಂದಿಗೂ 
ಪೂಜಸುತ್ತಿ ರುವರು. ಇದರಿಂದ ವೀರಶ್ರೈ ವನ ಇಷ್ಟ ರಿಂಗದ” ನಿಸ್ತ ಯು ಇಡಿಸೆಯಾಗಟಾಗಿಗು ಡಿ 
ಈ ವಚನಗಳಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯವಾದ ಭಾವವೂ ಜಕಾತಿ ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿಯವರು 
« ಹಾಲ ಹಿಡಿದು ಬೆಣ್ಣೆ ಯನರಸಲುಂಟೀ ? ಲಿಂಗವ ಹಿಡಿದು ಪ್ರಣ್ಯ ತೀರ್ಥಕ್ಕೆ ಹೋಗಲುಂಟೇ? 
ಲಿಂಗದ ಪಾದತೀರ್ಥ “ಪ್ರಸಾದವ ಕೊಂಡು, ಅನ್ಯ ಬೋಧೆ, ಅನ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಕೆ, ಹಾಕ್ಕಿಸಲೇತಕ್ಕಿ? 
ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವಿದ್ದ ಂತೆ ಸ ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಶರಣೆಂದೊಡೆ ತಡೆಯದೆ ಹುಟ್ಟಿ ಸ್ಸ ಶ್ವಾನನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ. 
ಜಡೆ ಕೊಟ್ಟ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ತೀರ್ಥಂಗಳು, ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಂಗಳ್ಳು ಇಷಟ ಭಾವಿಸಿ 
ಮುಕ್ತರಪ್ಪ ದಯ್ಯಾ | ಇಂತಲ್ಲದೆ "ಗುರು ಕೊಟ್ಟಿ ಲಿಂಗವ ಕರಿದು ಮಾಡಿ; ತೀರ್ಥಲಿಂಗವ ಹಿರಿದು 
ಮಾಡಿ ಗ ಅಘೋರ ನರಕ ತಪ್ಪದು ಕಾಣಾ! ಚಿನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ? ಎಂದು 
ತಮ್ಮ ವಚನದಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದರ ಮರ್ಮವೇನೆಂದರೆ 
ಸತಿಗೆ ಪತಿಯು ಪರದೈವನಂತೆ ಇದ್ದರೂ ಅವಳು ತನ್ನ ಅತ್ತಿ, ಮಾವ, ಭಾವಮೈದುನ, ನಾದುಫಿ : 
ಮೊದಲಾದವರನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಾಗಿ ಪೂಜ್ಯರೆಂದು ಮನ್ನಿಸುವಳೋ ಅದರಂತೆ ವೀರಶೈವನಿಗೆ 
ಅವನ ಇಷ ಲಿಂಗವು ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಸ್ವರೂಪವಾಗಿದ್ದರೂ ನೀರಕೈ ವತ್ತ ಕ್ಕೆ ಮಾತೃ ಭೂಮಿಯಂತಿ 
ರುವ ಶೈವರ ಸ್ಥಾವರ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ಸ ವನು ಮನ್ನಿ ಸತಕ್ಕ ಜು ಸತು. ನೀರತೆ ವನು ತಾನು 
ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗಧಾರಿಯಾಗಿ ಸ್ಥಾವರ ಲಿಂಗವನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ಇನ್ನೊ ಂದು ಮರ್ಮವೇಶಾಣ ಉಳಿದ 
ನೀರತೈೈವರು ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ಪಿಕ್‌ ಕಾಯಕಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರೆ ಅವರಿಗೆ ಏನೂ 
ಚ್ಯುತಿ ಬಾರದಂತೆ ಇವರಿಗಾದರೂ ಈ ಪೂಜಾದಿಗಳಿಂದ ಇನರ ಮಾಹೇಶ್ವ ರ ಪೂಜ್ಯ ತ್ತಕ್ಕೆ ಯಾವ 
ನಷ್ಟವೂ ಬರಲಾರದು. ಇದರ ಸ ತ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಲ್ಯಾಣ ಕಟಕದೊಳಗಿದ್ದ ಢಕ್ಕೆ ಹ ಮಾರಣ್ಣ ನ 
ಚರಿತ್ರಾಂಶದಿಂದ ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಅಂತೆಯೇ ಅನೇಕ ಪಟ್ಟ - ಇಹ! ಸ್ಥಾವರ 
ಲಿಂಗಗಳ ಪೊಜಾದಿಗಳನ್ನು ಈಗ್ಯೂ ಮಾಡುವರಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳ ಅರ್ಚನಾದಿಗಳ ಸಲುವಾಗಿ 
ಅವರಿಗೆ ಹೇರಳ ಭೂದಾನಗಳು ಇನಾಮಾಗಿ ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟು, ಅವು ಇಂದಿಗೂ ನಡೆದಿರುವುವು. 


ಅಲ್ಲಲ್ಲಿಗೆ ಸ್ಥಾನಿಕ ನಿಚಾರಣೆ ಮಾಡುವುದರ ದೆಸೆಯಿಂದ ಈ ಐವರ ಮೇಲೆ ಪಟ್ಟ 
ಚರಾಧಿಕಾರಿಗಳೆಂಬುನರನ್ನು ವರಿಷ್ಠರನ್ನಾಗಿ ನೇಮಿಸಿದರು. ಧರ್ಮ ಪ್ರಸಾರವು ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ 
ಇವರಾದರೂ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾಕರಾದರು. ಆದುದರಿಂದ ಇವರಿಗೂ ಶ್ರೇಷ್ಠರೆಂದು ದೇಶಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲು ನಾಲ್ಕು ನೀಠಾಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನೂ ಆಮೇಲೆ ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದಂತೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನೀಠಾಧಿಕಾರಿ 
ಯನ್ನು ನಿಯಮಿಸಿದರು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಪೀಠಾಧಿಕಾರಿಗಳಾದರೂ ಐವರಾದರು. ತರುವಾಯ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕರೆಂದು ಮೀರಿದ ಸ್ಥಲದವರಾದ ನಿರಂಜನ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ಏರ್ಪಾಟು 
ಮಾಡಿದರು. ಈ ವಿರಕ್ತರಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಿಕ ಭಕ್ತ - ಮಾಹೇಶ್ವರರಿಗೆ « ಕ್ರಿಯಾಮೂರ್ತಿ” ಗಳೆಂದೂ 
ಉಪಯೋಗ. ಬೀಳುವುದರ ಸಲುವಾಗಿ 4 ಸ್ವಯ ಜಂಗಮ? ರೆಂದೂ ಆ ಪಟ್ಟಿ ಣಕ್ಕೆ ಸಂಚರಾತ್ರಿ 


೨೨೯ 


ಹಳ್ಳಿಗೆ ಏಕ ರಾತ್ರಿಯಂತೆ ಸಂಚರಿಸಿ ಭಕ್ತ-ಮಾಹೇಶ್ವರರ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಒರೆಗಲ್ಲಿನಂತಿರುವ « ಚರಜಂಗಮ? ರೆಂದೂ, ಈ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಆದರ್ಶಪ್ರಾಯರಾದ 
« ಪರಜಂಗಮ? ರೆಂದೂ ಮೂರು ಬಗೆಯವರನ್ನು ನೇಮಿಸಿದರು. ಈ ಸಂಘಟನೆಯು ಸುಸೂತ್ರ 
ವಾಗಿಯೂ ನಿರಂತರನಾಗಿಯೂ ಹಾಗು ನಿರಾತಂಕವಾಗಿಯೂ ನಡೆಯುವುದರ ಸಲುವಾಗಿ 
ಈ ಯಾವತ್ತು ಜಂಗಮರಿಗೆ ಭಕ್ತ-ಮಾಹೇಶ್ವರರು ತಾವು ಅವರಿಗೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಾದ 
ಮಠಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿಕೊಟ್ಟು, ಅವುಗಳಿಗೆ ಭೂದಾನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಆ ಭೂಮಿಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥಾನಿಕ ಸರಕಾರದವರ ಕಡೆಯಿಂದ ಇನಾಮಾಗಿ ಮಾಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರಲ್ಲದೆ, ಇವರಿಗೆ ಸರಕಾರದವರ 
ಕಡೆಯಿಂದಲೂ ಹೇರಳವಾಗಿ ಭೂದಾನಗಳನ್ನು ಕೊಡಿಸಿದರು. ಇವರಲ್ಲಿಯ ಪರಜಂಗಮರು 
ಸಂತೋಷದಿಂದ ಮನಬಂದ ಕಡೆಗೆ ಲೋ ಕೋದ್ಧಾ ರಾರ್ಥವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸಿ ಕಡೆಗೆ ತಮಗೆ ಇಷ್ಟ 
ಬಂದ ಠಾವಿನಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಅಲತಗಿ ( ಕೊಲ್ಹಾ ಪೂರ ಸಂಸ್ಥಾನ) ಯಲ್ಲಿ ತ್ರೀ ಆದಿ ಲಿಂಗೇಶನೆಂಬ 
ಗಣವರನೂ ಎಡೆಯೂರ ( ಮೈಸೂರ ಸ ಸಂಸ್ಥಾನ ನಲ್ಲಿ EE ಕೊಟ್ಟೂರ (ಬಳ್ಳಾರಿ 
ಜಿಲ್ಲೆ)ದಲ್ಲಿ ಬಸವೇಶ್ವರ ದೇವರೂ ಮೊದಲಾದವರು ಬಯಲಾದಂತೆ ಬಯಲಾಗುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವು 
ಬಯಲಾದ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಾದಿಗಳು ದಿವ್ಯವಾದ ಮಠಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ ಅವರ ಗದ್ದು ಗೆಗಳ 
ಪೊಜಾರ್ಜನೆಗಳು ಸಾಂಗವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತೆ ಏರ್ಪಾಡು ತಾಚಿ ಎಲ್ಲ ಜಾತಿಯವರು ನಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಅವೇ ಮುಂದೆ ಬರಬರುತ್ತ ಜಾಗ್ರತ ದೇವಸ್ಥಾ ನಗಳಾದವು. ಇನು 
ನೀರಶ್ಚೈವರೊಳಗಿನ ಖಾಸಗಿ ಮಠಗಳು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಇದ್ದ ಎಲ್ಲ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಅವುಗಳ 
ಏಳಿಗೆಯ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಉಸಯೋಗಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು. ಇವು ಸೇವೆ ಮಾಡುವಂಥಾ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಸಂಸ್ಥೆಯೆಂದು ಬಗೆಯಲಾಗದು. ಇವಕ್ಕೆ ದೊರೆತ ಉತ್ಪ ನ್ಸ ವು ಆಆ ಕರ್ತ್ಯೃಗಳ ನಿವೃತ್ತ ನಿಧಿ 

ಫಂಡಿ) ಯಂತೆಯಿರುವುವು. ಇವು ನೀರಕ್ಕ ವರೊಳಗಿಕ ಜ್‌ ತ ತ್ರಗಳಿರುವದಂಂದ 
ಎಲ್ಲರು ಅವುಗಳನ್ನು ಚನ್ನಾ ಗಿ ಕಾಪಾಡತಕ ದ್ದು. ಮತ್ತು ಇವುಗಳಿಂದ pS ೯ದದ 
ಹೊರತೇ ಬೇರೆ ಸ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಮಾಡಕೂಡದು. 


ಇತ್ತೀಚೆಗೆ, ನಿರಂಜನ ಮೂರ್ತಿಗಳಾದೆ ಶ್ರೀ ಇಳಕಲ್‌ ( ಜಿ. ವಿಜಾಪುರ) ಮಹಾಂತ 
ಸ್ವಾಮಿಗಳೂ ಹಾಳಕೇರಿ ( ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆ ) ಅನ್ನದಾನ ಸ್ವಾಮಿಗಳೂ ( ಅಜ್ಜಯ್ಯನವರು ) 
ಬಿದರೆ ( ಜಮಖಂಡಿ ಸಂಸ್ಕಾ ಯಲ್ಲಿ ಕುಮಾರ ಸ್ಟ್ರಾ ಮಿಗಳೂ ಹಾನಗಲ್ಲ ಸದಾಶಿವ ಸ್ವಾಮಿ 
ಗಳೂ ಬೀಳೂರ ( ಜತ್‌ ಸಂಸ್ಥಾನ) ಗುರುಬಸವ ಸ್ಟಾ ಮಗಳೂ ಅಥಣಿ ಮುರುಘೇಂದ್ರ ಸ್ರಾವಿ 
ಗಳೂ ಮುಂತಾದವರು ನರಜಂಗಮರಾಗಿ ಆಚರಿಸಿ ಕಡೆಗೆ ಐವರೂ ತಮ್ಮ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು 


ಹಾನಗಲ್‌ ಕುಮಾರ ಮಹಾ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ತ್ರೀ ಶಿವಯೋಗ ಮಂದಿರದಲ್ಲಿ ಸ 


ಸಮಾಜ ಸೇವಕರು 
ಈ ಸುಸಂಘಟತವಾದ ಜಂಗಮ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸ್ವಯಂಸೇವಕರಂತಿರುವ ಕಲಿಖ್ಯಾತರು, 
ಶೀಲವಂತರ ಗುಂಡಗೊಪ್ಪರಿಕೆಯವರು, ಮುಳ್ಳಾವಿಗೆಯವರು, ಘಂಟೆ ಕಾಯಕದವರು, ತೆಕ್ಕೆ 
ಕಾಯಕದವರು, ಮೂಕ ವೃತ್ತಿಯವರು, ಶಂಖದವರು, ಕರಸಲ್ಲನಿಯವರು, ಶಿದ್ಧಾಟಗೆಯವರು, 
ಎಕವಾರಿಯವರು, ದಮಡಿಯವರು, ಅಸನ ಕಾಯಕದವರು ಗದ್ದುಗೆಯವರು, ಸಾರುವವರು 


೨೩೧೦ 


ನೀರಶೈವರ ಕನಾಯಕಗಳು 


ಮ 
ಮಾಾಾನನಾವನ ರಾರಾ ದಾರಾ ದರು ಾಯಿಾರರರಾಿಾೀಟರರ ಕಾಸಾ ಸಾನ ಖಾಸಾ 


ಎಂದು ನಿನಿಧ ಜಂಗಮರು ತರತರದ ಕಾಯಕಗಳನ್ನು ಕೃ ಕೊಂಡು ವಿಚಿತ್ರ ವೇಷಧಾರಿಗಳಾಗಿ 
ನೀಠಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ದೇಶಾಟನ 
ವನ್ನು ಮಾಡತೊಡಗಿದರು. ದೇಶಮಧ್ಯದೊಳೆಗಿನ ಭಕ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಚಾರ- ವಿಚಾರಡೊಳಗೆ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ನ್ಯೂನಾತಿರೇಕವನ್ನು ಕಂಡರೆ, ಅದನ್ನು ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಮೇಲಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ 
ತಿಳಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಅವರಿಂದ ಸರಿಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಹೆಸ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳಂತಿರುವ ತಮ್ಮ ಕೃಯೊಳಗಿನ 
ಘಂಟಿಗಳನ್ನು ಬಾರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತಿ ರುವಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೂ ಎದುರು ವಾದಿಸುವವರು ಬಂದಲ್ಲಿ 
ಅವರ ಸಂಗಡ ವಾದ ಹಾಕಿ ಶಾಸ್ತ್ರಧಾರಗಳಿಂದ ಅವರನ್ನು ಸೋಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಪ್ರಸಂಗವೊದಗಿ 
ದಲ್ಲಿ ತಾವು ಪಡೆದ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಈ ಸ್ವಯಂಸೇವಕರಲ್ಲಿ ಶಾರೀರಿಕ ವಾಚಕ್ಕ ಮಾನಸಿಕವೆಂಬ ಮೂರು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದರು, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದವರೇ ಶಾರೀರಿಕ ಕಾಯಕದವರು. ಪುರಾಣ ಹೇಳುವುದು, ಓದಿಸು 
ವುದು, ಹಾಡುವುದು ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ಮಾಡುವವರು ವಾಚಕ ಕಾಯಕದವರಿಂದಿನಿಸು 
ವರು. ಕಾವ್ಯ, ಪುರಾಣ ಮೊದಲಾದುವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸುವವರೂ ಅವುಗಳ ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದು 
ಕೊಡುವವರೂ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಮಾನಸಿಕ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೆ ಸಗುವವರು ಮಾನಸಿಕ ಕಾಯಕ 
ದವರಾದರು. ಶಾರೀರಿಕ, ವಾಚಕ್ಕ ಮಾನಸಿಕನೆಂಬ ಮೂರು ಬಗೆಯ ಕಾಯಕವನ್ನು ಮಾಡು 
ವವರಾದರೂ ಒಬ್ಬರು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಯಕವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಿ ಲ್ಲವೆಂತಲ್ಲ- ಎಂದರೆ ಒಂದನ್ನು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿಯೂ ಉಳಿದವನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿಯೂ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಸ್ವಯಂಸೇವಕರ ಊಪಜೀವನವು 


ಈ ಕಾಯಕದವರು ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬೇಡುತ್ತೆ ಏನೂ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡದೆ ಆಲಸ್ಯದಿಂದ 
ತಿರುಗಾಡುವ ತಂಡದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಹೇಳತೀರದಷ್ಟು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಕೆಲಸೆಗಳಾಗುತ್ತಿದ್ದು ನು. ಅಪುಗಳಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. (೧) ಶಾರೀರಿಕ 
ಕಾಯಕದವರು ತಮ್ಮ ಊರು ಬಿಟ್ಟು ಪರಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋದಕೂಡಲೆ ಆ ಊರ ಮಠದಲ್ಲಿ ಇಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳುವರು. (೨) ಇದರಿಂದ ಆ ಊರ ಮಠದಯ್ಯನ ನಡಾವಳ್ಳಿ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳು, ಅವನು 
ದಿನವೂ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳು. (೩) ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆವುಗಳೆಷ್ಟು? 
(೪) ಮಠವು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೊತ್ತಾದರೂ ಅದರ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಮಠದಯ್ಯನ ಭಾವನೆಯು ಹೇಗೆ? 
(೫) ಪರಸ್ಥಳೆದವರಿಗೆ ಇಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಅವನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಸೌಕರ್ಯ ಇವೇ ಮೊದ 
ಲಾದುವುಗಳು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಅನಂತರ ಇಳಿದುಕೊಂಡ ಮಾರನೆಯ ದಿನ ಮುಂಜಾನೆ 
ಸ್ನಾನ- ಪೂಜಾದಿಗಳನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಂಡು, ಊರ ಆಯಕಟ್ಟಿನ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಾಯಕವನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವನು. ೫ ಆಣೆ, ೧೦ ಆಣೆ, ೧ರೂ ೪ ಆಣೆಯಂತೆ ಕಾಯಕದ ಹಾಗಗಳಿರುವುವು. 
ಊರವರೆಲ್ಲರೂ ಅಷ್ಟು ಹಣವನ್ನು ಕೂಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರೆ ತಮ್ಮ ಕಾಯಕವನ್ನು ಬಿಡುವರು, 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಹಾಗೆಯೇ ಮುಂದುವರಿಸುವರು. ಈ ಕಾಯಕದ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಇಂದಿನ ಸತ್ಯಾಗ್ರ ಹದ 
ಅಂಕುರವು ವಾಚಕರಿಗೆ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಗೋಚರಿಸಬಹುದು, ಇದರಂತೆ ವಸೂಲ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾದ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸಾಗುವರು. ಹೀಗೆ ಭಕ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಊಟ 


೨೩೧ 


ನೀರಶೈನ ಶತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಭಕ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿಯ ಆಚಾರ - ನಿಚಾರಗಳು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿದ್ದುವು. ಮತ್ತು ಮನೆ 
ಮನೆಗೆ ಹೊ ph ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡುವ ಪ ಪ್ರಸ ಸಂಗ ಬಂದರೆ ಅದರಂತೆ ಅವರು ಮಾಡುವರು. ಆಗೆ 


ಸ ಅವರು 
( 
ಭಿಕ್ಷೆ ಕೊಟ ಕನ ಗುರುವಿನ ಹೆಸರನ್ನು ಕೇಳುವರು, ಇದರಿಂದ ಭಿಕ್ಷೆ ಕೊಡುವ ಥಕಳು 
ಗುರುಪುತ್ರ ಮ ಇಲ್ಲವೊ ಟಂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿತ್ತಲ್ಲದೆ ಆ ಗುರುವು ಎಂಥವನು 


ಯಾವ ಕಾಯಕದ ಬಗೆಗೆ ಸೇರಿದವನು? ಹಾಗು ಇಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಶಿಷ್ಯ ಮಕ ಳನ್ನು ತಡ 
ಕೊಂಡಿರುವನೆಂಬುದು ಸಹಜವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿತ್ತು. 


ವಾಚಕ ಕಾಯಕದವರು ದಿನವೂ ಪ್ರಾತಃಕಾಲಕ್ಕೆ ಬಹಿರ್ಜಿತೆಗೆ ಹೋಗಿ, ಊರಹೊರಗೆ 
ಲಿಂಗಾಯತರ ರುದ್ರ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿರುವ ಮಠದೊಳಗಿನ ಬಾವಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖಮಾರ್ಜನ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು, ಬಟ್ಟೆ ಬರೆಗಳನ್ನು ತೊಳೆದುಕೊಂಡು, ಪತ್ರಿ ಪುಷ್ಪುಗಳನ್ನೆ ತ್ತಿ ಕೊಂಡು, ಭಸ್ಮಧಾರಿಯಾಗಿ 
ಒಂದು ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಶಿವಾನುಭವ ಬೋಧೆಯನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನು. 
ಇದರಂತೆ ಆ ಜೌಕೀ ಮಠಕ್ಕೆ ಬಂದ ಭಕ್ತ-ಮಾಹೇಶ್ವರರು ಸಿವರಂತೆಯೇ ಶ್ರವಣಮಾಡಿ ಎಲ್ಲರೂ 
ಸುಮಾರು ೮ ಗಂಟಿಗೆ ತೆರಳುವರು. ಮುಂಡೆ ವಾಚಕ ಕಾಯಕದವರಾದ ಮಠದಯ್ಯಗಳು ಕಾಲಿಗೆ 
ಜಂಗನನ್ನು ಧರಿಸಿ ಭಿಕ್ಷೆಗೆ ಹೋಗುವರು. ಮರಳಿ ಬಂದು ಸ್ನಾನ- ಪೂಜಾದಿಗಳನ್ನು ತೀರಿಸಿಕೊಂಡು 
ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ತೆ ಭಕ್ತ ರಲ್ಲಿ ಅರ್ಪಿತ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ತಿಗೆದುಕೊಡಮೇಲೆ ವಿದ್ಯಾ 
ರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಪಾಠವನ್ನು ಸ ಳುವರು. ಪಾಠಗಳನ್ನು ಚೌಪ ಡತದಾವ ಆರಂಭಮಾಡಿ ೫-೬ ವರ್ಷ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೌಢರಾಯನ ಕಾವ್ಯ, ಷಡಕ್ಷರದೇವನ ಕಾವ್ಯ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ಕನ್ನಡದ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಸಾಯಂಕಾಲಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಮಠದಲ್ಲಿ 
ಪುರಾಣ, ಪುಣ್ಯ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುವರು. ಭಿಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಳು ( ಕೋರಾನ್ನಎಅರ್ಧ ಸಮಾಜದ 
ಅರ್ಧ ತನ್ನದು) ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ವಯಂಪಾಕ (ಹಿಟ್ಟನ್ನು) ಬೇಡುವರು. ಪಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪು ಮೊದಲಾದುವು 
ಗಳ ದೆಸೆಯಿಂದ ಊರ ಸಂತೆಗಳಲ್ಲಿ « ಫಸಕಿ” ಬೇಡುವರು. ಹಾಗು ಮಠದಲ್ಲಿ ದೀಪದ ಜೆಸೆಯಿಂದ 
ಪ್ರತಿ ಸೋಮವಾರ ದೀಪಾರಾಧನೆಯ ( ತ ರೆಂದು) ಎಣ್ಣೆಯನ್ನು ಬೇಡುವರು. ಹಾಗು ಇವರಿಗೆ 
ಲಗ್ನ ಮುಂತಾದ ಮಂಗಲ ಕಾಯಗಳ ಪರಡಿ ಕೊಡುವರು. 


ಮಾನಸಿಕ್‌ ಶ್ರಮದ ಕಾಯಕದವರು ದೇಶ ಮಧ್ಯೆದಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಾ ಕಂತೆ 
ಭಿಕ್ಷೆಯಿಂದ ಉಪಜೀವಿಸಿ, ಜನರ ನಡೆನುಡಿಗಳನ್ನು ಆರಿತು, ಅವರಲ್ಲಿಯ ನ್ಯೂನಾತಿರೇಕ 
ಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿ, ಅವರಿಗೆ ಮುಂದಿನ ಮೆಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ ಮೊದಲೇ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯಿಂದ ಈ ರೀತಿ 
ತಯಾರಾದವರನ್ನು ಅನುಭವ ಮಂಟಪಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸಮಾನಸ್ವಂದ 
ರಾಗಿದ್ದೆರೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ವಿನಾಕಾರಣವಾಗಿ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಲ್ಲಜಿ ಇವರಿಗೆ «« ಸುಖವಸ್ತು 
ಚಕ್‌ ಮ” ರೆಂದೂ ಮತ್ತು "ಗಂಡು ಜೋಳಿಗೆಯವಗ ಕೆಂದೂ ಹೀಯಾಳಿಸಿ ನುಡಿಯುತ್ತಿರುವರು. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನಂದರೆ ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಇವರು ಸದಾ ಸಮಾಜ ಸೇವೆಗಾಗಿ ತಿರುಗಾಡುವುದ 
ರಿಂದ ವೆ ಗ ಗ ಊರೊಳಗಿನ ಹೆಕ್ಕು, ಬಾಬು, ಬಟ್ಟು ಮೊದಲಾದವುಗಳೇನೂ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಊರಲ್ಲಿಯ ಹಕ್ಕು- -ಬಾಬುಗಳುಳ್ಳ' ಜಗ! ಸಮಾಜ ಸೇವಕಕೇ. 
ಅಂತೆಯೆ ಇವರ ಇನಾಮು ಭೂಮಿಗಳು ಸರಕಾರದ ಲೆಕ್ಕ ಸತ ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ರ್ರಿ ಕಿತೋಪಯೋಗಿ ನೌಕರ 


೨೦೨ 


ನೀರಶೈವರ ಕಾಯಕಗಳು 


ಬಾಗಿ ರಾಸ ಸೂತ ತ್ಲ ಹಾರ ರಾಣ SSS 


ಎಂದು ಗಣನೆಯಾಗಿ ಅವರ ಹೆಸರಲಿ ಖರ್ಚು ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಕೆಲವೆ ಡೆಯಲ್ಲಿ ಇವರ 
ನಷ್ಟಾಂಶದ ಉತ್ಪನ್ನವು ಸರಕಾರದ ಉತ್ಪನ್ನವೆಂದು ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಜಮಾ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು, 
ಇವರು ಭಿಕ್ಷೆ ಬೇಡುವ ಕೋರಾನ್ನ ಎಂದರೆ ಕಾಳ್ಕು ಸ್ವಯಂಪಾಕ ( ಹಿಟ್ಟು) ಕಂತೆಭಿಕ್ಸೆ 
ಕ ಇವು ಮೂರು ಸಮಾನವಿದ್ದರೂ ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೋರಾನ್ನೆ ಬೇಡುವವರು 
ಹೆಚ , ಹಿಟ್ಟನ್ನು ನ್ನು ಬೇಡುವವರು ಕಡಿಮೆಯೆಂದೂ ಹಲವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಟ್ಟು ಬೇಡುವವರು ಹೆಚ್ಚು 
ಡಿ ಜೀ ೇಡುವವರು ಕೀಳೆಂದೂ ಗಣಿಸಲ್ಪಡುವರು. ಇದು ಶುದ. ತಪ್ಪು. ನೀ :ರಶ್ಟಿ ವರಲ್ಲಿ 
ಯಾರೂ "ಛಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ಬೇಡಕೂಡದು. A ಕಾರ್ಯದಿಂದಲೇ ಉಪಜೀವಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು 
ಎಂದು ಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟಪ್ಪಣೆ ಇರುವುದು. ಈ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಕ್ಕನವರು « ಮನೆಮನೆಗೆ 
ತಪ್ಪಜೆ ಕೈಯೊಡ್ಡಿ ಬೇಡದಂತೆ ಮಾಡಯ್ಯಾ ! ಇಕ್ಕಿದೊಡೆ ನೆಲಕ್ಕೆ nad ಮಾಡಯ್ಯಾ! 
ನೆಲಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದೊಡೆ ನಾನೆತ್ತಿಕೊಂಬುದಕ್ಕೆ ಮುನ್ನವೆ ಶುನಿ ಎತ್ತಿಕೊಂಬಂತೆ ಮಾಡಯ್ಯಾ! 
ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ? ಎಂದು ತಮ್ಮ ವಚನದಲ್ಲಿ ಬಹು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ ಹಾಡಿರುವರು. ಆದರೆ 
3 ಸ್ವಯಂಸೇವಕರು ತಮ್ಮ ಉಪಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ಬೇಡುವುದು. ಭಿಕ್ಷೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲೇನೆಂದು 
ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳಿದರೆ ಇದು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಭಿಕ್ಷೆಯಾಗಲಾರದೆಂದು ಎದೆ ತಟ್ಟಿ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅವರೊಂದು ಮಾಡಿದರೆ ತಾವೊಂದು ಮಾಡಿದಂತೆ ಆಗುವುದು. ಇವರು ಮಾಡುವುದು 
ಸಮಾಜ ಸೇವೆ; ಅವರು ಸಲ್ಲಿಸುವುದು ಸ್ವಲ್ಪ ಸಹಾಯ; ಇದರಿಂದ ಕಂಕಿಹಾಕಿ ಕಾಳು ಗೆದ್ದಂತೆ 
ಯಾಗುವುದು. ಮೇಲಾಗಿ, ಸ್ವಲ್ಪ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅನಂತ ಫಲ ದೊರಕುವುದು. ಹಾಗು ಇವರು 
ಭಿಕ್ಷಾ ರೂಪದಿಂದ ನೀಡುವ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸಹಾಯವು ಸುಸಂಘಟತವಾಗಿ ನಡೆದುಬಂದಂತ ಮಹಾ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದಂತೆಯಾಗಿ ಇದರಿಂದ ತಮ್ಮದೂ ತಮ್ಮ ಜಾತಿ ಬಾಂಧವರದೂ 
ಹಾಗು ದೇಶದ್ದೂ ಕಲ್ಯಾಣವಾಗುವುದರಿಂದ ಇವರು ಮಾಡುವ ಅಲ್ಪ ಸಹಾಯದಲ್ಲಿ ಇವರ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸ್ವಾರ್ಥವೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದು. 


ಉದೊ ್ಯೀಗವು ಮತ್ತು ಕಾಯಕವು ಇವೆರಡೂ ಸಮಾನಾರ್ಥವ್ಪ ವುಳ್ಳ ವುಗಳಾದರೂ ಇವುಗಳ 
ತಾರತಮ್ಯದ ಭೂಮ್ಯಾಕಾಶವಷ್ಟು ಅಂತರವಿರುವುದು. ಅಮು ಹೇಗೆಂದರೆ ಸ್ವಾರ್ಥದ ಸಲುವಾಗಿ 
ನಾನು ಮಾಡುವೆನೆಂಬ ಹೆಮ್ಮೆಯಿಂದ ಮಾಡುವ ಉದ್ದ ಮವು ಉಜ್ಯೋಗವೆನಿಸುವುದು. ಆದರೆ 
ನಿಸ್ವಾರ್ಥ ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ WE ಗ-ಜಂಗಮದ ಸೇ ಹ ಚಿರತೆ ಮಾಡುವ 
ಉದ್ಯೋಗಕ್ಕೆ ಕಾಯಕನೆಂಜಿನ್ನು ವರು. ಈ ಪಾರಿಭಾ ಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೆನಪಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವೀರಶೈವನು ತಾನು ತನ್ನ, ತನ್ನ ಕಾ ತನ್ನ ಊರ್ಕೆ ತನ್ನ ದೇಶದ ಸಲು 
ವಾಗಿ ಸದಾ ದುಡಿಯುತ್ತಿ ರುವನು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ೫ ಬಳಸಿ ಉಳಿದದ್ದು 
ತಂಗಳೆಂದೆನಿಸುವುದು. ಇದರ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಣಾರ್ಥ ೯ವಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಶಿವಶೆರಣನ ಚರಿತೆ ತ್ರೆಯನ್ನೆ € ಇದ ರಡಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವೆವು. 2 
ಫೇತೆಯ್ಲೆನೆವರೆ ಕಥೆ 


ಮೇದಾರ ಕೇತಯ್ಯನೆಂಬೊಬ್ಬ ಶರಣ. ಇವನು ದಿನಾಲು ಅರೆಣ್ಯದಿಂದ ಬಿದಿರನ್ನು 
ತಂದು ಚಿಬ ನ್ಬಿಲಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಹಾಗಕ್ಕೆ ಗ್‌ rate) ಮಾರಿ ಬಂದ ಹಣದಿಂದ ಗುರು- ಲಿಗ- 
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ಜೆ 
ವೇಷಧಾರಿಯಾಗಿ ಕೇತಯ್ಯ ನು ಮಣ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದಾಗ ದರಲ್ಲಿ ಹೊನ್ನು ಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು ಅವರ 
ಮನೆಗೆ ಬಂದನು. ಆಗ್ಗೆ ಕೇ ತೆಯ್ಯ ನವ" ಭವ ರಿ ಪತ್ಚಿಯವರು ವೇಷಧಾರಿ "ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಪಾದ . 


ಪ್ರಕ್ಸಾಲನೆಗೆ ನೀರು ಕೊಟ್ಟು, ಆಸ ಸನ ಕೊಟ್ಟು, ಸುಷ್ಟಾ ಂಗನೆರೆಗಿ, ಕೈ ಜೋಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದ 


ಕಾರಣವನ್ನು ಬಿನ್ನ ವಿಸಿಕೊಂಡಳು. ವೇಷಧಾರಿಯಾದ ಕಕ ತಾನು ತಂದ ಹೊನು ಗಳನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ನೀವು ಒಹಳೇ ಬಡವರು ಈ ಹೊನ್ನು ಗಳನ್ನು ದಾಸೋಹದ ವೆಚ್ಚ ಕ್ಕಾಗಿ ತೊ ಳ್ಳಿರಿ 
ಎಂದು.ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಸಾಧ್ವಿ ಶಿಕೋಮಣಿಹೊ ನಮ್ಮ ಕಾಯಕನೆ ಸಮಗೆ ಕೈಲಸ 
ವಾದುದರಿಂದ ನಮಗೆ ಅವು ಸು ಡು ನುಡಿದಳು, ಅದಕ್ಕೆ 44 ಸಿಟ್ರಿ ನಿಂದ ನಮಗೆ 
ಎಡುರುತ್ತರವೆ? ಎಂದು ಅರ್ಭಟಸಿ ನುಡಿದದ್ದಕ್ಕೆ ಭಯಭಕ್ತಿಯಿಂದ ತೆ ನಾದಳು. ಆ ಸಾಧ್ವಿಯ 


ನರುತ್ತ Sp ಸಮ್ಮತಿಯೆಂದು ಬಗೆದು ತಂದ ಹೊನ್ನು ಗಳನ್ನು ನ ಹೊರಗೆ ಫಹ 


ಬಯಲಾದನು. ಆ ಶರಣೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದೆ ತನ್ನ ನಿತ್ಯ ೯ ಗೃಹಕೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಳು. 
ಗ ಕೇತಯ್ಯ ನವರು 1 ಸದರ. ಜಾ | > ಪಾದ ತೊಳೆಯು 
ವ್ರದಕ್ನಾಗಿ ಪ. ಕೊಟ್ಟಳು. ಪಾದ ಪ್ರಕ್ಷಾ ಫಲನಂಗೈದು ಒಳಗೆ ಬಂದು ಹೊನ್ನಿನ ರಾಶಿಯನ್ನು 


ನೋ ಪ ಗಿ ಕಹ ತನ್ನ ಮಡದಿಗೆ. « ಈ ಮಲವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ ತಂಡ 
ವರು?” ಎಂದು ಕೇಳಲು « ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಜತ ಬಡನಕೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಸಲುವಾಗಿ ನಾನು ಬೇಡವೆಂದರೂ ಸುರಿದು ಕೋಟು ಆ ಮಾತಿಗೆ ಕೇ॥ 
ತ್ತಷ್ಟು ಸಿಟ್ಟಿಗೆದ್ದು ಬಸವಣ್ಣ ನಿಗೆ ಸೊಕ್ಕು ಬಂತೆ? ಅವನಿಗೆ ರೊಕ್ಕ ಹೆಚ್ಚಿತೆ! ದು 
ದರಿಸಿ ನುಡಿದು ಕು ಈವ ಮಲವನ್ನು ಹೆಸರ ತಿಫ್ಪಿಗೆ ಬಿಸಾಕಿ ಈಸ ಸ್ಥ ಆದನ್ನು “ದಜ 
ದಿಂದ ಸಾರಣೆ ಮಾಡಿ ಶುದ ಗೊಳಿಸಿ, ಸಚ್ಛಿಲ ಸ್ನಾನ ಮಾಡಿ ಬಾರೆಂದು ಆಜ್ಞಾಪಿಸಿ ಕಾಯಕ 
ದಲ್ಲದೆ ಬಂದುದನ್ನು ಕಂಡು ಮೈಲಿಗೆ ಯಾಯಿತಿಂದು ತಾವೂ ಸಹ ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ ಹೋದರು. 
ಉಭಯತರೂ ಶು ಚ) ಎಂದಿನಂತೆ ದಾಸೋಹ ನಡೆಸಿದರು. Se ಕೆಲವು ದಿನಗಳ 
ಮೇಲೆ ಶಿವನು ಕೇತೆಯ್ಯನು ತರುವ ಅರಣ್ಯದೊಳಗಿನ ಬಿದುರುಗಳೊಳಗೆಲ್ಲ ಮುತ್ತು, ರತ್ನಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ತುಂಬಿದಂತೆ ಮಾಡಿದನು. ಮುಂದೆ, ಕೇತಯ್ಯನು . ಹೋಗಿ ಬಿದುರು ಕಡಿಯಲು 
SE ಬಳಬಳನೆ ಮುತ್ತು ರತ್ನಾ ದಿಗಳು ಸುರಿಯುವು ನನ್ನು ಕಂಡು ಇವು ಹುಳಿತಿನೆ, Fe 
ಕೇರಿ ಉತ್ತ ತ್ತಮವಾದದ್ದನ್ನು ತ ಕ್ಕೊ ವ್ರ ವೆನೆಂದು ಹವಣಿಸಿ ಬಿದಿರು ಮೆಳೆಯನ್ನೆ ರಿದನು. 
ಶಿವನು ಸುಂಟಿರ ರ ಗಾಳಿಯನ್ನು ತೆ ಅವನು ಕೆಳಗೆ ಬೀಳುವಂತೆ ನು. ರ 
ಬಿದರಿನ ತುದಿಯೊಂದು ಚ್‌ ಹೃದಯದೊಳಗೆ ಚುಚ್ಚಿ ಬೆನ್ನೊ ಳೆಗೆ ಪಾರಾದಿತು. ಆಗ್ಗೆ 
ಶರಣನು ದೇವಾ! « ಜಾತಸ್ಸ Le ಧ್ರುವಂ? ಜು ನಾ ಬಲ್ಲೆ ಸಾವಿಗೆ ನಾನಂಜು 
ಹ ಸೂ ಆದರೆ ಜಂಗಮ ದಾಸೋಹೆ ತೀರಿದನಂತರ ನೀನು ನನ್ನ ಪ್ರಾಣ ಒಯ್ಯ ಬಹುದು. 
ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಒಯ್ದದ್ದಾದರೆ ನಿನಗೆ ಕಟ್ಟಾಣೆಯೆಂದು ಆಣೆ ಇಟ್ಟು, ಕೈಯೊಳಗಿನ ಕೊಯ ತಡಿಂದ 
ನಟ್ಟ ಬಿಡುರನ್ನು ಸವರಿ, ಬೇಕಾಗುವ ಬಿದ ದರನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಬಂದನು. ದಿನದಂತೆ ಚಿಬ್ಬಲ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ. ಮಾರಿ, ಕಣ ತಂದು ಜ್‌ ಕಾರ್ಯ.ಮುಗಿದನಂತರ ತಾನು ಪದ್ಮಾಸನ 
ದಿಂದ ಗೋಡೆಗೆ ಕುಳಿತ್ಕು ಕ್ರಿಯಾಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ತನ್ನ ಮಸ್ತಕದ ಮೇಲೆ ಪಾದವನ್ನು ಇಡಹೇಳಿಿ 
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y ನೀರಶೈನರ ಕಾಯಶಕಗಳು ಕ 


ನಟ್ಟ ಬಿದರನ್ನು ಕೀಳಲು ಮಡದಿಗೆ ಅಜ್ಜಾ ನಿಸಿದ "ನು. ಅದರಂತೆ ಅವಳು ಮಾಡಲು ತತ್‌ಕಣವೆ 
ಪ್ರಾಣೋತ್ಸ ಶ್ವ )ಮಣವಾಯಿತು. ಆವಾಗ ಕಲ್ಲಾಣದೊಳಗಿನ ಲಕ್ಷದ ಮೇಲೆ ೯೬ ಸಾವಿರ ಗಣಾಧೀ 

ರರೂ ೭೭೦ ಅಮರಗಣಂಗಳೂ ಶೋಢಶರೂ ಶೇರಸರೂ ಏಕಾದಶ ರುದ್ರರೂ ಮೊದಲಾದ 
ಭಕ್ತ - ಮಾಹೇಶ್ವರರೂ ಕೂಡಿದರು. ಶರಣರ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಣ? ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಮತ್ತು 
ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚೆಯ್ಯನೆನರು ಇದ್ದಿಲ್ಲ. ಮಡಿವಾಳಯ್ಗ ಪತ್ತ ನ್ನು ಕರಿಯಲಿಕ್ಕೆ ಸಡಿಹಾರಿಯೆಂಬ 
ಶರಣನು ಹೋದನು. ಅವನ SiS ಈ ಎಲ್ಲ ಸು ದ್ದಿ ಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಜ್ರ ಬರಲಿಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪ 
ಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಸವಣ್ಣನು ತಾನು ಅವತರಿಸುವಾಗೆ ಶರ ರಣನ ಪ್ರಾ ಣವೇ ತನ್ನ ಪ್ರಾ ಎರಬ 
ಮಾಡಿದ ಪ್ರ ತಿಚೆ ಯನು ನ್ನು ಮರೆತಂತಾಯಿತು. ಏಕೆಂದರೆ ಕೇತಯ್ಯ ನ ಸ್ರಾಣ ಜಸ ಬುತು ಹೇಗೆ? 
ಹಾಗೂ ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಪ್ರಾಣ ಉಳಿಯಿತು ಹೇಗೆ ?' ಎಂದ ಮಾತನ್ನು ಪಡಿಹಾರಿಯು ಮರಳಿ 
ಬಂದು ಎಲ್ಲ ಶರಣರ ಚ ಹೇಳಲು ಆ ಕ್ಷಣವೆ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಎಚ್ಚರಗೊಂಡು ತಮ್ಮ 
ಪ್ರಾಣವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ರು. ಆಗ್ಲೆ ಕಲ್ಯಾ ಣದಲ್ಲಿ ಕೋಲಾ ಹಲವೆದ್ದಿತು... ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಮಡಿವಾಳ 
ಯ್ಯ ನು ತನ್ನ ಕೆ ಘಂಟೆಯನ್ನು ಡಿಸಿ ಜಂಗಮ ದಾನ ತಾರ ಪಾ ತಾಣವನ್ನು 
ಶಿವನು ನಿಷ್ಠಾ ರಣವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಸೆ ಸೆಳೆಡೊಯ್ದ ನ ನು; ಅವನನ್ನು ನೋಡುವೆ ಎಂದು ಗರ್ಜಿಸಿ ನುಡಿ 
ಯಲು ಅದನ್ನು ಕೇಳಿ ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿ ಜಗನ್ಮಾತೆಯಾದ ಪಾರ್ವತಮ್ಮ ನವರು ಹೆದರಿ, ಶರಣರ 
ಗೊಡವೆ ನಮಗೇಕೆಂದು ಶಿವನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಹೇಳಿ, ಅವನ ಪ್ರಾ ಇವನ್ನು ಮರಳಿ ಕೊಡಿಸಿದಳು. 
ಆಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲಮಪ್ರ ಭುವನ್ನು ಪಲ್ಲಕ್ಕಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಗೊಳಿಸಿ ಸಂಭ ಸನಿ ಉತ್ಸವ ಮಾಡಿದರು. 


೧೧ 


ಸ್ವಯಂಸೇವಕರ ವಿಶೇಷ ಕಾರ್ಯ 


ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ಸಮಾಜಸೇವಕಣು ಊರು ಕೇರಿಗಳಲ್ಲಿರತಕ್ಕ ಜನರನ್ನ ಸ್ಟೇ ಗ 
ಮಾಡದೆ ಮನೆ-ಮಾರು ಇಲ್ಲದವರು, ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವನರು ನೊದಲಾದನರನ್ನು, ಸತ 
ರನ್ನಾಗಿ, ಸುಸಂಸ್ಕೃತರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದರು. ಇವರು ಅನೇಕ ಪೆಂಗಡಡದವನರಿರುವರು. ಇವರುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಡವಿ ರಾಜೋಟಯವರು, ಪರ್ವತ ಮಲ್ಲಯ್ಯನವರು, ಗೌಲೆಕ್ತಿನವರು, ಸುಡುಗಾಡಸಿದ್ದರು, 


ಶಾಸ್ತ್ರ ಗೊಲ್ಲರು ಮೊದಲಾದವರು ಒಡೆದು ಕಾಣಿಸುತ್ತಿರುವರು. 'ಸ್ಮೂ ಲಮಾನದಿಂದ ಈ ಗೊಲ್ಲರ | 
'ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ. ಗೊಲ್ಲರಲ್ಲಿ ಹಣಮ ಗೊಲ್ಲರು, ಶಾಸ್ತ್ರ ಗೊಲ್ಲರು ಎಂಬ ೨ 
ಭೇದಗಳುಂಟು. ಶಾಸ್ತ್ರ ಗೊಲ್ಲರು ಶಿಮೋಪಾಸಕರು. ಇವರು ೧೦-೨೫ ಮನೆತನಗಳವರೆಗೆ ಗುಂಪಾ 

ತಿರುಗಾಡುವರು. ಇ. ಮನೆಮಾರುಗಳೇನೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಸ ಸ್ಥ ಲದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಸ್ಪ ಲಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಒಯ್ಯಲಿಕ್ಕೆ ಕತ್ತೆಗಳನ್ನು ಸಾಕುವರು. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
೨ ಗಗಳದ ಯಾವ ವಸ್ತು ss ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟಿ ದರಲ್ಲಿಯೂ ಸದ್ಗು ಣಗಳಿರುವು 
ವೆಂದೂ ಜಗತ್ತಿಗೇನೆ ತೋರಿಸುವ ಕುರಿತು ಜನರು ಎರಿ ತ್ಯಾಜ್ಯ ಮಾಡಿದ " 
ಕತ್ತೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ವಾಹೆನಗಳನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರವಾಹಕ ಶಕ್ತಿಯು, 
ಸಮಯವಂತು ಧಗ ವುದು ಶಿತೋಷ್ಣ ಕಟಬಂಧ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜೋಪಾನಾಗುವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ಶಾರೀರಿಕ ರಘ ಏನೂ ಬರ್ಚಿಲ್ಲದಲೆ: ey ಗುಣವೂ ಇವೆ: ಮೊದ ಲಾದ "' 
ಸದ್ದು ಣಗಳು ಇರುವುವು. ತಮ್ಮ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಕಾಯಲಿಕ್ಕೆಂದು ಮನೆಗೆ ಒಂದೊಂದರಂತೆ 


೨೩೫ ಇನೆ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪೃಕಾಶ 


ಜೆಂ 


ರಾರಾ 


ನಾಯಿಗಳನ್ನು ಸಾಕುವರು. ಇವರು ಊರಿಂದ ಊರಿಗೆ ಹೋದಕೂಡಲೆ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಗುಡಿಸಲು 
ಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಕತ್ತೆ ಗಳನ್ನು ಮೇಯಲಿಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟು, ನಾಯಿಗಳನ್ನು ಕಾವಲಾಗಿರಿಸಿ, ತಮ್ಮ 
ಉಪ್ಯೊ ೇಗಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವರು, ಜನ್ನು ತಂಡಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ನನ್ನು ಮುಖ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಥ ನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ Wi 
ಶಿ 

ಶಾಸ್ತ್ರಿಯೆಂದು ಕರೆಯುವರು. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಿ i ಡರ ಲ ಡೊಡ್ಡ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುವನಲ್ಲದೆ ಅವರ ಮಕ್ಕ ಫಸ ಓದು-ಬರೆಹ ಕ ಮೊದಲು ನೆಲದ ಮೇಲೆ 
ಅಕ್ಷರಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಸಿ, ಎಕ್ಕೆಯ ಎಲೆಗಳ ಮೇಲೆ ಮುಳ್ಳಿ ನಿಂದ ಪುಸ್ತಿಗಳನ್ನು ( ಫೇರ್‌ ಕಾಫಿ) 
EE ಇವನ ಇ! ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಘಟಚಕ್ರ, ಭೂಚಕ್ರ ಚಿನ್ನ ಬಸವಣ್ಣ ನವರ 
ಮೇಘ ಚಕ್ರ ಇಲ್ಲವೆ ಖಗಸಕ್ರ ಪ್ರಭುಜೀವರ ಕಾಲಚಕ್ರ, ಮಿಶ್ರಾರ್ಪಣ, ಕರಣಹಸಿಗೆ, ಮಂತ್ರ 
ಗೋಪ ಪೃ ಇರುವುದಲ್ಲದೆ ಆ ಮಹಾತ್ಮ ರ ವಚನಗಳೂ ಇರುವುವು. ನ ಪ್ರ ಪಂಚದ ಎಲ್ಲ ಭಾರವನ್ನು 
ನಶಿ ತಮ್ಮ ಸಾ ಕೆಲವು ಭಾಗವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಲರು. ಚೆಲ್ಲರ ವ್ಯಾಜ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಇವನ ಮುಖಾ 1 ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವರು. ಇವನು ಸಾಯಂಕಾಲಕ್ಕೆ ಅವರಿಗೆ ತನಗೆ 
ತಿಳಿದಷ್ಟು ಶಿವಾನುಭವ ಹೇಳುವನು. ನು ಗಂಡಸರು ಎಲ್ಲರೂ ಉದ್ಯೋಗ ಮಾಡುವರು. 
ಇವರು ಭಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಂದೂ ಬೇಡುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಂಗಸರು ಗುಲಗಂಜಿ, ಕೇರು, ಭಜಿ, ಅಜವಾನ್ಕ 
ರುದ್ರಾಕ್ಷಿ ಮುಂತಾದುವುಗಳನ್ನು ಬುಟ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಹೊತ್ತು ಕೊಂಡು ಮನಿಮರಿ ತಿರುಗಿ ಮಾರುವರು. 
ಸ ಸಸಯ ಮತ್ತೊಂದು ಮನಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾದರೆ ದಾರಿಗುಂಟ ಹುಲ್ಲಿನಿಂದ ಗಿಲಗಂಚೆ 
ಮೊದಲಾದ ಹುಡುಗರ ಆಟಗೆ ಸಾಮಾನುಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಮಾರುವರು. 
ಗಂಡಸರು ವನಸ್ಪ ತಿಗಳ ಗುಣಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಅರಿತು ಕುಂಟಿಗಾಲಿಗೆ ವೈದ್ಯ, ನಾರುಗಾಲಿಗೆ 
ವೈದ್ಯಯೆಂದು ಕೂಗುತ್ತ ಹೋಗಿ, ಔಷಧಿ ಸಾಮಾನುಗಳ ಮಾರಾಟದಿಂದ ಉಪಜೀವಿಸುವರು. 
ತನ್ನ ಳಗೆ ಬಗೆಹರಿಯದೆ ಇದ್ದ ವ್ಯಾಜ್ಯ ಗಳ ಸಲುವಾಗಿ ವರ್ಷಕ್ಕೊ ೦ದಾವರ್ತಿ ಪಂಗಡದ ಶೆಟ್ಟಿ ರ 
ಇಗ ಹೋಗಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಡೀ :ರಿಸಿಕೊಂಡ್ಕು ತಮ್ಮ ದಂಡ ಖಂಡನಾದಿಗಳನ್ನು ಶೆಟ್ಟ ರ ಸಂಗಡ 
ಶ್ರೀಶೈಲಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಸಿಂಹಾಸನಾಧಿಪತಿಗಳಿಗೆ ಸಿಸು ಎಳ್ಳ ಎಳ್ಳ ಷೂ ಚ್ಯುತಿ 
ಬಾರದಂತೆ ಇವರು ಇಂದಿಗೂ ನಡೆಯುವರು. ಯಾ 


ಇಂತಹ ಭೂಮಿಕೆಐನ್ನು ಇವರು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿಟ್ಟಿ ರೂ ತ್ರೀ ಬಸವಾದಿ ಪ್ರಮಥರು 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಿಗೆ ೩ ವರ್ಷ, ಕ್ಷಕ್ರಿಂ ಗೆ ೬ ವರ್ಷ ನೃತ್ಯ ನಿಗೆ ೯ ವರ್ಷ ಶೂದ್ರ ವಿಗೆ ೧೨ ವರ್ಷ 
ವೆಂದು ಕಾಲ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವರ ವಿಷಯವಾದ ನಿನ್ನೆಯನ್ನು ನೋಡಿ 
ಯೋಗ್ಯ ರಾದವರಿಗೆ ಮಾತೃ ಲಿಂಗಧಾರಣ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದರು. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವರ ಉದ್ಧಾರ 
ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಸ್ಕಷ್ಟಿಯಂತಲೂ ಯುಗಪತ್‌ಸೃಷ್ಠಿ ಯಂತಲೂ ಎರಡು ತಿರನಾಗಿರುವುವು. 
ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಶಾಸ್ಟ್ರಾನುನಾರವಾಗಿ ತಕ್ಕ ಸಂಸ್ಕಾ ರಗಳನ್ನು ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೊಂದುತ್ತ ಹೋಗಿ 
ಕಡೆಗೆ ಉದ್ದಾರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕ್ರಮಸ್ಕಷ್ಕಿ ಯೆ`ನ್ಮುನರು. ಅಕ್ರ4 ಅಸವಾದಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಉದ್ದಾ ರವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಯುಗಪಥ ಸೃ ಸಿ ಯೆಂದೆನ್ನುವರು. ಪ್ರಥಮರು, ಶ್ರೀ ರೇಣಉಕಾಚಾರ್ಯರು 
ಎಲ್ಲರೂ ಯುಗಪತ್‌ಸೈಷಿ ಸ್ಪಿಯವರೇ. ಇದರಂತೆ ಡೋಹರ ಕಕ್ಕಯ್ಯ, "ಸಮಗಾರ ಹರಳಯ್ಯ, 
ಹೊಲೆಯ ಏರ ಶಿವನಾಗಮಯ್ಯ, ಮಾದರ ಚಿನ್ನಯ್ಯ ಮುಂತಾದವರೂ ಯುಗಸತ್‌ಸೃಷ್ಟಿ ಯವರೇ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇವರು ಅಸ್ಪ ಎಶೈೈರಿದ್ದಾ ಗ್ಯೂ ಇವರ ಲಿಂಗಧಾರಣಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪರಿಮಿತಿಯನ್ನೂ 


೨೩೬ 


ವೀರಶೈವರ ಕಾಯಕಗಳು 


ನೋಡಲಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಅಸ್ಪ ಸ್ಪಶ್ಯರಿದ್ದಾಗ್ಯೂ ಯೋಗ್ಯ ರಾದವರನ್ನೇ (5:0]600) ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಿಕೊಂಡಿ 

ರುವರು. AEN Rr ಹಿಶಿಳಾಣ ಬಸವಣ್ಣ ನಡಿ « ಅಪ್ಪನು ನಮ್ಮ, ಮಾದಾರ 

ಚೆನ್ನ ಯ್ಯ, ಬೊಪ್ಪ ನು ನಮ್ಮ ಡೋಹರ ಕಕ A ಯ್ಯ, ಅಣ್ಣ ನು ನಮ್ಮ ಕಿನ್ನರಿ ಬ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಯ್ಯ” ''ಫಮೊಹ 

Rip ಯೋಗ್ಯರಾದವರ ಹೆಸರನ್ನೇ ( Subject ) ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರಲ್ಲದ ಒಟ್ಟು ಜ್ಯ ಕುಲಗಳ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಅಂದಮೇಲೆ ಎಂದಟ. ನೋಡಜಿ ಧುಡಂ 
ಪ್ರವೇಶ ಚಾ ಇ... ತರುಣರು ಇತ್ತ ಕಡೆಗೆ ನಿಶೇಷ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 


ನಿಜವಾದ ನೀರಶೈನರು 


(ಅ) ಇರಿವೆಗೆ ಮರದ ಯಾನ ವಾಲಿಯಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣು ಕಳಿತಿರುವುದೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾ 
ದರೂ ಅದು ಮೊದಲಿಗೆ ಗಿಡದ ಜೊಡ್ಡೆಯನ್ನು ಮೂಸಿ ನೋಡಿ ಮರದ ಮೇಲಕ್ಕೇರಿ ಹೆಣ್ಣು 
ಇದ್ದ ನಾಲಿಗುಂಟಿ ಹೋಗಿ ಆ ಪಕ್ಚವಾದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಸವಿಯುವಂತೆ ಭಕ್ತನು ತಾನೇ ಗುರುವಾದ 
ದ್ವನ್ನು ಮರೆತು ಮೊದಲಿಗೆ ಗುರುವನ್ನು ಹುಡುಕಿ ಅವನ ಕರುಣೆಯನ್ನು ಸಡೆದು ಗುರುಪುತ್ರನಾಗಿ 
ಭಕ್ತಿಭಾವದಿಂದ ಆಚರಿಸಿ ಕಡೆಗೆ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಹೇಗೆ ಹೊಂದುವನೋ-- (ಆ) 
ವಿಹೆಂಗಮವು ( ತೊಗಲಬಾವಲಿಯು) ತಾನು ಇದ್ದ ಠಾವಿನಲ್ಲಿಯೇ ೧೨ ಯೋಜನಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ರುವ ಹಣ್ಣಿನ ತೋಟಿದೊಳಗಿನ ಕಾಯಿಗಳು ಪಾಡಾದದ್ದನ್ನು ಘ್ರಾಣೇಂದ್ರಿಯದಿಂದ ಅರಿತು 
ಕಣ್ಣಿನ ಸಹಾಯದಿಂದ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗಿ ಎರಗಿ, ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ವಾದವನ್ನು ಸವಿಯುವಂತೆ ಭಕ್ತನು 
ಭಕ್ತಸ್ಥಲದಿಂದ ಮಾಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಬಂದ್ಳು ಒದಗುವ ಎಡರುಗಳನ್ನು ಸಾಹಸದಿಂದ ಲಕ್ಷಿಸದೆ 
ಕ್ರಿಯಾನಿಷ್ಠ್ಟನಾಗಿ ಹೇಗೆ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುನನೋ( ಇ) ಕುಕ್ಕುಟವು ( ಕೋಳಿಯು) 
ತನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆ ಗಾಗಿ ಹುಳಗಳ ಹಾಗು ಕಾಳುಗಳ ದೆಶೆಯಿಂದ ಶಿಪ್ಪಿ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಥಾನ ನಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಸದಾ ತಿರುಗಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರೂ ಸಮಯವರಿತು ಕೂಗುವಂತ್ಶೆ We ನು ಪ್ರ ಸಾದದ ಡಿಸೆಯಿಂದ 
ಹಲವು ಉದ್ಯೋಗಗಳನ್ನು ೩ ವಾಡುತ್ತಿದ್ದರೂ ಮಾಹೇಶ್ವ ರ ಸ್ಲಲದಿಂದ ಪ್ರ ಪ್ರಸಾದಿ ಸಲಕ್ಕೆ ಬಂದು 
ಅಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತ ನ್ನೇ ಶಿವಪ್ರ ನಾದ: ಂದು ಭಾವಿಸಿ ಸೀವಿಸಿಕೊಂಡು ಎಲ್ಲ ಸತ್ತಿ ಯೆಗಳನ್ನು ನಿಚ್ಚ ರಿಕೆ 
ಯಿಂದೆ eT ಸದಾಶಿವನ ಧ್ಯಾ ನದಲ್ಲಿ ಮಗ್ನನಾಗಿ ಹೇಗೆ. ಶಿವಾನುಭವ ಸಖ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದುವನೋ ( ಈ) ಮರ್ಕಟಿವು ( ಮಂಗವು ) ಹೆಣ್ಣಿನ ಮರವನ್ನು ಏರಿ ಅದರ ಫಲಗಳು 
ಹೆಣ್ಣಾಗಿನೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂದು ತನ್ನ ಕೈಯಿಂದ ಹಿಚುಕಿ ನೋಡಿ ಕಸುಕಾದದ್ದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಹೆಣ್ಣಾದದ್ದನ್ನು ಸೇವಿಸುವಂತೆ, ಭಕ್ತನು ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲದಿಂದ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಸ್ಥಲಕ್ಕೆ ಬಂದು ಮಹಾ 
ಶಿವಾನುಭಾವಿಯಾದಾಗ್ಯೂ ಅದ್ವೈತಿಗಳಾದ ದುರುಳ ವಾಗದ್ರೈ ತಿಯಾಗದೆ ಸದಾ ಸಮ್ಯಕ್‌- 
ಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಹೇಗೆ ಸುಖಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುವನೊ (ಉ) 
ಶ್ವಾನವು ( ನಾಯಿಯು) ತನ್ನ ಯಜಮಾನನ ಮನೆಮಾರುಗಳನ್ನು ಏಕ ನಿಷ್ಕ ಯಿಂದಲೂ ಬಹು 
ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದಲೂ ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡಿರುತ್ತಿರಲು ಯಬ ಕೈಯೆತ್ತಿ ಹಾಕಿದ್ದನ್ನು 
ತಿಂದು, ಹೆಚ್ಚಿ ಗೆ ಆಸೆ ಮಾಡದೆ ಅಷ್ಟ ರಲ್ಲಿಯೇ ತೃಪ್ನಿಯಾಗಿದ್ದು, ತನ್ನ ರ್ನ ಸಲ್ಲಿಸುವಂತೆ. 
ಭಕ್ತನು ತಾನು ತನ್ನ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಎಸ ನಡೆವಳಿಕೆಗಳಿಂದ pT ಸ್ಥ ಲಕ್ಕೆ ಬಂದು ತನ್ನ ಸಂಚ 
ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯ ಹಾಗು ಮನದಲ್ಲಿ ಆಚಾರಲಿಂಗ್ರ ಗುರುಲಿಂಗ, ಸವಲಿಂಗ್ಯ ek 


೨೩೭ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶೆ 
ಪ ನಾನಾನಾ ನಾನಾನಾ 


ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ ಹಾಗು ಮಹಾಲಿಂಗವೆಂಬ ಸೆಡ್ತಿಧ ಲಿಂಗಗಳು ಇರುವುದರ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಜಿಯ ಆ ಆ ಲಿಂಗಗಳ ದ್ವಾ ರದಿಂದಲೇ plas, ಪ್ರಸಾರವಾಗುವುದನ್ನು aS ಹ ದ್‌ 
ಯಿಂದ ಬಂದದ್ದನ್ನು ಸೇವಿಸಿ "ಕ್ಲಿಂಕರ್ಯದಿಂದ ಇದ್ದು ಇರುವೆಯು ಸಕ್ಕರಿಯ ಸವಿಯನ ನ್ನು 
ಸವಿಯುವಂತೆ ಶರಣನು ಹೇಗೆ ನಲಿದಾ ಡುವಷೋ (ಊ) ಗಜವು (ಆನೆಯ »ು ) ತಾನು 
ದಾರಿಗುಂಟಿ ಹೋಗುತ್ತಿರಲು ನಾಯಿಗಳು ಬೊಗಳಿದರೂ ಅದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸದೆಸ್ಪಿರ ಬುದ್ದಿಯಿಂದ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ಸಾಗುವಂತೆ, ಭಕ್ತನು ಐಕ್ಯ ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ದ್ದರೂ ಶಿವೋ ಚ ಭಾವವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ದಾಸೋಹಂ ಭಾವದಿಂದಿದ್ದು, ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ou ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ ಇದ್ದು ತಗೆ ಶಿವ 
ಜೀವೈಕ್ಕ ವನ್ನು ಜೂರಾ 8 pas ದ್ದೆ, ನಿಸ, ಅವಧಾಕ, ಅನುಭವ, ತಡ. ಸಮರಸ 
ವೆಂಬ ಸಡ್ಡಿಧ ಸ್ಥಲಂಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ೬ ಭಾವಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಶೀ ಬಾ ಪ್ರಮಥರು ತಾವು ನುಡಿದು) ನಡೆದು ಲೋಕ ಶಿಕ್ಷಕರಾಗಿದ್ದು ದನ್ನು 
ನಾವು ಕಣ್ಣಾ ರೆಕಂಡೂ ಅಸಿತ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕರೆಂದು ಈಗ್ಯೂ ಕರೆದುಕೊಂಡರೂ ಕಸಾ 
ನಾವು ಆ ಪ್ರಮಥರ ನಡಾವಳಿಗಳನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿ ಭಕ್ತ - ಭಕ್ತರಲ್ಲಿ ಭೇದ, ಜಂಗಮ- ಜಂಗಮರು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದಗಳನ್ನು ಆಗಂತುಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡು ನಡೆಯುನ್ರೆಜೆಂದರೆ ವೀರಶೈವರ ದುರ್ದ್ಶ್ಕೆ 
ವನೇ ಸರಿ. ಶ್ರೀ ಬಸವಾದಿ ಪ್ರಮಥರು ಎಲ್ಲ ಮಾನವರ ಉದ್ದಾರವಾಗಲೆಂದು, ಅಂತಃಕರಣದಿಂದ 
ಮುಕ್ತಿ ಮಾ! ಜೆ ಅದನ್ನು ಮುಕ್ತ ದ್ವಾರವಾಗಿ ತೆಕೆಿಟ್ಟ ರುವದೆತ್ತ ! ಅದನ್ನು ನಾವು 
ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿ ಹ ಡೀ ಇತರರಿಗೂ ಭತ ಮುಚಿ 3 ಡುವದಿತ್ತ | 
“ ದಯವೇ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವಯ್ಯ” ಎಂದು ಮಹಾನುಭಾವಿಗಳಾದ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಸಾರಿ 
ದುದು ಎತ್ತ! ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ ನಡಾವಳಿ ಎತ್ತ! 


ಮಾತಾ ಚ ಹಾರ್ವತೀದೇಏವೀ | ಪಿತಾದೇವೋ ಮಹೇಶ್ವರಃ Il 

ಬಾಂಧವಾಃ ಶಿವ ಭಕ್ತಾಶ್ಚ | ಸ್ವದೇಶೋ ಭುವನತ್ರಯಂ ॥ 
ಎಂದು ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ನಿಜವಾದ ವೀರಶೈವನ ಲಕ್ಷಣಗಳೆತ್ತೆ! ಮತ್ತು ಕೂಸಮಂಡೂಕ 
ನ್ಯಾಯದಂತೆ ನಾ ಹೆಚ್ಚು ನಾ ಹೆಚ್ಚೆ ಂದು ಒಣ ಹೆಮ್ಮೆ ಯಿಂದ ಬಡಿದಾಡುವ ಸದ್ಯದ ವೀರಶೈವರೆತ್ತ! 


4 ಹೊಲೆಯ ಹೊಲೆಯ ಎಂದಡೆ, ಹೊಲೆಯರೆಂತಪ್ಪ ರಯ್ಯ ? ಹೊಲೆಯ ಹೊರಕೇರಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವರ್ಳು, ಊರೊಳಗಿಲ್ಲವಯ್ಯ ಹೊಲೆಯರು? ತಾರ! ಬೈದವನೇ ಹೊಲೆಯ. 
ತಂದೆಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟವನೇ ಬು ತಂದೆಗೆ ಬೈದವನೇ ಹೊಲೆಯ. ಕೊಡುವ ಹೆಣಕ್ಕೆ 
ಅಡ್ಡ ಬಂದವನೇ ಹೊಲೆಯ. ನಡುದಾರಿಗೆ ಮುಳ್ಳು ಹಚ್ಚಿದವನೇ ಹೊಲೆಯ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ 
ಕುತ್ತಿಗೆಯ ಕೊ ಯ್ಲೆವನೇ ಹೊಲೆಯ, ಹೆತ್ತು ಆಡಿದರೆ ಒಂದು ನಿಜನಿಲ್ಲದವನೇ ಹೊಲೆಯ. 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣಹತ್ಯವ ಮಾಡುವವನೇ ಹೊಲೆಯ. ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಪರಸತಿಯ ಬಯಸಿದವನೇ 
ಹೊಲೆಯ. ಲಿಂಗಮುಡೆಯ ಕಿತ್ತಿದವನೇ, ಲಿಂಗಬಿಟು ತಿರುಗುವವನೇ ಹೊಲೆಯ. ನಿಂದೆಯ 
ಮಾಡುವವನೇ ಹೊಲೆಯ. ಧರ್ಮವ ಮಾಡದವನೇ ಹೊಲೆಯ. ಬಸವನ ಕೊಂದವನೇ 
ಹೊಲೆಯ. ಬಸವನ ಇರಿದನನೇ ಹೊಲೆಯ. ಲಿಂಗಪೂಜೆಯ ಮಾಡದವನೇ ಹೊಲೆಯ. 
ಇಂತಪ್ಪ ಹೊಲೆಯರು ಊರತುಂಬ ಇರಲಾಗಿ, ಹೊರಕೇರಿಯವರಿಗೆ ಹೊಲೆಯರೆನಬಹುಜೀ? 


ಿಕ್ಕಿಲ್ಲ 


ನೀರಶೈವರ ಕಾಯಕಗಳು 


ಹೊಲೆ ಹುಟ್ಟಿದ ಮೂರುದಿನಕ್ಕೆ ನಿಂಡಕ್ಕೆ ನೆಲೆಯಾಯಿತ್ತು, ಹೊಲೆಯನುಂಡ ಪತ್ರಾವಳಿ 
ಹೋಳಿಗೆ ಗ ಗೋಲಭಾಯಿತ್ತು. ಗುರುಗಳಿಗೆ ಚರ್ಮಾವುಗೆಯಾಯಿತ್ತ್ಯು ಹೂಡಲಿಕ್ಕೆ ಸ 
ಯಾಯಿತ್ತು, ಹೊಡೆಯಲಿಕ್ಕೆ ಯತ್ತು. ಅರಸನಿಗೆ ಮ ) ಡಂಗವಾಯಿತ್ತು,” ತೋಲು 
ನಗಾರಿಯಾಯಿತ್ತು, ತುಪ್ಪ ತುಂಬಲಿಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದ ಲಿಕೆ ಎಣ್ಣೆ ತುಂಬಲಿಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧ ಲಿಕೆ, ಸಿದ್ದ ಲಿಕೇನ 
ತುಪ್ಪ, ಬುದ ನ ಲಿಕೇನ ಎಣ್ಣೆ, ಕಲ್ಲಶಿಟ್ಟ "ಲ್ಲಕೆಟ್ಟ ಗಳ ಕೂಡಿ, ನಾ We ತಾ ಶೀಲವು 
ಎಂದು ಶುಜಿ ಸ ಸಿಕೊಂಡು' ಇ ಡು ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ, ನನ್ನ ಕುಲ ಹೆಚ್ಚು, ನಿನ್ನ ಕುಲ 
ಕಡಿಮಿ ಎಂದು ಬಡಿದಾಡುವ ಕುನ್ನಿ ನಾಯಿಗಳ ಮೋರೆ ಹೊಟೆ ಮೇಲೆ ನ್ಮ ಪಡಿಹಾರಿ 
ಉತ್ತಣ ನ ಗಳ Ap 


ತ ನಮ್ಮ ದಿಟ್ಟ ಧೀರ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ ಕ ೫ 


6906 


ಸದ್ಯದ ವೀರಶೈವರು 


ಸದ್ಯದ ವೀರಶೈವರ ನಡಾವಳಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಹೇಳದೆ ಆ ಪುರಾತ 
ನರ ದಿವ್ಯ ವಚನಗಳನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸುತ್ತೇವೆ. 


44 ಅಯ್ಯಾ ನಾವು ಪರಮ ವಿರಕ್ತರು ಪಟ್ಟಿ ಸ ಡೊಡೆಯರೆಂದು, ಪರದೇಶಯ್ಯ ಗಳು ಅತೀತ 
ಚರಮೂರ್ತಿಗಳೆಂದು, ಶಂಖಗಿಳಿಲು ದಂಡಾಗ್ರವ ಸಿಡಿದ್ದು PS NE ಹೊದ್ದು, 
ಮಹಾಘನಲಿಂಗ ಚರಮೂರ್ತಿಗಳೆಂದು ಚನ್ನಾಗಿ ನುಡಿದುಕೊಂಬ ತೊನ್ನ ಮ 
ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಮನವೆಳಿಸದೆ ಮುಖವೆತ್ತಿ ನೋಡದೆ ಶೆಬ್ದ ಮುಗ್ಧನಾಗಿ ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತಿರ್ದನು 
ಬಾ ಮ್ಮ ಶರಣ! ಅದೇನು ಕಾರಣವೆಂದಕ್ಕೆ ತನ್ನ ತಾನಾರೆಂದರಿಯಡೆ, ತನ್ನ ಇಷ್ಟ 
ಮಹಾಘನಲಿಂಗದ ಗೊತ್ತು ಮುಟ್ಟ ದೈ ತನುಮನಧನವೆಂಬ ತ್ರಿನಿಧ ಸದಾರ್ಥವನರ್ನಿಸಿ, ತ್ರಿವಿಧ 
ಪ್ರಸಾದವ ಗರ್ಭೀಕರಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರಸನ್ನ ಪ್ರಸಾದವ ಸ್ಥಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಪರತತ್ವ ಪ್ರಸಾದಮೂರ್ತಿ 
ತಾನಾಗಲರಿಯೆದೆ, ಉಚ್ಚಂಗೀದುರ್ಗಿಗೆ ಬಿಟ್ಟ ಪೋತಾ ಮಾರು ಸ ಜಡೆಮುಡಿ 
ಗಡ್ಡಗಳ ಬಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಡೊಂಬ ರರು ವೇಷವ ತೊಟ್ಟು; ಸಂಸ್ಕೃತಾದಿ ಪ್ರಾಕೃತಾಂತ್ಯ 
ಮಾದ ನಾಸಾಶಾಸ್ತ್ರವ ಹೇಳಿ ಸುಡುಗಾಡ ಸಿದ್ದ ಯ್ಯಗಳೆಂತೆ ಕುಟಲ, ಕುಹಕ ಯಂತ್ರ-ತಂತ್ರಗಳ 
ಕಟ್ಟುತ, ಪುರಜನರ ಮೆಚ್ಚಿಸಬೇಕೆಂದು, ಅಯ್ಯಾ ನಾವು ಕೆರೆ ಭಾವಿ, ಮಠಮಾನ್ಯ, ಮದುನೆ, 
ಮಾಂಗಲ್ಯ, ದೀಕ್ಷೆ, ಪಟ್ಟಿ ಪ್ರಯೋಜನ, ಅಯ್ಯತನ, ಅನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರ ಅರವಟಗೆ, ದಾಸೋಷಹೆ, 
ಪುರಾಣ-ಪುಸ್ತಕ ಮಾಡಿಸಬೇಕೆಂದು ಗುರು-ಲಿಂಗ- ಜಂಗಮಕ್ಕಲ್ಲದೆ ನಿರಾಭಾರಿ ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ 
ಹೊರಗಾಗಿ, ದುರಾಸೆ ಮುಂದುಗೊಂಡು ನಾನಾದೇಶವ ಕಿರುಗ್ಕಿ ಅರಸಗಳಾದಿ ದೇಸಾಯಿಗಳಂತ್ಯ 
ಮಾದ ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗರ ಕಾಡಿ, ಬೇಡಿ, ಹುಸಿಯ ಬೊಗಳಿ ವ್ಯಾಪಾರದ ಮರೆಯಿಂದ ನಡ 
ಊರ ಬೀದಿ ಬಾಜಾರದ ನಡುವೆ ಕುಳಿತು ಪರರೊಡವೆಯ ಅಪಹರಿಸುವ ಶೆಟ್ಟಿ, ವರ್ತಕ ಮುಂತಾದ 
ಸಮಸ್ತ ಕಳ್ಳರ ಮಕ್ಕಳ ಕಾಡಿ, ಬೇಡಿ, ಅವರು ಕೊಟ್ಟಿರೆ ಹೊಗಳಿ, ಕೊಡದಿರ್ದಡೆ ಬೊಗಳಿ, 
ಆ ಭ್ರಷ್ಟ ಹೊಲೆಮಾದಿಗರು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ರವ್ಯಗಳ ಕೊಂಡು ಬಂದು, ಕಡೆಗೆ ಜೋರರೊಯ್ದ ರೆಂದು 
ಮಠದೊಳಗೆ ಮಡಗಿಕೊಂಡು, ಪರಸ್ತ್ರೀಯರ 


ಎತ್ತ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ಯಪ್ರಕಾಶೆ 


ದುರ್ಗುಣ ದುರಾಚಾರಿಗಳ ಶ್ರೀಗುರು ಲಿಂಗಜಂಗಮನೆಂದು ಕರೆತಂದು ತೀರ್ಥಪ್ರಸಾದವ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಬುವವರಿಗೆ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟು ಕೋಟಿ ಯುಗಪರಿಯಂತರದಲ್ಲಿ ನರಕಕೊಂಡದಲ್ಲಿಕ್ಕುವ ಕಾಣಾ 
ನಿಮ್ಮ ಶರಣ ಕಲಿದೇವರ ದೇವಾ.” 


ಈ ವಚನಗಳು ಮುದ್ರಿಕೆಗಳಿಂದ ಪುರಾತನರವು ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಒಳಗಿನ 
ವಿಷಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಮೇಲಿಂದ ಅಂದರೆ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಘನತೆಗೇರಿದ ಸಮಾಜವು ಹೀನ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಕಾಲಕ್ಕೆ ಜನರನ್ನು ಎಚ್ಚರಗೊಳಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿ ಆಡಿದವುಗಳಂತೆ ಭಾವವುಳ್ಳ ವು 
ಗಳಾಗಿ ತೋರುವುದರಿಂದ ಇವು ಇತ್ತೀಚಿನವುಗಳೆಂದು ವಾಚಕರಿಗೆ ಅನಿಸಬಹುದು, ಆದರೆ 
ಸಮಾಜರಚನೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಹೇಡಿಗಳಾದ ಮೈಗಳ್ಳರು ಆ ಸಮಾಜ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋಂ 
ಕೆಗೆ ಉದ್ಯುಕ್ತರಾಗಿ ಹಿಂದುಗಡೆ ಕರ್ತವ್ಯಶೂನ್ಯರಾಗಿ ವರ್ತಿಸುವ ಕೆಲವರ ದೆಸೆಯಿಂದ ನುಡಿದವು 
ಗಳಂತೆ ತೋರುತ್ತವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಂಘಟನಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಗಳನ್ನು (ಪ್ರೆಸ್‌ ನೋಟನಂಥ) 
ಕೊಡುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಇವು ಪ್ರಮಥರವುಗಳೇ ಆಗಿರಬೇಕೆಂದು ನಮ್ಮ 
ಬಲವಾದ ನಂಬಿಗೆ. ಇದನ್ನು ಇತಿಹಾಸ ಸಂಶೋಧಕರು ವಿಶೇಷ ಗಮನಿಸತಕ್ಕದ್ದು. 

ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಆಗಂತುಕ ರೂಢಿಯನ್ನು ಅನ್ಯರು ಎತ್ತಿ ನಗೆಯಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಒಳ್ಳೇ ಯುಕ್ತವೆಂದು: ಬಗೆದು ಈ ರೀಕಿ 
ಯಾಗಿ ಈ ನಿಷಯವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಈ ತತ್ತ್ವಗಳಂತೆ ನಿರ್ಭಯದಿಂದ ನಡೆದದ್ದಾದರೆ 
ಲೇಖಕರ ಶ್ರಮದ ಸಾರ್ಥಕ್ಯವಾಗುವುದೆಂದು ನಂಬುತ್ತೇವೆ. 


೨೪೦ 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ 
ಪೀಠಿಕೆ 


ಭರತಖಂಡದ ಪುರಾತನ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಕಲೆ, ವಾಸ್ತು ಶಿಲ್ಪ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಮತ, 
ನೀತಿ, ವಿಜ್ಞಾ ನ ಮುಂತಾದ ಹಲವು ಅಂಗಗಳಾಗಿ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಿದುಂಟಾದ ಒಂದು 
ರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತ ದೆ. ಈ ಹಲವು ಅಂಗಗಳು ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಆ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ಭಾವನೆಗೂ ತಿಳುವಳಿಕೆಗೂ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದುವು. ಅದಕೆ ಇವುಗಳೆಲ್ಲಶ್ಳಿಂತಲೂ 
ys ಇತ ವಿಚಾರವೇ ಈ ಭರತಖಂಡದ ವಿಚಾರದ ಮುಖ್ಯ ಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ತತ್ತ್ವ 
ಸ್ರ ಕೇವಲ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಮತ್ತು ಅನುಷ್ಠಾನ ಎನ್ನುವ ಎರಡು 'ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿ ಉನ್ನತ 
ಥ್ಯೇಯವು ಎಂಬುದಾಗಿ ಭಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಈ ನಾಡು ವಿಸ್ತೀರ್ಣವಾದ ಪ್ಲ ಕ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ನಾನಾವಿಧ 
ಜನದ ಜೀವನದಿಂದಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಕೀರ್ಣ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಕ ದೀಕರಿಸುವ ಸ್ಥಾನ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದೇಶವು ವಿಸ್ತಾರವಾದುದು. ಇದರಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿರುವನರು ನಾನಾ ಜನ 
ದವರು. ಇವರುಗಳ ಆಚರಣೆಗೆ ವ್ಯವಹಾರ ಹಲವು ಬಗೆಯಾಗಿರುವುದು. ಹೀಗೆ ನಾನಾಬಗೆಯ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬಾ ಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರುವ ಸಂಕೀರ್ಣಸಂಸ ತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಸಗಳು ಎಲ್ಲವೂ 
ಮರೆಯಾಗಿ ಜಂ! ಐಕ್ಯವನ್ನು ತೋರಿಸುವ ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಾನವೇ ಈ ತತ್ತಜ್ಞಾ ನವಾಗಿದೆ. ಈ 
ದೇಶದ ದಂಡಯಾತ್ರೆಗಳಿಂದಲ್ಲ; ಆಯಾಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಏಳಿಗೆಗೆ ಬಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ , ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಂದಲ್ಲ; 
ಈ ದೊಡ್ಡ ರಾಜನು, ಆ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯು ಕಟ್ಟಿ ದ ಸಾಮ್ರಾ ಜ್ಯದಿಂದಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಆತ್ಮೀಕ 
: ಗುರಿಗಳಿಂದಲೂ ಆತ್ಮಾರ್ಥ ವಿಧಿಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು ನಡೆಯುವುದರಿಂದಲೂ ಈ ಐಕ್ಯಮತವಿರುವುದು. 
ಇವುಗಳು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಮೇಲಾದುವು ಎಂಬ ಗಣನೆಯು ಈ ಭರತ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿರುವ ಮಕ್ಕಳಿಗೂ ಕಂಡುಬರುವ ಭಾವವು. ಇದು ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆದ ಎಲ್ಲಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳು ನಾಶವಾದರೂ ನಾಶವಾಗದೆ ಉಳಿದು ನೆಲಸಿ ಬಂದಿರುವುದು. 


ಗ್ರೀಕರು, ಹೂಣರು, ಸಿಥಿಯನ್ನರು, ಸಠಾಣರು, ಮೊಗಲರು ಈ ದೇಶವನ್ನು ಆಕ್ರಮಿ 
ಸಿದರು. ಇದರ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಯಂತ್ರವನ್ನು ಒಳಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ನಡೆಯಿಸಿದರು. ಆದರೆ ನಾಡಿನ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅವರು ತಮ್ಮ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲಿಲ್ಲಾ. ಇವರುಗಳ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 


ಪಿ೪೧ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ವಿಲ 

ರಾಜರಾದ 
ಸಂಭವಗಳು ಚಂಡ ಮಾರುತದಂತೆ ಬಂದುಹೋದುವು. ಖುತುಗಳೆಂತೆ ತೋರಿ ಬದಲಾಯಿಸಿ 
ಹೋದುವು. ಇವುಗಳು ಕೇವಲ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಅಥವಾ ಭೌತಿಕ ಸಂಭವಗಳಂತೆ ಆದುವು. ಹಿಂದೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ “ ಆತ್ಮಸತ್ತ ವನ್ನು ಅವು ಚಲಿಸಲಿಲ್ಲ; ಬಾಧಿಸ ಸಲಿಲ್ಲ. ಈಗ ಹಲವು ಶತಮಾನಗಳ 
ಕಾಲ ಅಡಗಿದ್ದು ಕಗ SR | ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವುದು. ಭರತ 
ಖಂಡದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ತಾತ್ರ ರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಲು ಇಚ್ಛೆ ಸುವ ಎಲ್ಲರೂ 
ಈ ನಾಡಿನ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರದ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿಯಬೇಕು. ಈ ತ್ತ ವಿಚಾರವೇ 
ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ 11 ಉನ್ನತವಾಗಿಯೂ ಬೆಳೆದಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ಅಂಡ 
ಪ್ರಧಾನದಂತಿರುವುದು. 

ಭಾರತತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಭಾರತದ ಹೃದಯವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಆರಿಯು 
ವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ; ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿಚಾರಸರಣೆ, ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೂ 
ಅಲ್ಲ. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯರು ಚರ್ಚಿಸಿರುವ ಸಮಸ್ಸೆಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿಯೂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮ 
ಹಲವು ರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಹು ಟ್ರವೆ.. ಆಧುನಿಕ ಸಮಸ್ಸೆಗಳಿಗೂ ವಿವೇಚನೆ ಜ್‌ ರಚನೆ 
ಗಳಿಗೂ ಭಾರತತತ್ತ್ವ ನಿಚಾರಜ್ಜಾ. “ವು ತಕ್ಕ ಬೆಳಕನ್ನು ಕೊಡುವುದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ' 
ಪ್ರಾಚೀನ ಧರ್ಮತತ್ತೈ ಇವುಗಳ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಅವಶ್ಯ ಕವಾಗಿದೆ. 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಉಗಮ 


ಶೈವ ಧರ್ಮವು ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಹು ಕಾಲದಿಂದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ಇದು ದಕ್ಷಿಣ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸಿ ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದವರಿಂದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿತು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಹಲವು 
ನ್ಯಾಯಗಳುಂಟು. ೫೦1 ಶೈವ ಸಮಯವು ಕಾಶ್ಮೀರ, ನೇಪಾಳ, ಘೂರ್ಜರ ಮೊದಲಾದ 
ಉತ್ತರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಶೈವ ಧರ್ಮವು ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶಕ್ಕೇ ಸೇರಿ 
ದುದು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಮೊಹೆಂಜದಾರೋದಲ್ಲಿ ಶಿವಲಿಂಗದಂತಿರುವ 
ಶಿಲೆಗಳು ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶೈವ ಧರ್ಮಾವಲಂಬನೆ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದಿತೆಂದು ಹೇಳುವ 
ವರೂ ಉಂಟು. ಮತ್ತು ಹಳೆಯದಾದ ಶೈವ ಸ ಸಮಯ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ ತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಈ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಒಂದು ಬಾಳ ಸೇರಿದ ಭಾಷೆ ಎಂಬುದು 
ಖನಿ ಹೇಳುವ ಮಾತಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಸಮಯ ಜ್ಞಾ ನವು 
ಹೆಚ್ಚಾ ದ ಎಲ್ಲಾ ಮತ ಸಂಥದವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ. ಆರಿಸಿ 
ಸ ಭಾಷೆಯಾಗಿದೆ. ಶೈವಾಗಮಗಳೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ತೋರಿದ ಉಪಾಗಮಗಳೂ 
ಪ್ರಕರಣ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ 
“ ತಿರುವುಂದಿಯಾರ್‌, ತಿರುಕ್‌ಕಳಿಟ್ರುಪ್ಪುಡಿಯಾರ್‌ ” ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳೇ ಮೊದಲು 
ತೋರಿದುವು ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅವುಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾದುವು ತೋರಿದ 
ಮೇಲೆಯೇ ತೋರಿದವು ಎನ್ನ ಬೇಕು. 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾರಂಭವು ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದುದೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದರ ಚರಿತ್ರೆಯು, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮವೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಧರ್ಮವೂ ಆದ ಎರಡು ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ 


೨೪೨ 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ನಿಕಾಸ 


ಸೇರುವಿಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರವೂ ದೈನನಿಚಾರವೂ ಬೇರೆಯಾಗಿವೆ.ಇದು ಯೋಗಕ್ಕೂ 
ಅತಿ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಒಂದು ಮತವಲ್ಲ. ಅನೇಕ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಮತಗಳ 
ಒಟ್ಟುಗೂಡುವಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಈ ಮತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಬಹು ನಿರ್ಮಲ ಉನ್ನತ ಜೀವನ, 
| ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಅತಿ ಹೀನ ಪದ್ಧತಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶೈವವು ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ 
ವ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದಲ್ಲದೆ ಮಧ್ಯ ಏಷ್ಯಾ ಪರ್ವತಗಳ ಆಚೆಯೂ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ದಾಟ ಪೂರ್ವ ದ್ವೀಪ 
ಸ್ಲೋಮಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಸಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನೂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಅಂತಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ನೋಡೋಣ. ಸಾಹಿತ್ಯ, ಪುರಾತನ ಶಾಸನ ಇವುಗಳಿಂದ ಇದರ 
ವ್ಯಾಸ್ತಿಯನ್ನೂ ಇದು ಹೇಗೆ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನೂ ನೋಡೋಣ. 
ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ಗುಣಗಳು ಶಿವನಿಗೆ ಸರತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುವುದು, ಶಿವ ಸಗುಣಮೂರ್ತಿ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ, ಶಿವನಿಗೂ ಭಕ್ತರಿಗೂ ಇರುವ ಉಜ್ವಲವೈಯುಕ್ತಿಕ ಸಂಬಂಧ ಈ ಗುರುತುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಶೈನ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯಾಂಶ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತವೆ. 

"ಶಿವ' ಶಬ್ದವು ನಾಮಪದವಾಗಿ ಖಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನೇಕ ದೇವತೆ 
ಗಳಿಗೆ ಮಂಗಳಕರ? ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ರುದ್ರನಿಗೂ ಒಂದು ಕಡೆ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಖುಗ್ಗೇದದ ಅತಿ ಪುರಾತನ ಭಾಗದಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವಲೀಲೆಗಳ ಸೂಚನೆಗಳು ಕಂಡುಬರು 
ತ್ತವೆ. ಯಜುರ್ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ರುದ್ರನ ಸಂಬಂಧವಾದ ಕಥೆಗಳು ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಅದರಲ್ಲಿರುವ 
“« ಶತರುದ್ರೀಯ? ದಲ್ಲಿ ರುದ್ರ ಶಿವನನ್ನು ಕುರಿತು ಭಾವಗಳೆಲ್ಲವೂ ಒಂದಾಗಿ ಸೇರಿಸಿರುತ್ತವೆ. 
ಅವುಗಳ ಮುಂದಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ವೇದಾಂತವಾಗಿ ಕೊನೆ 
ಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಮುಂದಕ್ಕೆ ಶಿವಕಥೆಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶೈವ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ವಿಸ್ತಾರ ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಶತರುದ್ರೀಯದ ಮಹಿಮೆಯು “ ಜಾಬಾಲೋಪರಿಷತ್ತಿ ”ನಲ್ಲಿ ವಿವರ 
ವಾಗಿದೆ. ತಮಿಳು ಪೆರೆಯಪುರಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಶತರುದ್ರೀಯದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ಸ್ವರೂಪ . 


ಶೈವ ಧರ್ಮವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುವಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೋರುವುದು. ಅದರ 
ಸಮನ್ತಯಭಾವ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಕೊಳ್ಳುವ ತತ್ತ್ವ, ಅನೇಕ ಪಕ್ಷತ್ವ ಆರಿಸಿಕೂಡಿಸಿದಂತ ಸರ್ವ 
ವನ್ನೂ ಒಳಕೊಂಡಿರುವ ಸ್ವಭಾವ. ಇದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿಸಿರುವುದಾದರೂ ಯೋಗ, ಸಾಂಖ್ಯ, ವೇದಾಂತಗಳ ಮಿಶ್ರವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಾದರೂ 
ಆ ದರ್ಶನಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತು ತೋರಿದ ಮೇಲೆ ಇದು ಉಂಟಾದುದು ಎಂದಾಗಲೀ--ಅವುಗಳಿಂದ 
ಬೆಳೆದುದು ಎಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಭರತಖಂಡದ ದರ್ಶನಗಳು ಒಂದೊಂದು 
ಇಂತಹ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿಯೋ ಮುಂದೆಯೋ ತೋರಿದುವೆಂದು ಐತಿಹಾಸಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ನೋಡಿದಕೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ... ಇವುಗಳೊಂದೊಂದೂ ಬಹುಕಾಲದ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಬೆಳೆದು ಫಲಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಪಡಿಸುವುದು ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲದೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಇದು ಇದಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ದರ್ಶನಗಳು ಒಂದರ 


ಎ೪ಸ್ತಿ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವೃಪ್ರಕಾಶ 


ಕ್‌ ಕಾಚಾಜಾಜಾಖಾಲಳಾ ಯಾರರ ರಾದ ರರೂ ನಹಾಂಲಾಪು ಪ 


ಸಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ಬೆಳೆದು ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಅನೇಕ ಶತಮಾನಗಳಾಗಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ನೆಲೆಸಿ, 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಗಿ ತೋರಿರುವುದು. ಮುಂಡೆ ಕ್ರಮ ಕಟ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟತೆ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಾದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಬಂದಿರುತ್ತವೆ. ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮತವೂ 
ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಮತಾವಲಂಬನೆಯೂ ಅನಾದಿಯಾಗಿಯೇೇ 
ರೂಪಭೇದದೊಡನೆ ನೆಲಸಿ ಬೆಳೆದು ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕವಲೊಡೆದು ಹೆರಡಿ ಬಂದಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. 


ಶೈವಧರ್ಮವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಧರ್ಮ ( ವಿಶ್ವಧರ್ಮ) ವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ನಿಜ 
ವಾದ ಧರ್ಮ- ಮತಗಳೂ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ತತ್ತ್ವ ಕಟ್ಟಳೆಗಳೂ, ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ ವಿವಿಧವಾಗಿ 
ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಇರುತ್ತವೆ. ಯಾವುದು ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮ? ಯಾವುದು ನಿಜವಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರ? ಯಾವುದು ನಿಜವಾದ ತತ್ತ್ವ? ಇದನ್ನು ಸರಿ ಅದನ್ನು ತಪ್ಪು ಎಂದು ಖಂಡಿಸಿ ಹೋರಾಡದೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮ; ಇದುವೆ ವೇದದಲ್ಲಿಯೂ ಆಗಮ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾಗಿದೆ. ಇದುವೆ. “ಹರನ” ಪಾದದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವುದೆಂದು ಹಿರಿಯರು 
ಹೇಳುವರು. ಆದುದರಿಂದ ಶೈವದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ ಯಾವುದು? ಅವೈದಿಕವಾವುದು? ವೇದ 
ಪೂರ್ವತತ್ತ್ವ ಯಾವುದು? ವೇಜೋಕ್ತತತ್ತ್ವ ಯಾವುದು? ಎಂದು ಚರ್ಚಿಸಲು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅನಾದಿಯಾಗಿ ನಾನಾಭೇದವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಬಂದಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಲ್ಲದೆ 
ಈಗ ತಾನೆ ತೋರಿದ್ದು ಹೀಗೆ ಹೀಗೆ ಬೆಳದಿದ್ದು ಎಂದು ವಿಂಗಡಿಸಿ ಹೇಳುವುದು ಈಗ ನಮಗೆ 


ಸಿಕ್ಕಿರುವ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಆಗದ ಕಾರ್ಯ. 


ಶೈವಧರ್ಮವು ಜನಸಾಮಾನ್ಯದ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಹಲವು ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರು 
ತ್ತದೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಯು ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಲಿಂಗೋ 
ಪಾಸನೆಯು ಸಗುಣೋಪಾಸನೆಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಅತಿ ಉನ್ನತ ಭಾವದ ದಿವ್ಯರೂಪವಾಗಿ ಇರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ಲಿಂಗೋಪಾಸನೆಯು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದು. “ ಮೊಹೆಂಜದರೋ » 
ನಾಗರಿಕತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪುರಾತನ 
ತಮಿಳು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇದು «ಕಂದಳಿ” ಎಂದು ತಾನೇ ಆಗಿ ತತ್ತ್ವವತೀತವಾದ ಒಂದು ವಸ್ತು 
ವಿಗೆ ರೂಪವಾಗಿ ಇದ್ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಶೈವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ಸಾಂಖ್ಯ, ವೇದಾಂತಗಳು 
ಹೆಚ್ಚಾದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವುಗಳಾಗಿವೆ. ಸತಿ, ಸಶು, ಪಾಶ, ವಸ್ತುನಿರ್ದೇಶವು ಇದರಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತ 
ಲಿದೆ. ವಿಭೂತಿಧಾರಣೆಯು ಅಥರ್ವಶಿರಸ್ಸು ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ಚಿಹ್ನೆಯಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಪಶುವನ್ನು ಪಾಶದಿಂದ ಬಿಡಿಸುವ ಪಾಶುಪತವುತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಶಿವಯೋಗವು 
ಶೈವಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಂಗವಾಗಿ (ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ) ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಸನ್ಯಾಸವು ಈ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಒಪ್ಪಿದ್ದು. ಕೇಸಿಮುನಿಗಳು ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಶೈವರು ಉತ್ತಮ ಪನಿತ್ರಜೀವನ 
ವುಳ್ಳ ಈ ಧರ್ಮಾನಲಂಬಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ತತ್ತ್ವ್ವವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯವನ್ನು 
ಆಚರಣೆ ನಿಯಮಗಳ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಯೋಗವನ್ನು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. ವೈಶೇಷಿಕ ವರ್ಶನ 
ಸ್ಥಾಸಕ ಪುರುಷಯೋಗಾವಲಂಬನೆಯಿಂದ ಮಹೇಶ್ವರನ ಕೃಪೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ತನ್ನ ದರ್ಶನ 


೨೪೪. 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ 


ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುವುದಾಗಿ ಹೇಳುವರು. ಗೌತಮಕಣಾದರೂ ಸಹ ಶೈನರೇದೇ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಶೈವದ ಬೇರು ಎಲ್ಲಾ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಕ್ಳಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸತಕ್ಕದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಶೈವಧರ್ಮದ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಶೈವಧರ್ಮಪ್ರಚಾರವು ಗುರುಮುಖೇನ ಹರಡಿಬರುತ್ತದೆ. ಶಿವನೇ ದಕ್ಷಿಣಾಮೂತಿ” 


ಯಾಗಿ ಮೊದಲು ಗುರುವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಚರಿತ್ರಕಾಲಕ್ಕೆ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ ಕೆಲವು ಪದ್ಧತಿಗಳೂ 
ತತ್ತ್ಯ್ವೃನಿರೂಪಣಕ್ರಮವೂ ಬೆಳದು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಶೈನಧರ್ಮದ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವವನ್ನು ಈ 
ವೇದಾಗಮಗಳ ಸಮತ್ವದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣತಕ್ಕದ್ದು. ಆಗಮ ಅಂಗೀಕಾರದೊಡನೆಯೇ 
ಶೈವಧರ್ಮವು ಕೇವಲ ಭೇದವನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನೂ ಆ ವೇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಕರ್ಮವನ್ನೂ 
ಕೊಳ್ಳು ವುದಲ್ಲದೆ ದೇಶಸಾಮಾನ್ಯ ನುಡಿಯನ್ನೂ ಆಚರಣೆಯನ್ನೂ ಸ್ತೋತ್ರವನ್ನೂ, ಪೂಜೆ 
ಯನ್ನೂ ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ವೇದಕ್ಕೂ 
ಆಗಮಕ್ಕೂ ಹೋಮಕ್ಕೂ ಅಭಿಷೇಕಕ್ಕೂ ಸಂಸ್ಕೃತಕ್ಕೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆಗೂ ಗೃಹಸ್ಥ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೂ ಸನ್ಯಾಸಧರ್ಮಕ್ಕ್ಯೂ ಇದು ಮುಖ್ಯ ಅದು ಮುಖ್ಯ ಎನ್ನದೆ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟ 
ರುವುದು ಈ ಶೈವ ಧರ್ಮ. 

ಶೈವಧರ್ಮದ ಸಹನೆಯೂ ಸೋಪಾನ ರೀತಿಯೂ ಸಮನ್ಹಯಭಾವವೂ ಶಿವಶರಣರ 
ಚರಿತ್ರೆಗಳಿಂದ ವಿಕಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಕೆಲವು ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಿಸುವುದು ಯುಕ್ತವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಶೈವಧರ್ಮವು ಭರತಖಂಡದ ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿ ಬೆಳೆದು ಹರಡಿರುವುದು ನಿಜ. ಕಾಶ್ಮಿರ ಶೈವರನ್ನು ಕುರಿತೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಘ 
ವಾಗಿ ಉತ್ತರದೇಶದ ಶೈನವನ್ನು ಕುರಿತೂ ವಿಮರ್ಶೆಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಡೆದಿರುತ್ತವೆ. ದಕ್ಷಿಣ 
ದೇಶದ ಶೈವಧರ್ಮದ ಚರಿತ್ರೆಯು ಈಚೆಗೆ ತಮಿಳು ಗ್ರಂಥಗಳ ಶಾಸನಗಳ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಪರಿ 


ಶೀಲನೆಯಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಿವೆ. ಶೈವಧರ್ಮವು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ತಮಿಳುನಾಡಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆ 
ಸಿರುವುದು. « ಕಂದಳಿ” ಎನ್ನುವ ತಾನೇ ಆಗಿ ತಾತ್ತ್ವಿಕವಾಗಿ ಇರುವ ವಸ್ತುವಿನ ಪೂಜೆಯು 
ನಮಗೆ ಜೊರೆತಿರುವ ತಮಿಳುಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲಾ ಅತಿ ಪುರಾತನವಾದ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ. ಶೆ. ಒಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಶೈವಧರ್ಮದ 
ಪರಿಮಳವು ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಚೇರ, ಪಲ್ಲವ ಅವರಾದ ಮೇಲೆ ಬಂದ ಜೋಳರಾಜರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶೈವವು ಮಹತ್ತಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿತ್ತು. ಪಲ್ಲವರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
«ಶವ ಸಮಯಾಚಾರ್ಯರು ಎಂಬ ತಿರುಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧ ವಾಗೀಶ, ಸುಂದರಮೂರ್ತಿ, 
ಮಾಣಿಕ್ಯವಾಚಕರ್‌ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇವರುಗಳು ಶೈವತತ್ತ್ವವನ್ನೂ ಆಚರಣೆ ' 
ಯನ್ನೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಭಕ್ಕಿಭರಿತವಾದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಸಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಬೀರಿದರು. ಇವರಿಗೆ ಹಿಂದೆಯೂ ಇವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 4" ಅರವತ್ತು ಮೂವರು? ಎಂಬ 
ಪುರಾತನರು ತೋರಿದರು. ಅವರುಗಳ ಜೀವನವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳುವ ಅದ್ಭುತ ಗ್ರಂಥವು 
ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿದ್ದ ಸೇಕಿಳಾರ್‌ ಎಂಬ ಜೋಳಮಂತ್ರಿವರ್ಯರು ಬರೆದ «ಪೆರಿಯ 
ಪ್ರರಾಣ ” ಎನ್ನುವ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 


೨೪೫ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಪ್ಪ. _ __ ___ಇಂಾನಾನಾಾಾನಾಾಾಾಾನಾನಾಾಾವಾವಸಾಸಾಾಾಾಾಹ್ವ 


ದ್ರಾವಿಡ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಶೈವ ಶರಣರು ಬಹು ಕಾಲದಿಂದಲೂ ತಮ್ಮ ಪವಿತ್ರ ಜೀವನದಿಂದ 
ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿಟ್ಟ ದೀಪದಂತೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಕೈಸ್ತ ಶಕಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ 
ಟಃ ಜಾತಿ ಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಈಚೆಗೂ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನದವರೆಗೂ ಇದ್ದವರನ್ನು 
ಕುರಿತು ನಮಗೆ ಹೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ಪುರಾತನರಲ್ಲಿ ಅಗಸ್ತ ರು ದೊಡ್ಡ ಶೈ ವರಾಗಿದ್ದರು. ಇವರು 
ರಾವಣನ ನಂಟರಾಗಿ ಇದ್ದ ಜತ ದ್ರಾನಿಡ ಭಾಷಿಗೆ' ಮೊಟ್ಟ ky ವ್ಯಾಕರಣವನ್ನು 
ಬರೆದವರಾಗಿಯೂ ಮತ್ತು “ಶಿವ, ಸುಬ ್ರಹ್ಮಣ್ಯ' ಇವರುಗಳನ್ನು ಪೂಜಸುಪಕಗಔ ಹೇಳಿದೆ. 
ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ್ವ. ಮೊದಲನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪಾಂಡ್ಯ ದೇಶದಲ್ಲಿ “ ನಕ್ಕಿ ರ” ಎನ್ನುವ 
ಭಕ್ತರ ಗೀತೆಗಳು ಸಿಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಬೇಡರ ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದ “ಕಣ್ಣ ಸ್ಟ? ಭಕ್ತರ MAS ಮನ 
ಕರಗುವ ಜೀವನವಾಗಿದೆ. ಶಿವನಲ್ಲಿ ಇವರಿಗೆ ಉಂಟಾದ ಭಕ್ತಿ ಆಳವಿಲ್ಲದ್ದು. ಮಾಂಸವನ್ನು ತಂದು 
ಶಿವನಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿ ಪೂಜಿಸುವರು. ತಮ್ಮ ಪ್ರೇಮದ ಅತಿಶಯದಿಂದ ತಮ್ಮ ಕಣ್ಣನ್ನೇ ತೆಗೆದು 
ಶಿವನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿದರು. ತನ್ನ ನೆನಪಿಲ್ಲದ ಅತಿ ತೀವ್ರವಾದ ಇವರ ಪ್ರೇಮಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಾಗುವ 
ಪ್ರೇಮನೆಲ್ಲಿ ಕಾಣುವುದು? ತರುವ ಎಂಬವರ ಆರನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದ ಸಿದ್ಧ 
ಪುರುಷರಲ್ಲೊಬ್ಬರು. ಲಕುಲೀದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಇವರು ಒಬ್ಬ ಸರಿಸ 
ಶವದಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕು “ ತಿರುಮಂತ್ರ ”ವೆನ್ನುವ ನ್ಯಾಗಮ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ರಚಿಸಿದರು. ಅನಂತರ “ಸಮಯಾಚಾರ್ಯರು?ಎಂಬ ನಾಲ್ವರ ಕಾಲ ಬಂದಿತು. ಈ ನಾಲ್ವರೂ 
ಶೈವ ಮಾರ್ಗಗಳಾದ ಚರ್ಯ, ಕ್ರಿಯಾ, ಯೋಗ್ಯ ಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿ, ಲೋಕಕ್ಕೆ ಶೈವ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಹರಡಿಸಿ, ಇಂದಾದ ಗೀತಗಳಿಂದ ದ್ರಾವಿಡ ದೇಶವನ್ನೂ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ 
ಪುನರುಜ್ಜೀವನಗೊಳಿಸಿದರು. ಈ ನಾಲ್ಕು ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ದಾಸಮಾರ್ಗ, ಸತ್ಪುತ್ರಮಾರ್ಗ, 
ಸಖಮಾರ್ಗ, ಸನ್ಮಾರ್ಗ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೂ ಉಂಟು. ಸನ್ಮಾ "ವನ್ನು ನಡೆಯಿಸಿ ತೋರಿಸಿ 
ದವರಲ್ಲಿ ಮಾಣಿಕ್ಯನಾಚಕರೇ ಶ್ರೇಷ್ಠರು. ಇವರು ಪಾಂಡ್ಯರಾಜ ಮಂತ್ರಿಯಾಗಿದ್ದು, ಅದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಶಿವನಲ್ಲಿಟ್ಟ' ಪ್ರೇಮದಿಂದ, ಅವನ ಅನುಭವವನ್ನೇ, ತಮ್ಮ ಗೀತೆಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿಟ್ಟು 
ತ ತಿಳಿದಾದ ಜ್ಞಾ ನ, ಅಮಿತವಾದ ಪ್ರೇಮ ಇವುಗಳನ್ನು ಚೆಲ್ಲಿ ಸೂಸುವ ಅತಿ ದರ 
ವಾದ “ ತಿರುವಾಚಗರ್‌ yy ಎನ್ನುವ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಹಾಡಿದರು. ಜಾರ ಏಳನೆಯ ಶತಮಾನ 
ದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೊದಲನೆಯ ಮಹೇಂದ್ರಪಲ್ಲವನ ಸಮಕಾಲೀನರು. ಇವರು ಜೈನ ಮತವನ್ನು ಹೊಕ್ಕು 
ಪುನಃ ತಮ್ಮ ಅಕ್ಕನವರ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ ಶೈವಮತಾವಲಂಬಿಗಳಾದರು. ಇವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
“ಚರ್ಯ” ಮಾರ್ಗವು ಪ್ರದರ್ಶನವಾಗುವುದು. ಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧ್ಯ ವಾಗೀಶರು ಬಲು ಚಿಕ್ಕ 
ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸೊ ೀತ್ರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಜೈನ 'ನುತವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಶೈವವನ್ನು ದ್ರಾನಿಡ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ಸ್ಥಿರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಹರಡಿಸಿದರು. ಪ್ರಕೃತಿ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನೂ ಸ್ತ್ರೀ ಜನ್ಮದ 
ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನೂ ಇವರ ಗೀತಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಪಾರ್ವತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಾಡಿ 
ನಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ತುತಿಸಿರುವರು. ದೇವರನ್ನು ತಂದೆಯಾಗಿ ಭಾವಿಸುವ ಸತ್ರುತ್ರಮಾರ್ಗವು ಇವರ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವುದು. ಇವರಾದ ಮೇಲೆ ಸಖಮಾರ್ಗ ಪ್ರದರ್ಶಕರಾದ 
ಸುಂದರಮೂರ್ತಿಗಳು ಅವತರಿಸಿದರು. ಇವರ ಅರನತ್ತುಮೂನರು ಪುರಾತನರ ಸ್ತೋತ್ರವನ್ನು 
ತಮ್ಮ ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಶಿವಲಾಂಛನಗಳನ್ನೂ 


೨೪೬ 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ 


ಹೆಗ್ಗುರಿಯಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಶತ್ರುವಾದರೂಅವನು ಶೈವನೇಷ ಉಳ್ಳನನಾದರೆಅವನನ್ನು 
ಕ್ರಮಿಸಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದರು.ವೈೊ ಸ ರುಳ್‌ನಾಯನಾರ” ಬೌದ್ಧರಾಗಿದ್ದದು.ಶಿವನನ್ನು ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ಎಸೆದು 
ಪೂಜಿಸಿದ ಸಾಂಖ್ಯನಾಯಿನಾರ', ಮತ್ತು ಕೀಳು ಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದರೂ ಮೇಲು ಕುಲದನರಾದ 
ರುನಾಳೈ ಪ್ಪೋವರ' (ನಂದನಾರ') ತಿರುಜ್ಞಾನಸಂಬಂಧರಿಗೆ ಸ್ನೇಹಿತರಾಗಿ ಅವರ ಗೀತೆಗಳ 
ಲ್ಲಾ ತಮ್ಮ ವೀಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಾರಿಸುತ್ತ ಅವರೊಡನೆ ಕುಟುಂಬ ಸಮೇತರಾಗಿ ಸಂಚಾರ ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದ ಕೀಳು ಕುಲದವರಾದ ತಿರುನೀಲಕಂಠ್ಕ ಯಾಳ್‌ಪೂಣ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ದಿವ್ಯ ಶರಣರ 
ಚರಿತ್ರೆಯು ಪೆರಿಯ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ವೇದಾಗಮ ಸಮರಸಭಾವದಿಂದಲೂ ಜನಸಮೂಹದ 
ಕಟ್ಟಿಗೆ ಒಪ್ಪುವಂತೆಯೂ ಗಂಡಸರು, ಹೆಂಗಸರು ಎಲ್ಲಾ ವರ್ಣದವರು, ಎಲ್ಲಾ ಆಶ್ರಮ 
ದವರು, ಎಲ್ಲಾ ಕೆಲಸದವರು, ಎಲ್ಲಾ ವಯಸ್ಸಿನವರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತೇ ಶಿವಾ 
ನಂದ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆನ್ನುವ ಉತ್ತಮ ಸಂದೇಶವನ್ನು ಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟ ಶೈವ ಧರ್ಮವು ನಿಂತು ಬೆಳೆದು ಉತ್ತಮ ಫಲವನ್ನು ಡುವುದಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಿರುವ 
ಮಹತ್ತಾದ ಗ್ರಂಥವು ಈ « ಪೆರಿಯ ಪುರಾಣ 'ವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಂದೇಹವೇ ಇಲ್ಲ. ತಮಿಳು 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಶೈವಧರ್ಮ ಪ್ರಕಾಶಿತರಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿದ್ದ ಸ್ತ್ರೀ ರತ್ನಗಳಲ್ಲಿ, ಕಾರೈಕ್ಕಾ ಲಮ್ಮೆಯರು, 
ಅವೈ, ತಿಲಕವತ್ಕಿ, ಮಂಗೆಯಕ್ಕಾರಸಿ ಮುಂತಾದ ಜೀವನಗಳು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ಅನುಭವವು ಸಿದ್ಧಿ ಸುವುದೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮಾಣಿಕ್ಯವಾಚಕರ್‌, ವಾಗೀಶ, 
ಸಂಬಂಧ, ಸುಂದರಮೂರ್ತಿ ಈ ನಾಲ್ವರನ್ನೂ ಶೈವ ಸಮಯಾಚಾರ್ಯರೆಂದು ಕರೆಯುವರು. 
ಇವರುಗಳ ಕಾಲದಿಂದ ಈಗಿನವರೆನಿಗೂ ಶೈವ ಸಂತಾನವು ನೆಲೆಗೊಂಡು ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. 

ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ತಮಿಳಿನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದುವು. * ಶಿವ 
ಜ್ಞಾನ ಜೋಧಂ? ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮೈಕಂಡಾರ'ರವರು ಬರೆದರು. ಈ ಶಿವಜ್ಞಾನ 
ಬೋದವು ಹನ್ನೆರಡು ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಳ್ಳದ್ದಾಗಿದೆ. ಇವು ರೌರವ ಆಗಮದ ಒಂದು ಭಾಗನೆನ್ನು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಮೈಕಂಡ ದೇವರೇ ವಾರ್ಥಿಕವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಅತಿಮುಖ್ಯ 
ಸ್ಥಾನವು ಕೆಳಗೆ ಬರೆದಿರುವ ಒಂದು ಸದ್ಯದಿಂದ ತೋರುವುದು. 

«ವೇದ ಪಶು. ಸತ್ಯ ಆಗಮವು.ಅದರ ಹಾಲು ನಾಲ್ವರ” ಸಮಯಾಚಾರ್ಯರು ಹಾಡಿದ” 
ದೇವಾರಂ, ತಿರುವಾಚಕಂ ಆ ಹಾಲಿನಿಂದ ತೆಗೆದ ತುಸ್ಸ. ಈ ಮೈಕಂಡದೇವರ ಬೋಧವು ಆ 
ತುಪ್ಪದ ಕಂಪು.” ಮೈಕಂಡದೇವರ ಶಿಷ್ಯರು ಅರುಳ್ಳಂದಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು; ತಿಷ್ಯರು ಮರೆ 
ಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧ ಅನರ ಶಿಷ್ಯರು ಉಮಾಪತಿ ಶಿವಾಚಾರ್ಯ. ಈ ಉಮಾಪತಿ ಶಿವಾಚಾ 
ರ್ಯರೇ ತಮಿಳು ಶೈವಸಿದ್ಧಾಂತ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವನ್ನು ಬರೆದುದಲ್ಲದೆ ಪೆರೆಯ ಪುರಾಣವನ್ನು 
ಬರೆದ ಶೇಕ್ಕಿಳಾರ” ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ತಮಿಳು ಶೈವಸ್ತ್ಯೋತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಹನ್ನೆರಡು 
ವಿಭಾಗಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿದ ವಿಧವನ್ನೂ ನಮಗೆ ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಮೈಕಂಡಾರ್‌ ಆದಿ ನಾಲ್ವರಿಗೂ 
" ಸಂತಾನಾಚಾರ್ಯರು' ಎಂದು ಹೇಳುವರು. 

ಶೈವಸಂತಾನ, ಮಠಪರಂಸರೆ 


ದಿವ್ಯಾಗಮಗಳು ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟಿರಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಕಾರಣಾಗಮವು ಆಜಾ 


ಹ 


ಹೇಳುವಾಗ ಶೈವರು ಐದು ಬಗೆಯನರು ಎಂದು ಹೇಳಿ ಸದಾಶಿವ ಅನಾದಿ ಶೈವರೆಂದೂ, ಕೌ 


೨೪೭ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


SO 


ಕಾಶ್ಯನ ಭಾರದ್ವಾಜ ಗೌತಮ ಅಗಸ್ತ್ಯ ಎನ್ನುವ ಐವರು ಖುಹಿಗಳು ಸದಾಶಿವಮೂರ್ತಿಯ 
ಐದು ಮುಖಗಳಲ್ಲೂ ದೀಕ್ಷೆ ಸಡೆದನಸಿಂದೂ, ಇವರ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಶೈವ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೇ 
ಸ್ಥಾಪನಾದಿ ಕ್ರಿಯೆಗಳಿಗೆ ಅರ್ಹರು ಎಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. ಇದುವೆ ಆದಿ ಶೈವ ಸಂತಾನವು ತೋರಿದ 
ಕ್ರಮ. ಪದೇಶಕಾಂಡದ ಎಂಬತ್ತಾರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಕೈ ಲಾಸಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಪಗಿರಿ, 
ಆಮರ್ದನಗಿರಿ, ಗೋಳಗಿರಿ, ಭಿಕ್ಸಾಗಿರಿ ಎನ್ನುವ ನಾಲ್ಕು ಶೃಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ದೇವಿಯಾದಿ 
ಯವರಿಗೂ, ನಂದಿಕೇಶ್ತರಾದಿಯವರಿಗೂ, ಹರಿವಿರಿಂಚಾದಿಯವರಿಗೂ, ಸನಕಾದಿ ಮುನೀಂದ್ರ 
ರಿಗೂ, ಆಗಮಗಳು ಉಪಡೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ತ್ರಿಲೋಚನ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು 
ಬರೆದ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಸಾರಾವಳಿಯಲ್ಲಿ ಶೈವ ಸಂತಾನವು ಅನಂತೇಶ್ವರ ಮೊದಲಾದ ಅಷ್ಟ ನಿದ್ಯೇಶ್ವರ 
ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬಂದು ದೂರ್ವಾಸ ಮಹಾ ಮುನಿಯಿಂದ ಈ ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಉದ್ದ ವಿಸಿತು. ಆ 
ದೂರ್ವಾಸ ಖುಷಿಯಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷಾದಿ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಪಡೆದ ಖುಷಿಗಳಿಗೆ ಭಾರತ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಭೋಗ, 
ಮೋಕ್ಷಪ್ರದವಾದುದರಿಂದ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಕದಂಬ ವೃಕ್ಷದ ಅಲಂಕಾರದೊಡನೆ ಕೂಡಿದ"ಆಮರ್ದಕ್‌ 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಮಠವು ಉಂಟಾಗಿತ್ತು; ಎನ್ನುವ ಅರ್ಥವುಳ್ಳ ಒಂದು ಶ್ಲೋಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬರೆಯುವಾಗ ವ್ಯಾಖ್ಯಾತ ಆನಂತ ಶಿನಾಚಾರ್ಯರು “ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜಂಬುದ್ದೀಪದ ಮಧ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಮೇರು ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿರುವ ಹಿಮಾಲಯ ಪರ್ವತಕ್ಕೆ ದಕ್ಷಿಣ ಪಾರ್ಶ್ವದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತ ನರ್ಷವೆಂಬುದು ಪ್ರಸಿದ್ದಿಯಾಗಿದೆ. ಆದರಲ್ಲಿರುವ ಭರತಖಂಡದಲ್ಲಿ ದೂರ್ವಾಸ ಮಹಾ 
ಮುನಿಯಿಂದ ಸ್ಥಾಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದು ಆಮರ್ದಕ ಮಠ. ಆ ಮಠದಲ್ಲಿ ಕೌಶಿಕ ಮುಂತಾದವರು 
ದಕ್ಷಿಣಾ ಮೂರ್ತಿಸ್ವರೂಪರಾದ ಶ್ರೀಕಂಠ ಪರಮೇಶ್ವರರನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿ ಅವರಿಂದ ಆಗಮ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಇವರುಗಳ ಶಿಷ್ಯರು ಸನತ್ಕುಮಾರ, ಸನಕ, ಸನಾತನ, 
ಸನಂದ ಎಂಬ ನಾಲ್ವರು. ಆ ಮೇಲೆ ಆಮರ್ದಕ ಮಠದಿಂದ ಸರಿಯಾಗಿ ರಣಭದ್ರ, ಗೋಳಕಿ, 
ಪುಷ್ಪಗಿರಿ ಎಂಬ ಮೂರು ಮಠಗಳೂ ವಿಭಾಗವಾದುವು. ಆಮರ್ದಕದೊಡನೆ ಸೇರಿ ಈ ನಾಲ್ಕು 
ಮಠಗಳಿಗೂ ಸನತ್ಯುಮಾರ ಮುಂತಾದ ನಾಲ್ವರೂ ಅಧಿಪತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಆಮರ್ದಕ ಮಠದ 
ಅಧಿಕಾರಿ ಸನತ್ಕುಮಾರ. ಅಲ್ಲಿ ಕದಂಬ ವೃಕ್ಷ ಅವರ ಸಂತತಿಯವರು ಆ ಮಠಾಧಿಸತಿಗಳಾಗಿ 
ದ್ದರು. ಪುಷ್ಪಗಿರಿ ಮಠಕ್ಕೆ ಅಧಿಪತಿ ಸನಕರು. ಅಲ್ಲಿ ಅರ್ಜುನವೃಕ್ಷ ಅವರ ಸಂತತಿಯವಣ ಆ 
ಮಠಕ್ಕೆ ಅಧಿಸತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಗೋಳಕಿಮಠಕ್ಕೆ ಅಧಿಪತಿ ಸನಾಶನರು. ಅಲ್ಲಿ ಜಂಬೂವೃಕ್ಷವೂ 
ಅವರ ಸಂತತಿಯವರು ಆ ಮಠಾಧಿಸತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ರಣಭದ್ರಮಠಕ್ಕೆ ಅಧಿನತಿ ಸನಂದಕರು. 
ಅಲ್ಲಿ ವಟವೃಕ್ಷ ಅವರ ಸಂತತಿಯವರು ಆ ಮಠಾಧಿಷತಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಗೋದಾವರಿ ತೀರದಲ್ಲಿ 
ಶೈವರು ವಾಸವಾಗಿರುವ ಮಂತ್ರಕಾಳಿ ಎನ್ನುವ ಒಂದು ಪಟ್ಟಣ ಉಂಟು, ಅಲ್ಲಿ ಶಿವನ್‌ ವಾಸ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಆ ಸ್ಥಳದಲ್ಲೇ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅವತರಿಸಿದ್ದರು. ಅಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ 
ಕಾಳೀಶ್ವರನನ್ನು ಸುತ್ತಲೂ ಆಮರ್ದಕ ಮೊದಲಾದ ಈ ನಾಲ್ಕು ಮಠಗಳೂ ಇದ್ದುವು ಎಂದು 
ಮಠಗಳ ಚರಿಕ್ರಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಾ 
ನಂಬುವ ಮನುವಿನಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಮರ್ದಕ ಮಠದ ಸಂಪ್ರದಾಯವು ಬಂದಾಗಿ ಖಯಸಿಸಂಸ್ರ 
ದಾಯವಾಗಿ ಇತ್ತು. ಆಮೇಲೆ ಸ್ವಾರೋಶಿಷ ಮನುವಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಮರ್ದಕ ಮೊದಲಾದ 
ನಾಲ್ಕು ಮಠಗಳಾದುವು. ನಾಲ್ಕು ವಿಧಸಂಪ್ರದಾಯವುಳ್ಳ, ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಶೈವ 
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ಶೈವ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣರೂ, ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ, ಗೃಹಸ್ಥ, ವಾನಪ್ರಸ್ಥ, ಯತಿ ಎನ್ನುವ ನಾಲ್ಕು ವಿಧಗಳಾದರು. 
ತ್ರಿಲೋಚನ ಶಿವಾಚಾರ್ಯರ ಸಂತತಿಕ್ರಮವು ನಾಲ್ಕು ವಿಧ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಮಠಗಳಲ್ಲಿ ಜಲ 
ಸ್ನಾನಾದಿಗಳಿಂದ ಬಂದ ಹೊರಗಣ ಪರಿಶುದ್ಧವೂ ಇಂದ್ರಿಯ ನಿಗ್ರಹದಿಂದ ಬಂದ ಒಳಗಣ 
ಪರಿಶುದ್ಧವೂಉಳ್ಳ ಕಾಶ್ಯಪಾದಿ ಸತ್ಸಂತತಿಯನ್ನುಳ್ಳ ಆಮರ್ದಕ ಮಠದಿಂದ ಕಲಿಯುಗಾದಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಭೋಗ ಮೋಕ್ಷಸ್ತದರಾದ ವ್ಯಾಸಕಶಂಭು ಎಂಬ ಮಹಾ ಗುರುಗಳು ಉಂಬಾದರು. 
ಹೀಗೆ ಪೂರ್ವ ಕಾಲದಿಂದ ಗುರುಪರಂಪರ್ಯದೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ವಂಶಕ್ರಮವು ತಮ್ಮ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಕಾಲದವರಿನಿಗೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಬಂದುದಿಂದು ತಿಳಿಯಿರಿ. ಪೂರ್ವ ಕಥೆ “ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೋಳ 
ನೆಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಚೋಳರಾಜನೊಬ್ಬನು ಭೂಮಿಯನ್ನು ಆಳುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂಗಾ ಸ್ನಾನಕ್ಕೆ 
ಹೋದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಶೈನಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬಂದು ತನ್ನ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನು. 
ಅದು ಮೊದಲು ಕಾಂಚಿ ಮಂಡಲದಲ್ಲೂ ಜೋಳ ಮಂಡಲದಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಶೈವ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವು ವಿಸ್ತಾರವಾಯಿತು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಿ.” ಎಂದು ಹೀಗೆ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯವು 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಹರಡಿದುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತಿರುಮೂಲದೇವರು ಬರೆದ ತಿರುಮಂತ್ರ ಎನ್ನುವ ಗ್ರಂಥದ 
ಎಂಟು ಸಂತಾನಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವುಗಳ ವಿವರಣೆಯು ಧರ್ಮಪುರ ಎನ್ನುವ ತಂಜ: 
ವೂರ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಶೈವ ಮಠದ ಆದಿ ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಗುರುಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧದೇಶಿಕರ 
ಬರೆದ ಮುಕ್ತಿನಿಶ್ಚಯೆ ಎನ್ನುವ ಗ್ರಂಥದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ವರು ನಂದಿಗಳು 
ಇವರು ಸನಕರು ಸನತ್ಕುಮಾರ ಸನಂದನ ಸನಾತನ. ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಸನಕರಿಂದ ಶುಭಸಂತಾನ 
ಮಲಯಮಾನ್‌ ಸಂತಾನ ಎಂದು ಎರಡಾಗಿ ಮುಂದೆ ಹಲವಾದವು. ಸನತ್ಪುಮಾರರಿಂ: 
ವಿಜ್ಞಾ ನದೇವರ ಸಂತಾನ, ಮಾಕಾಂಡದೇವರ ಸಂತಾನ ಎಂದು ಎರಡಾಗಿ ಮುಂದೆ ಹಲವಾದನ್ನ 
ಸನಂದನರಿಂದ ಶಿವಮಣ್ಯದೇವರ ಸಂತಾನವೂ ಪರಮದೇವರ ಸಂತಾನವೂ ಶಿವಾನಂದ ಬೋಧ : 
ಸಂತಾನ ಎಂದೂ ಮೂರಾಗಿ ಮುಂದೆ ಹಲವಾದವು. ಸನಾತನರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವರ ಸಂತಾಃ 
ಸಿೀಹನಾಥದೇವರ ಸಂತಾನ ಎಂದು ಎರಡಾಗಿ ಮುಂದೆ ಹಲವಾದವು. ಶಿವಯೋಗ ಮಹ. 
ಮುನಿಗಳಿಂದ ವಾಮದೇವರ ಸಂತಾನವು ಒಂದಾಗಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹಲವಾದವು. ಪತಂಜಲಿ ಮುನಿ 
ಗಳಿಂದ ನಿರೈಂದ ನಾಯನಾರ್‌ ಸಂತಾನವು ಒಂದಾಗಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹಲವಾದವು. ವ್ಯಾಘಫುಪಾದ 
ಮುನಿಗಳಿಂದ ಸದ್ಯೋಜಾತವೇವರ ಸಂತಾನವು ಒಂದಾಗಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹಲವಾದವು. ತಿರುಮೂಲ 
ದೇವರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದೇವ ಇಂದ್ರದೇವ ವಿಷ್ಣುದೇವ ರುದ್ರದೇವ ಕಂತ್ರುಮಹರ್ಷಿ ಕಾಲಾಗ್ದಿ ರುದ್ರ 
ಕಂಜನೂರ್‌ಮಲಯಮಾನ" ಎಂದು ಏಳು ಸಂತಾನವಾಗಿ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹಲವಾದವು. ಇನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದರೆ ವಿಸ್ತಾರವಾಗುವುದು ಎಂದು ಇಷ್ಟನ್ನೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


ಕೈನ ಧರ್ಮದ ಮುಖ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳು 


ಶೈವತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರವು ಎಲ್ಲಾ ಹಿಂದೂ ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಒಳಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಏಕಾತ್ಮವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಕಾರ್ಯ 
ವಾದ ಹೀಗ್ಡೆ ವಿವಿಧವಾಗಿ ಇದ್ದರೂ ಶೈವದ ಎಲ್ಲಾ ಬೇಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪತಿ ಪಶು ಪಾಶ ಎಂಬ 


€ ಡ್‌ 
ಈ. ವಳ 


ನಾದ್‌ 


ಮೂರು ತ್ರಿಸದಾರ್ಥಗಳ ಸತ್ತನನ್ನೂ ಮೂವತ್ತಾರು ತತ್ವಗಳನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಸತ್ವವನ್ನೂ ಆತ್ಮ 
ಗಳಿಗೂ ಜಡ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಈ ನಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಉಳ್ಳ ವುಗಳು ವೋಶ್ರಕ್ರ 
ಸ್ರಧಾನಸಾಧನ ಜ್ಞಾ ನೆಂಬುದನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕರ್ಮಜೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಬ್ಲನವೆಂಬುದನ್ನೂ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಇನು ಪಾಶುಪತ ಮಹಾವುತ ಕಾಪಾಲ ಭೈರವ ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ಪಂಗಡಗಳು 
ಅಲ್ಲದ ನ ಎಲ್ಲಾ ಪಂಗಡಗಳಿಗೂ ಅಂಗೀಕಾರವಾದುವು. ಪಾಶುಪತ ಸತಿಯನ್ನೂ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವಾಗಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ... ಪತಿ ಪಶುಗಳ ಕವ ೯ಕ್ಕೆ ಅ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಯನ್ನು ನಡೆಯಿ 
ಸುವುದು ಎನ್ನು ಸ ಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಸಮಯ ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೊರಗಣ ಪ್ರಾಕಾರ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಗಣನೆ ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಇತರ ಒಳಗಣ ಪ್ರ ಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ತಾರತಮ್ಯವು ಆ ಪಂಗಡ 
ದವರ ದೃಷ್ಠಿ ಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬೇರಾಗುತ್ತ ಡೆ. ಏಕಾನ್ಸ ಹ ಶೈವಕ್ಗೆ ಐಕ್ಯವಾದ ಶೈವ ಎನ್ನುವರು- 
ಶುದ್ಧಾ ಜೆ ತೆ ಶರಣರು ಸಿದ್ದಾಂತ ಫೈವವೂ ಆದ ಈ ಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡು 
Wi: ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಭೇದಗಳೂ ಕಾಣುತ್ತವೆ. ಉಪನಿಷತ್ತಿಗೆ ನಾನಾ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡುವ 
ಹಾಗೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ 


ಶೈವ ಧರ್ಮತತ್ತ್ವವು ಮೂನತ್ತಾರು ತತ್ವಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಯೋಗಗಳು ಇಸ್ಪತೈದು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೆ ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಸಂಚರಾತುವು ಇಸ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಯನ್ನೈೆ ಒಪ್ಪು 
ತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಒಂದು ವಿಶೇಷ, ಎಂದು ಶೈವನು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹೆಚ್ಚು 
ಗಣಿಸುವುದು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಿಳಿದುದಕ್ಕೆ ಗುರಿ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದು ಚನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ 
ಗುರಿ, ತತ್ತ್ವಗಳ ಡಿಯ ನರಿಣಾನುಗಳು ಮಹಾ ಭೂತಗಳಾದ ಆಕಾಶ ವಾಯು ತೇಜಸ್ಸು 
ಅಪ್ಪು ಪೃಥ್ವಿ. ಪ್ರಥ್ವಿಗೆ ಶಬ್ದ ಸ್ಪರ್ಶ ರೂಪ ರಸ ಗಂಧ ಆದ ಐದು ಗುಣಗಳುಂಟು. ನೀರಿಗೆ 
ಗಂಧವಿಲ್ಲ. ಅಗ್ನಿಗೆ ಗಂಧರಸಗಳಿಲ್ಲ. ವಾಯುವಿಗೆ ಗಂಧ ರಸ ರೂಪಗಳಿಲ್ಲ. ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ 
ಒಂದೆ ಇರುವದು. ಈ ಗುಣಗಳಿಗೂ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭೂತಗಳು ಇವುಗಳೊಡ 
ಗೂಡಿವೆ. ಭೂತಗಳಿಗಿಂತ ಇವುಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ತತ್ತ್ವಗಳು. ವಸ್ತು ಗುಣಗಳ ಒಟ್ಟು ಗೂಡು 
ನಿಕೆಯೆ. ಮರವಿಲ್ಲದೆ ಕಾಡಿಲ್ಲ. ಮರಗಳ ಒಟ್ಟು ಕೂಟಿವೆ ಕಾಡು. ಹಾಗೆ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳ ಸೇರು 
ನಿಕೆಯೆ ಭೂತ. ಈ ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ಅಹಂಕಾರ ತತ್ತ ಎದಿಂದ ತೋರಿದವು. ಅಹಂಕಾರ ತತ ತವು 
ಮೂರು ಬಗೆಯಾದುದು. ಸತ್ತಗುಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ 3 ಜಸ ಅಹಂಕಾರವು ರಾಜಸ ಗುಣದೊಡನೆ 
ಕೂಡಿದ ವೈಕ್ಸ ತೆ( ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾತ್ತಿಕ ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ವೈಕೃ ತಂವೆದೂ, ರಾಜಸ ಅಹಂಕಾರ 
ವನ್ನು ತೈಜಸನೆಂದೂ ಹೇ: ಳುವರು. ) "ತೈಜಸ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಮನಸ್ಮತ ವೂ ಚಿತ್ತ ತತ್ತ್ವವೂ 
ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಂಖ್ಯಕ್ಕೂ ಶೈವಕ್ಕೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಭೇದ. ಸಾಂಖ್ಯ 
ಸಾತ್ವಿ (ಕ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಜ್ಞಾನಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೂ ' ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ತೋರುವ ಹಾಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಮಾಯವಾದ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ಭೂತ ಪರಿಣಾಮಗಳಾಗಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಅಹಂಕಾರದ ಭೇದಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಎಣಿಕೆಯು ಇತರ ಸಮಯ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಹಾಗೆಯೆ ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು. ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಹಾಗೆಯೆ ಜ್ಞಾನ ಕರ್ಮ 
KN ವ ದ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೆ. ಅಹಂಕಾರ ಬುದ್ಧಿ ತತ್ತ್ವದಿಂದ ಬರುವುದು. 


೨೫೦ 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ 


ತಾ ಜಾ ಣು ಅಾರ ಕಾನ 3 ನರ ಹಾಸನವು 


ಬುದ್ಧಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸುವುದು. ಬುದ್ಧಿ ಯಾತರಿಂದ ಉಂಟಾದುದು ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ಕುರಿತು ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಜು ಉಂಟು. ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಸಸಿ ಸಮಾನವಾದ ಚಿತ 
ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಗುಣತತ ತ್ರ್ವವನ್ನು ಕೊಳ್ಳು ನರು. ಇನ್ನು “ee 

ಪ್ರಕತಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಗುಣತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ "ೊಳ್ಳಡಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೂ 
ಚಿತ್ರವೂ ಒಂದೇ ಎನ್ನುವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಮನಸ್ಸಿನ ಕೆಲಸದ ಹ ಜೀವನ ಚಿತ 
ಎನ್ನುವರು. ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಎಣಿಸುವುಜಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ತೈಜಸ ಅಹಂಕಾರದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಚಿತ್ತವೂ ಮನಸ್ಸೂ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. 


ಬುದ್ಧಿ ಅಹಂಕಾರ ಮನಸ್ಸು ಚಿತ್ತ ಇವು ಅಂತಃಕರಣದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು. ವಸ್ತು 
ಗಳೊಡನೆ ಸಂಬಂಥಪಟ್ಟಾಗ ನಿಶ್ಚಯನಿಲ್ಲದ ಒಂದು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ರವು ಈ 
ಅನಿಶ್ಚಿತ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಒಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು 
ವಿಶೇಷ್ಯ ವಿಶೇಷಣ ಎಂದು ವಿವೇಚನೆ ಮಾಡಿ, ಈ ವಿಶೇಷಣ ಈ ನಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದು ಎಂದು 
ತಿಳಿದು, ಈಗ ಇರುವ ಈ ವಿಶೇಷಣಗಳೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವೋ ಅದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುವೋ ಎನ್ನುವ 
ಸಂದೇಹವನ್ನು ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಹಂಕಾರವು ಈ ಸಂದೇಹ ನಿವೃತ್ತಿಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಾಂಖ್ಯುದಲ್ಲಿ ಇರುವಹಾಗೆಯೆ ಬುದ್ಧಿ ಗೆ ಎಂಟು ಭಾವಗಳುಂಟು. ಧರ್ಮ್‌, ಜ್ಞಾ ನ್ಯ ವೈರಾಗ್ಯ, 
ಐಶ ಶ್ರರ್ಯವೂ ಇವುಗಳ ಇದಿರಾದ ೯ ಅರ್ಜ ಅಜ್ಜಾ ನ, ಅವ್ಳೈರಾಗ | ಅನ್ನೆ ಸೈರ್ಯವೂ ಇವುಗಳ 
SEER ಸಾಂಖ್ಯ ದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತವೆ. “ಬಗೆ ಬುದ್ದಿಂ ಯಿಂದ ಆಗುವ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳು 
ಆರುನೂರ ಹನ್ನೆರಡು. ತ ಪ್ರಕೃತಿಯು (ಇದನ್ನು ಪ್ರಕೈ ತಿಮಾಯೆಯೆಂದೂ ಆಗುವರು ) 
ಅಶುದ್ಧಮಾಯೆಯ ಕಾರ್ಯ. ಇದು ಕತಿ ಎನ್ನುವ ತತ್ತ ದಿಂದ ಆಗಿರುವದು. ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯೆ 
ಮೂರು ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತವೆ. ಕಾಲ್ಕ ನ ಕಲ, ಎನ್ನುವ ಮೂರುತತ್ತ್ವ 
ಗಳಿಗೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಸ್ಥಾನವಾಗಿದೆ. ಕಾಲವು ಪ್ರಶ್ಯೇಕವಾದ ಒಂದು ತತ್ವವಾಗಿಯೇ ಕೇಳು: 
ಏನೆಂದರೆ ರ 'ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳು ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ ಕಾಲವಾಗದ ಮನ್ನೆ ಫಲವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಯಾ ಖುತುಗಳು ಬಂದಾಗಲೇ ಆಯಾ ಪೈರುಗಳು ಬೆಳೆಯುತ್ತವೆ. ಕಾಲ ಒಂದು ತತ್ತ್ವ 
ಎಂದರೆ ಅದಕ್ಕೂ ಗುಣಗಳಿರಬೇಕು. ಅದನ್ನು ವ್ಯತ್ಯಾಸಪಡಿಸುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇರಬೇಕು. 
ಕಾಲವು ಹಲವು ರೀತಿಯಾಗಿದೆ. ಅದು ಜಡಯಾವುದು ನಾನಾ ಭೇದವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಜಡವಾಗಿ 
ರುತ್ತಜೆಯೋ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವುಂಟು, ಅದು ಒಂದು ಕಾರ್ಯ. ಅದು ಅನಿತ್ಯ. ಕೆಲವರು 
ಚಿತ್ತ ಎಂಬ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಪ್ರಸಂಚಕಾರಣಗಳಾದ ಮೂರು ಗುಣ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮವಾಗಿ ಇರುವುದು. ಈ ಮೂರು ಗುಣಗಳ ಸ ನನು ಸಿತಿಗೆ ಚಿತ್ತವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 
ಇವುಗಳಿಗೆ ಮೇಲೆ ಈ ಗುಣಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಪ್ರಕೃತಿ ಎನ್ನು ನ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದು ಬಹುವಿಧನಾಗಿಯೂ ಜಡವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅದಶ್ಚಿಲ್ಲಾ, ಕಾರಣ 
ಒದು ಇರಬೇಕೆನ್ನು ವ ನಿಯತಿಯಮೇಲೆ ಈ ಗುಣಗಳಿಗೂ ಕಾರಣಗಳಿರಬೇಕು. ಆ ಕಾರಣವೇ 
ಪ್ರಕೃತಿ. ಇದು ಆ ಗುಣಗಳ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಗಳಿಲ್ಲದ ಸಮತ್ವ ಸ್ಥಿತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಒಂದು 


ತತ್ತ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಸ ಸ್ರಕೃತಿ ತತ್ತ ನನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಗುಣತತ್ತ್ವ ಎಂದು ಬೇರೆಯಾಗಿ 
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ವೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಗಣಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲವೆಂದು ಚಿತ್ತನನ್ನೂ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನೂ ಒಂದೇ ಆಗ. ಎಡ 
ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ತಿತ್ತವನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನ ಕೆಲಸಗಳ ಪ್ರಭೇದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಗಮನ | 
ಎಂದು ಹೇಳಿ ಬೇಕೆ ಒಂದು ತತ್ತ್ವವಾಗಿ ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದೆಲ್ಲಾ ಈ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ಎಣಿಸು 
ವುದರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಇವೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕ. 

ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ, ಮನಸ್ಸು, ಚಿತ್ತ ಇವು ಅಂತಃಕರಣಗಳು. ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೆ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧವಾದಾಗ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಒಂದು ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿತ್ತವು 
ಹೀಗೆ ಮುಂದೆ ತೋರುವ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ತೋರಿಕೆಯ ಪ್ರವಾಹದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೋ ಈ ಆ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ 
ಅಂಟುತ್ತದೆ. ಆಮೇಲೆ ಹೀಗೆ ಅಂಟದ ವಿಷಯೆಗಳನ್ನು ವಿಭಜನೆ ಮಾಡಿ ವಿಶೇಷಣ, ನಿಶೇಷ್ಯ 
ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿ ಈ ನಿಶೇಷಣಗಳು ಇಂತಹ ಇಂತಹ ವಿಷೇಷ್ಯಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದುದು ಎಂದು ಕಂಡು ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಮುಂದೆ ಇರುವ ಸದಾರ್ಥವು ಯಾವ ವಿಶೇಷ್ಯವಾಗಿರ 
ಬಹುದು ಎಂದೂ ಸಂಶಯಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಹಂಕಾರವು ಇದನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು ಎಂದು 
ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಬುದ್ಧಿಯು ಈ ಸಂದೇಹೆಗೊಂಡ ಪದಾರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಇದುವೇ ವಿಶೇಷ್ಯ ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸುತ್ತದೆ. ನಿಯತಿಯು ಆತ್ಮ ತನ್ನ ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ತಾನು ಉಣ್ಣುವಂತೆ ಮಾಡುವ 
ನಿಧಿ. ಅದು ಜಡವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವು ಇರಬೇಕು. ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದು 
ಶಿವಶಕ್ತಿ. ಶಿವಶಕ್ತಿ ಎಲ್ಲ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಪ್ರೇರಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಬೇರೆಬೇರೆ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೆ 
ಜೇರೆಬೇರೆ ಉಪಾದಾನಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಕರ್ಮಫಲವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದನ್ನು 
ನಡೆಯಿಸುವ ಆ ಉಪಾದಾನಕ್ಕೆ ನಿಯತಿ ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. 


ಕಲಾ ಆತ್ಮನನ್ನು ಸುತ್ತಿರುವ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಹೋಗಲಾಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಒಂದು ಕಡೆ ಇದು ಮೂಲ ಪುಕೃತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ವಿದ್ಯೆ ರಾಗ 
ಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದು. ವಿದ್ಯಾ ರಾಗಗಳನ್ನು ಜ್ಞಾನ ಅವೈರಾಗ್ಯಗಳಾಗಿ ತಪ್ಪಾಗಿ ಭಾವಿಸುವು 
ದುಂಟು. ಆದರೆ ಜ್ಞಾನ ಅವೈರಾಗ್ಯಗಳು ಬುದ್ಧಿಯ ಭಾವಕಗಳು. ಜ್ಞಾನ ಅವೈರಾಗ್ಯಗಳು 
ಕೇವಲ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ. ಅವು ಆತ್ಮದೊಡನೆ ಸೇರುವುದಕ್ಕೆ ಶುದ್ಧ ಜ್ಞಾ ನವಾದ ಶಿವಶಕ್ತಿ ಅವುಗಳನ್ನು 
ಪ್ರೇರಿಸಬೇಕು. ಈ ಪ್ರೇರಣೆಗೆ ಪೂರ್ಣ ಶುದ್ಧ ಅಥವಾ ಪೂರ್ಣ ಅಶುದ್ಧ ಅಲ್ಲದಂತಹೆ ಕೆಲವು 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ತತ್ತ್ವಗಳು ಬೇಕು. ಅದರಿಂದಲೇ ವಿದ್ಯಾರಾಗಗಳು ಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿನೆ. ಚಿತ್ಕಿನ 
ಭಾವಕವಾದ ಜ್ಞಾನವು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳು 
ಮನುಷ್ಯನ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಶಕ್ತಿಯು ತೋರದಲ್ಲದೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ವಿದ್ಯಾತತ್ಮೃದ ಮೂಲಕ 
ತೋರ್ಸ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈಶ್ವರನ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯು ನೇರವಾಗಿಯೇ ಪ್ರೇರಿಸಿದರೆ ಆನಂದವೇ ಅನುಭವ 
ವಾಗಶಕ್ಸದ್ದು, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಶಕ್ತಿಯ ಸ್ವಭಾವವು ಕೇವಲ ಆನಂದಮಯ. ಸುಖ ದುಃಖಾನು 
ಬವಗ ಉಂಟಾಗುವುದಕ್ಕ್ಟೋಸ್ಟರ ನಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮಧ್ಯೆ ತರಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಇಚ್ಛೆಯು ಚಿತ್ತಿನಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದು ಶಿವಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಹೊರಪಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಸಲಕರಣೆಯು ರಾಗವು. ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅರಿಯುತ್ತಲಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಇಚ್ಛಿಯುಂಟಾದರೆ ಅಲ್ಲದೆ ಭೋಗ, ಅನುಭವ 


ಇಂ 


ಸಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೋರಿ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳಗಿಸಿ ಬುದ್ಧಿ ಗುಣಗಳ 
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ee 
ಅವೈರಾಗ್ಯ ಎನ್ನಲ್ಪಡುವ ರಾಗದ ಸಂಭವಕ್ಕೆ ಹೇತುವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದು ರಾಗತತ್ತ್ವ. ಕಾಲ, 
ನಿಯತಿ, ಕಲಾ, ವಿದ್ಯಾ, ರಾಗ ಈ ಐದು ಪಂಚ ಕಂಚುಕಗಳು ಎನ್ನುತ್ತ ಈ ಪದರಿಂದ ಆವರಿಸ 
ಫ್ರಟ್ಟು ಅವಿದ್ಯಾ, ಅಸ್ಮಿತ್ಯ ರಾಗ, ದ್ರೇಷ್ಠ ಅಭಿನಿವೇಶ ಎಂಬ ಪಂಚ ಕ್ಲೇಶಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿ 
ಮೂಲ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಅತ್ಮಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸಂಚ ಕೇಶ 
ಗಳು ಪುಂಸ್ಕೃಮಲ ಎನ್ನಲ್ಪಡುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಚ ಕಂಚುಕಗಳಿಂದ ಅನರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಪುಸ್ತ 
ಮಲದೊಡಗೂಡಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಭೊಕ್ಕ್ಯುತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವ ಆ ಆತ್ಮನ ನೆಲೆಗೆ ಪುರುಷ 
ತತ್ತ್ವ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಪುರುಷ ತತ್ತ್ವದವರೆಗೂ ಪುರುಷ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಏಳು ತತ್ತ್ವಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಪ್ರಕೃತಿಯಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಅಥವಾ ಇಸ್ಸತೈದು 
ತತ್ತ್ವಗಳು ಪೂರ್ಣ ಅಶುದ್ಧವಾದುವು. ಈ ಏಳು ಮಿಶ್ರವಾದುವು. ಇವುಗಳಿಗೆ ಮಿಶ್ರಾಧ್ವನ್‌ 
ಎಂದು ಹೆಸರು. ಆ ಇಪ್ಪತ್ತುನಾಲ್ಕು ಅಶುದ್ಧಾಧ್ವನ್‌ ಇನ್ನು ಮುಂಡೆ ಹೇಳುವ ಶಿವತತ್ತ್ವ 
ಮುಂತಾದುವು ಶುದ್ಧ ಅಧ್ವನ್‌ ಆಗುತ್ತವೆ. ಈ ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯಿಂದಾದ ಈ ಏಳಕೂ 
ಭೊಜಯಿತ್ರಿಕಾಂಡ ಅಂದರೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಕೊಡುವ ಭಾಗ ಎಂದು ಹೆಸರು. ಭೋಗವಸ್ಸು 
ಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳ ಭಾಗವು ಭೋಗ್ಯ ಕಾಂಡ ಪ್ರೇರಿಸುವ ಭಾಗವು ಪ್ರೇರಕ ಕಾಂಡವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಶುದ್ಧ ತತ್ತ್ವಗಳು ಐದು. ಶಿವತತ್ತ್ವ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯದು. ಅದುವೆ ಇತರ ತತ್ತ 
ಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ. ಇತರ ತತ್ತ್ವಗಳು ಶಕ್ತಿ, ಸದಾಶಿವ, ಈಶ್ವರ. ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯ ಶಿವತತ್ತ್ವವು ಶುದ್ಧ 
ಮಾಯೆ. ಮಹಾ ಸಂಹಾರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಗಳೆಲ್ಲಾ ಉಡುಗಿ ಕಾರಣಮಾತ್ರವಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವಾಗ ಶಿವನೂ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ ವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಭಾಗವಿಲ್ಲದೆ ತಾನೇಯಾಗಿ ನಿಖುನನು. 
ಅಂತಹ ಶಿವನು ಅಂತಹ ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆ ತಿರುಗಿ ಕಾರ್ಯಪಡುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗುವಂತೆ ತನ್ನಿಂದ 
ಹೊರಟ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಅದನ್ನು ನೋಡಿ ನಿಲ್ಲುವನು. ಹಾಗೆ ನೋಡಿ ನಿಂತಾಗ 
ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಕಿಸಿದ ಭಾಗವು ಜ್ಞಾನಮಾತ್ರೆಯಾಗಿ ನಿಂತ ಶಿವನಿಂದ ಅಧಿಸ್ಮಿಸಲ್ಪಡು 
ವುದರಿಂದ ಶಿವತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ಲಯಿಸಿದ ಮಾತ್ರವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವುದರಿಂದ ಲಯತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ರೂಪ 
ವಿಲ್ಲನಿರುವುದರಿಂದ ಥಿಷ್ಟಳ ತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ಕಾರ್ಯಪಡುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿಮಾನ್‌ 
ಎಂದೂ ನಾಲ್ಬಗೆಯ ವಾಕ್ಯುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಕ್ಚಾದ ನಾದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗುವುದರಿಂದ ನಾದ 
ತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ಎನ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಅಧಿಸ್ಮಿಸುವ ಶಿನನು ಈ ಐದು ಬಗೆಯ ಹೆಸರು 
ಹೊಂದಿ ನಿಲ್ಲುತ್ಲಾನೆ. ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯ ಮೊದಲು ಉತ್ಪತ್ತಿಯಾದಂಥ ಈ ಶಿವತತ್ತ್ವವು 
ಜ್ಞಾ ನಶಕ್ತಿಗೂ ಅದರ ಭೇದವಾದಂಥಾ ಇಂದಿಕಾ, ದೀಪಿಕಾ ರೋಸಿಕ್ಕಾ ಮೋಸಿಕ್ಕ ಊರ್ಧ್ವ 
ಗಾಮಿಥಿ, ವ್ಯಾಪಿನಿ, ವ್ಯೋಮರೂಪ, ಅನಂತ, ಅನಾದ, ಅನಾಶ್ವತ ಎನ್ನುವ ಹೆತ್ತು ಕಲೆಗಳಿಗೂ 
ಕಾಮಿಕ ಮೊದಲಾದ ಭೇದ ತೋರದೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಾಕ್ರೂಪವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಶಿವಾಗಮಕ್ಕೂ ಶಿವತತ್ತ್ವ 
ಭುವನವನ್ನು ಕೋರಿ ಶಿವನ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಪಡೆದು ನಾದಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿ ಅಧಿಕಾರ, 
ಮಲವಾಸನೆಯೂ ಅಗಲಿ ಮುಕ್ತರಾಗಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಲಯ, ವಾಸನೆ ಮಾತ್ರವುಳ್ಳ ಆತ್ಮಗಳಿಗೂ ಅಲ್ಲಿ 
ಉಳ್ಳ ಭುವನ ಭೋಗಗಳಿಗೂ ನೆಲೆಯಾಗುವುದು. 
ಶಕ್ತಿ ತತ್ತ 
ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಲಕಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಿವತತ್ತ್ವ ಎಂದು ವೃದ್ಧಿಯಾಗಿ 


೨೫ಕ್ಕಿ 


ನೀರಕ್ರವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಕಾರ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ ನಿಂತ ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆ ಕಾರ್ಯಪಡುವ ಹಾಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ, 
ಹ ಅವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ನಿಂತ, ಮೊದಲಿಗಿನ ( ಶಿವನ) ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ ಹೊರಪಟ್ಟು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸಂಕಲ್ಪಿ ಸಿದಾಗ ಶುದ್ಧಮಾಯೆ ಕಾರ್ಯಪಡುವುದಾಗಿನಿಂದ ಎರಡನೆಯ ವೃದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿ ಎಂದು 
ಚೀಳಲ್ಲ ಡುವ ಶಿವನಿಂದ ಅಧಿಹ್ಕಿಸಲ್ಸಡುವುದರಿಂದ ಶಕ್ತಿತತ್ತ ವೆಂದೂ" ಶಿವತ ತತ್ತ್ವ ವೆಂದೂ 
ಶಿನತಲ್ತ ಎದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೋಲಿಸಲು ಸ್ಥೂಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥೂಲಲಯತತ್ತ್ವವೆಂದೂ, 
ಸ್ಥೂಲ ನಿಷ್ಯಳತತ್ತ್ವ ನೆಂದ್ಕೂ ಪುಶ್ಯಂತಿ ಎನ್ನುವ ವಾಶಿ ಬ ಕ ಬಿಂದು 
ತತ್ರ, ಎವೆಂದೂ ಹೆಸರು ತುಡ ಅದನ್ನು ಅಧಿಷ್ಟಿಸುವ ಮೊದಲಿಗನು ಆ ಹೆಸರು 
ಚರುಕಾಸೆ ಇದು ಮೊದಲಿಗನ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಗೂ ಅವಕ ಭೇದವಾದಂಥ ನಿವೃತ್ತಿ ಮೊದ 
ಲಾದ ಪಂಚಕಲೆಗಳಿಗೂ ಪಶ್ಯಂತಿರೂಸವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಶಿವಾಗಮಗಳಿಗೂ ಬಿಂದು ತತ್ತ್ವಭುವನ 
ವನ್ನು ಕೋರಿ ದೀಕ್ಷೆಹೊಂದಿ ಬಿಂದು ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿ ಚುಲಬಂಧವು ಆಗಲಿ 
ಸ್ಥೂಲ, ಲಯ, ವಾಸನೆ ಮಾತ್ರ ಉಳ್ಳ ಮುಕ್ತರಿಗೂ ಅವರಿಗೆ ಸಲ್ಲುವ ಭುವನ ಭೋಗಗಳಿಗೂ 
ಸೆಲೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಸದಾಶಿವನ ತತ್ತ್ವ 


ಹೀಗೆ ಕಾರ್ಯಪಡುವುದಾಗಿ ಶಕ್ತಿತತ್ತ್ವದ ಸಿದ್ಧಿ ಚ ನಿಂತೆ ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯನ್ನು 
ಕಾರ್ಯಪಡಿಸುವ ರೀತಿ ಎಲ್ಲವೂ ಹಾಗೆ ಸ್ಥೂಲ ಲಯ ಅವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಸಾವ ನನ್ಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಕಲ್ಲಿ ಸಿದ ಮೊದಲಿಗನು ಆಮೇಲೆ ಭೋಗ ಅವಸ್ಥೆಯಿಂದ "ನ್ನ ಜ್ಞಾ ನಶಕಿ ಕ್ರಿಯೀದ ವಿಶೇಷ 
ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಕಲ್ಪಿಸಿದಾಗ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಉನ್ಮುಳ ಯಾಗಿ ನಿಂತ ಶುದ 
ಮಾಯೆಯ ಮೂಟ್‌! ವೃತ್ತಿಯು. ಸದಾಶಿವಂ ಎಂದು ಹೆಸರುಳ್ಳ ಶಿವನಿಂದ ಅಧಿಷ್ಕಿಸಲ್ಪ 
ಡುವುದರಿಂದ ಸದಾಶಿವತತ್ತ್ವಂ ಎಂದೂ ಉನ್ಮುಖವಾಗಿ ಬ 1 ಉದ್ಯು ತ ತತ 
ವೆಂದೂ ಭೋಗವೆನ್ನುವ ಅವ್‌ ಯುಳ್ಳದ್ದೆರಿಂದ ಭೋಗತತ್ವ ವೆಂದೂ ಮೂರ್ತಿ ಶಕ್ತಿ 
ಕಲೆಯುಳ್ಳದ್ದರಿಂದ ಸಕಳವಾಗುವುದು.. “ಮಾಯಾಕಲೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಕೆ ನಿಷ್ಠ ಳವಾಗುವುದು. 
ಎಂಬ ಈ ಬ ಉಳ್ಳದ್ದರಿಂದಲೂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ನಿವೃತ್ತಿ ಎರಡಕ್ಕೂ ಕ್‌ೆ ವಾಗುವುದ 
ರಿಂದಲೂ ಸಕಳ ನಿಷ್ಟಳತತ್ತ್ವಂ ಎಂದೂ ತನ್ನನ್ನು ಅಧಿಸ್ಟಿಸುವ ಮೊದಲಿಗನಿಗೆವುಳ್ಳ ಹೆಸರಿಷ್ಟ 
ಪಡೆದು ನಿಲ್ಲುವುದು. ಸದಾಶಿನನಿಗೂ ಸದಾಶಿವಮೂರ್ತಿಗೂ ಮೌಳಿಮುಡಿ ಮುಂತಾದ ಆಂಗ 
ಗಳಿಂದ ಪಂಚಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳ ಭೇದವಾದ ಸಶಿನಿ ಮುಂತಾದ ಮೂವತ್ತೆ ೦ಟು ಕಲೆಗಳಿಗೂ 
ಆರಿಣಿ, ಜನನಿ ಮುಂತಾದ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ, ಮಧ್ಯಮ, ವಾಗ್ರೂ ಪವಾಗಿ ನಿಂತ ಶಿವಾಗಮಕ್ಕೂ 
ಆ ಶಿವಾಗಮವು ಕಾಮಕ ಮೊದಲು ವಾಕುಳ ಕೊನೆಯಾಗಿ ಇಸ ನೃ ತ್ರೈಂಟು ಭಾಗಗಳಾಗುನುದಕ್ಕ 
ಕಾರಣವಾದೆ ಪ್ರಣವರು ಮುಂತಾದವರಿಗೂ, ಶುದ್ಧ ಸಾಮಿಸ್ಯ ಭರ ಮುಕ್ತಿಸದಗಳಲ್ಲ 
ಭೋಗ ವಾಸನ ನೆಯುಳ್ಳ ಆಣುಸದಾಶಿವ ಮುಂತಾದವರಿಗೂ ಅವರ ತನು ಕರಣ ಭುನನ ಭೋಗ 
ಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾನವಾಗುವುದು. 


ಟ್‌ 


ಈಶ್ವರ ತತ್ತ್ವ 


ಉನ್ಮುಖಿಯಾಗಿ ಥಿಂತ ಶುದ್ಧಿ ಮೂಯೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಕಾರ್ಯ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ 
ಉದ್ಯುಕ್ತನಾಗಿ ನಿಂತ ಮೊದಲಿಗನು ಅಧಿಕಾರಾವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸಲ್ಲಿಸಿ 


ಇತಿ 


೩೫೪ 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ವಿಕಾಸ 


ಸ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದಾಗ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಪಟ್ಟ ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವೃದ್ಧಿಯು 
ಈಶ್ವರನಾಗಿ ನಿಂತ ಶಿವನಿಂದ ಅಧಿಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪಡುವುದರಿಂದ ಈಶ್ವರತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಧಿಕಾರ 
ತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತತ್ತ್ವನೆಂದೂ ತನ್ನನ್ನು ಅಧಿಸ್ಟಿಸುವ ಮೊದಲಿಗನಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ಹೆಸರೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಹೊಂದಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಇದು ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೈಖರಿರೂಪವಾಗಿ ನಿಂತ 
ಶಿವಾಗಮಗಳಿಗೂ ಅಧಿಕಾರ ಮಲವಾಸನೆಯುಳ್ಳವರಾಗಿ ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯನ್ನೂ ಕಾರ್ಯ 
ಪಡಿಸುವ ಅನಂತದೇವ ಮುಂತಾದ ಎಂಟು ನಿಡ್ಯೇಶ್ವರರಿಗೂ ಅವರನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಿ ಆ ಪದವನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ರುದ್ರರುಗಳಿಗೂ ಅವರ ತನು ಕರಣ ಮುಂತಾದುವುಗಳಿಗೂ ಸ್ಪಳವಾಗುವುದು. 


ಶುದ್ಧ ನಿದ್ಯಾತತ್ತ 


ಹೀಗೆ ನಿಂತ ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥೂಲ ಕಾರ್ಯ ತೋರುವುದಕ್ಕೆ ಆ ನೊದಲಿಗನು 
ಸ್ಥೂಲ ಅಧಿಕಾರ ಅವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಜ್ಞಾನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಲ್ಲಿಸಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿದಾಗ 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಕಾರ್ಯಪಟ್ಟ ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯ ಐದನೆಯ ವೃತ್ತಿಯು ವಿದ್ಯೆಗೆ ಹೇತುವಾದ ಈಶ್ವರ 
ನಾಗಿ ನಿಂತ ಶಿವನಿಂದ ಅಧಿಷ್ಟಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ರುವುದರಿಂದ ಶುದ್ಧ ನಿದ್ಯಾತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ಸ್ಥೂಲ ಈಶ್ವರ 
ತತ್ತ್ವವೆಂದೂ ತನ್ನನ್ನು ಅಧಿಸ್ಟಿಸುವ ಮೊದಲಿಗನು ಉಳ್ಳ ಹೆಸರು ಅಷ್ಟೂ ಹೊಂದಿ ನಿಲ್ಲುವುದು. 
ಇದು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ನಿಂತ ಈಶ್ವರನಿಗೂ ಸ್ಥೂಲ ವೈಖರಿಯಾಗಿ ನಿಂತ ಶಿನಾಗಮ ಮೊದಲಾದ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೂ ಏಳು ಕೋಟ ಮಂತ್ರಗಳಿಗೂ ನಂದಿ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಗೂ ವಾಮ ಮುಂತಾದ 
ಒಂಭತ್ತು ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆದು ಮಲವಾಸನೆ ಮಾತ್ರ ಉಳ್ಳವರಾಗಿ ಕೆಳಗೆ ಉಳ್ಳಂಥ 
ರುದ್ರ, ವಿಷ್ಣು, ಅಜ ಇಂದ್ರ ಮುಂತಾದವರನ್ನೂ ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರೇನಿಸುವರಾದ 
ರುದ್ರ, ವಿಷ್ಣು, ಅಜ, ಇಂದ್ರ ಮುಂತಾದವರಿಗೂ ಅವರ ತನುಕರಣಾದಿಗಳಿಗೂ ಸ್ಥಳವಾಗುವುದು. 
ಇದುವರೆವಿಗೂ ಶುದ್ಧ ಮಾಯಾ ಕಾರ್ಯವಾದ ಅರ್ಥ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ ಶಬ್ದ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ನಮ್ಮ ಕೆನಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಕೇಳುವ ಶಬ್ದಕ್ಕೀತ ಬೇರೆಯಾದ ಪರಾಪಶ್ಯಂತಿ 
ಮಧ್ಯಮಾ ಎನ್ನುವ ಮೂರು ವಾಕ್ಯುಗಳುಂಟು. ನಾವು ಕೇಳುವುದು ವೈಖರಿ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಸ್ಥೂಲ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೈಖರಿಯು ಶುದ್ಧ ವಿದ್ಯಾ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಸ್ಥೂಲ ವೈಖರಿಯು 
ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತವೆ. ಮಧ್ಯಮ ಸದಾಶಿವ ತತ್ತದ್ದು, ಪಶ್ಯಂತಿ ಶಕ್ತಿ ತತ್ತ್ವದ್ದು, 
ಸರಾಶಿವ ತತ್ತ್ವೃದ್ದು. 
ಅರ್ಥವು ಅಕ್ಷರಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲ. ಪದಗಳಿಂದ ಅಲ್ಲ. ಅಕ್ಷರಗಳೂ ಪದಗಳೂ ಇವುಗಳ 
ಮೂಲಕ ತೋರುವ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುವುದು. ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ ವೈಯ್ಯಾಕರಣಿಗಳು 
ಸ್ಫೋಟ ಎನ್ನುವರು. ಇದು ಶುದ್ಧ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮೊದಲು ತೋರುವ ನಾದ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿರುವುದು. 
ಆತ್ಮಗಳು ಅನಂತ. ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕ ಸರ್ವಜ್ಞನಾದರೂ ಖಂಡವಾಗಿಯೂ ಕೆಂಚೆಜ್ಞ. 
ಇದರೈ ಕಾರಣ ಆಣವ, ಕರ್ಮ, ಮಾಯ ಎನ್ನುವ ಮೂರು ಬಂಧನಗಳು. ಆಣವ ಸಹಜ ಮಲ- 
ಅದು ಅನಾದಿಯಾಗಿ ನೆಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಹೊಟ್ಟು ತವುಡಿನ ಹಾಗೆಯೂ ತಾಮ್ರದಲ್ಲಿ ಕಿಲುಬಿನ ಹಾಗೆಯೂ 
ಆತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಮಲದಿಂದಲೇ ವಿಭುವಾದ ಆತ್ಮ ಅಣುವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 


೨೫೫ 


ನೀರಶೈವ ತತ 


ತ್ರ್ಯಸ್ರಕಾಶ 


ತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ ಕ್ರಿಯಾ ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಧನೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಒಳ್ಳೆ ಯದು ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಎನ್ನುವ 
ಕೆಲವು ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಆತ್ಮಗಳು ವರ್ತಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಕಾರ್ಯಗಳು ಅನುಭವಿಸಬೇಕಾದ 
ಕೆಲವು ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಈ ಫಲಗಳು ಎರಡನೆಯ ಬಂಧನವಾಗುತ್ತವೆ. ಅದಕ್ಕ 
ಕರ್ಮನೆಂದು ಹೆಸರು. ಈ ಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೆ 
ತನು, ಕರಣ, ಭುವನ, ಭೋಗಗಳು ಬೇಕು. ಇವುಗಳು ಮೂರನೆಯ ಬಂಧವಾದ ಅಶುದ್ಧವಾದ 
ಮಾಯೆಯಿಂದಾಗುತ್ತವೆ. ಆಣವದ ಕೆಲಸವೂ ಮಾಯೆಯ ಕೆಲಸವೂ ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ನಿರೋಧ 
ವಾದುವುಗಳು. ಆಣವ ಮರೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಮಾಯೆಯು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆಣವ ಬಂಧಿಸು 
ತಡೆ. ಮಾಯೆಯು ಬಿಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಮಾಯೆಯಿಂದಾಗುವ ಬಿಡುಗಡೆಯೂ ಬೆಳಕೂ 
ಸ್ವಲ್ಪವೇ. ಅದರಿಂದಾಗುವ ಜ್ಞಾನವು ಸರಿಯಾದುದಲ್ಲ. 


ಈ ಮೂರು ವಿಧ ಬಂಧನಗಳೂ ಉಳ್ಳ ಆತ್ಮಗಳು ಸಕಲರು, ಮಾಯೆ ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲದ 
ವರು ಪ್ರಳಯಾಕಲರು. ಇವರಿಗೆ ಆಣವದ ಜತೆಗೆ ಕರ್ಮವೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಕರ್ಮ ಕ್ಷಯವಾಗು 
ವುದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕರ್ಮ ಅನುಭವದಿಂದ ಕ್ರಯವಾಗಬೇಕು. 
ಕರ್ಮಬಂಧವು ಆಗಲಿ ಆಣವದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಟ್ಟಲ್ಲ ಟ್ಟಿ ರುವವರು ವಿಜ್ಞಾ ಸ ಇವರು ಶುದ್ಧ 


ಮಾಯಾ ಭುವನಗಳಲ್ಲಿ ನಿ 


ಪತಿಯು ಶುದ್ಧನು ಸ ಸರ್ವಶಕ್ತನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನು ಮಂಗಳಕರನು. ನಿತ್ಯ ವಾಗಿ ಪಾಶದಿಂದ 
ಮುಕ್ತನು ಆಗಿರುವನು. ಈಶ್ವರನು ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ನಾಯ ( ಉಪಾದಾನ) 
ನಿಮಿತ್ಯಕಾರಣನಾಗಿಯೂ ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಅವನು ಉಪಾದಾನಕಾರಣನಾಗಿಯೂ 
ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ನಿಮಿತ್ಯ ಕಾರಣನಾಗಿಯೂ ಇರುವನು. ಈ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ನಿಜವಾದ 
ವ್ಯತ್ಯಾಸವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಕ್ತಿಗೂ ಶಕ್ತಿಮಾನಿಗೂ ವಿಶೇಷಣಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷ್ಯಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ತಾದಾತ್ಮ್ಯಸಂಬಂಧವಿರುತ್ತದೆ. ಶೈವಸಮಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಶಿವನೇ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣನು 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಜವಾಗಿಯೇ ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಇದನ್ನು ಔಪಚಾರಕವಾಗಿ ಭಾವಿಸು 
ತ್ತವೆ. ಈಶ ರನು ಸೃಷ್ಟಿ, ಸ್ಥಿ ತಿ, ಸಂಹಾರ, ಶಿರೋಭವ, ಅನುಗ್ರಹೆ ಎಂಬ ಪಂಚ ಚಕ್ಕೃತ ಗಳನ್ನು 
ನೆ ಇದುವೆ ನಟರಾಜನ ಪಾಂಡವ ಲೀಲೆಯಲ್ಲಿ ತೋರುವ ರಹಸ್ಯ ನ ಸಷ 
ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ನೃತ್ಯಮಾಡುವ ರೂಪವಾಗಿ ಅಣುಗಳನ್ನು ಕರಿತು ವಿಮರ್ಶೆ ಸೆ ವಿಜ್ಞಾನಿ 
2 ಅಣುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಏಕತಾಳದಲ್ಲಿ ಕುಣಿದುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅಣುಗಳು ಕುಣಿಯಲು 
ಅಂಡಗಳು ಕುಣಿಯುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳನ್ನು ಕುಣಿಸುವ ಆಂಡನನು ತಾನು ಕುಣಿಯುವನು. 
ಮನುಷ್ಯರ ಧ್ಯೇಯವು ದುಃಖವು ಅಗಲಿ ಸುಖವು ಪ್ರಾಸ್ತವಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವದು. ಈ ತಾಂಡವ 
ಮೂರ್ತಿಯು ನ ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಟೋಸ್ಟರ ಆನಂದ ತಾಂಡವ ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಬಲಗಾಲನ್ನು ಒಬ್ಬ ರಾಕ್ಷಸನ ಮೇಲೆ ಮೆಟ್ಟಿ ಎಡಗಾಲನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿ ದು 
ಎಡಗೈಯಿ-ದ ಹಾಗೆ ಎತಿ ದ ಕಾಲನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ನತ ಂದು ಎಡಗೈಯಿಂದ ಅಗ್ನಿ ಯನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ಒಂದು ಬಲಗೈ ಯಲ್ಲಿ ಅಭಯ ಮುಡಿ ಹಸ ವನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಮತ್ತೊಂದು ಬಲಗೈಯಲ್ಲಿ ಡಮ 
ರುಗವನ್ನು ಹಿಡಿದಿರುವನು. ಈ ಡಮರುಗದಿಂದ ಬರುವ ನಾದ ಲೋಕಸ್ಥೃಷ್ಠಿ ಸ ಕಾರ್ಯ ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಅಭಯ ಹೆಸ ಸೃವು ಸ್ಥಿತಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಚಿನ್ಹೆ. ಅಗ್ದಿಯು ಕಾರ್ಬಿವನ್ನು: ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. 


೨೫೬ 


ಇ 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ನಿಕಾಸ 


ಮೆಟ್ಟಿದ ಪಾದವು ಜೀವರು ತಮ್ಮ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಈಡಾದ ಫಲಗಳನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವವರೆಗೂ ತಮ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಇರುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ ಮರೆಮಾಡುವ ಮಾಯಾ ಶಕ್ತಿಯಾದ 
ತಿರೋಭವವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಕುಂಚಿತ ಪಾದವಾದ ಎತ್ತಿದ ಎಡಗಾಲು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪಾದವನ್ನು ಒಂದು ಎಡಗೈ ತೋರಿಸುವದು. 
ಅವನ ಪಾದವಲ್ಲದೆ ಜೀವನಿಗೆ ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. ಅದನ್ನು ಹೊಂದುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಯತ್ನಸಡಿ ಎಂಬ 
ಉಸದೇಶವನ್ನು ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಅನುಗ್ರಹವೇ ಈಶ್ವರನ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಮೊದಲಾದುದು. ಜೀವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರನಂತೆಯೇ ಆದರೆ ಅವರುಗಳ ಶಕ್ತಿಗಳು 
ಅನಾದಿಯಾದ ಆಣವದಿಂದ ಮರೆಯಾಗಿವೆ. ಈ ಮರೆಯನ್ನು ತೆರೆದು ಅಡಗಿರುವ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಹೊರಸಡಿಸುವುದೇ ಈಶ್ವರನ ಕಾರ್ಯಗಳ ಉದ್ದೇಶ. ಜೀವರುಗಳ ಅಜ್ಞಾನವು ನಮ್ಮನ್ನು 
ಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಭೂತ ಪುಸಂಚನಾದ ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯಾಕಾರ್ಯವಾದ ದೇಹಾದಿಕರಣಗಳಿಂದ 
ಸ ಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೋಗಲಾಡಿಸಲಾಗುವುದು. ಈ ಪ್ರಪಂಚದ ಸೃಷ್ಟಿಸ್ಥಿಕಿಗಳನ್ನು ಈ ಉದ್ದೇಶ 
ದಿಂದಲೇ ಈಶ್ವರನು ಕೈಗೊಳ್ಳುವನು. ಈತನು ವಾದಿ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದ ಆತ್ಮನು 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಕೂಡಿಸುತ್ತಲೂ, ಕಳೆಯುತ್ಕಲೂ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆದು ಮರೆಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
ಆಣವದ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಜೀವನು ಜನ್ಮಾಂತರಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಬರುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯು ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಜೀವರು ಬೇಕೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಹಿಂದಕ್ಕೂ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರಪಂಚವೆಂದೇ ತಿಳಿದು ಪ್ರಪಂಚ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಿದರೆ ಹೀಗೆ 
ಆಗುವುದು. ಈ ಜನ್ಮಾಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ಜನ್ಮವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಎತ್ತಿ ಬರುವುದು ತುಂಬಾ ದುಃಖ. 
ಹೀಗೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ ಜೀವರಿಗೆ ಆಗಾಗ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯು ಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಕುಂದುತ್ತಿರುವ ಹಸಿದ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಗಳು ವಿರಾಮ ಹೊಂದಿ ಆಯಾಸ ತೀರಬೇಕಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಂಹಾರ, ಕಾರ್ಯವು ಒಂದು ಅನುಗ್ರಹೆ ಕಾರ್ಯವೇ. ಕ್ರೌರ್ಯದಿಂದಾದುದಲ್ಲ. 
ಜೀವನನ್ನು ಸುಮ್ಮನೆ ಬಿಟ್ಟರೆ ಹೀಗೆ ಹೊಸ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸಡೆಯುವ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 

ಪ್ರವರ್ತಿಸಲು ಆಗದೆ ಇರಬಹುದು. ಆಣವು ಜಡವಾದುದರಿಂದ ಅದು ತಾನೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಜೀವರುಗಳ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅವರುಗಳು ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ 
ಹೊಂದಿ ಲೋಕದ ಸುಖವೇ ಆನಂದನೆಂದೂ, ತಮ್ಮ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಜ್ಞಾನವೇ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದೂ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಈಶ್ವರನು ತನ್ನ ತಿರೋದಾನಶಕ್ತಿ ಎನ್ನುವ ಮರೆಮಾಡುವ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಮಲವನ್ನು ಕಾರ್ಯಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ಶಕ್ತಿಗೆ ಔಪಚಾರಿಕವಾಗಿ ಮಲ ಎನ್ನುವ ಹೆಸರೇ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮರೆಮಾಡುವ ಕೆಲಸವು ಜೀವರುಗಳ ಒಳ್ಳೆಯದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಹಲವು ಜನ್ಮಂಗಳಿಂದ ಉಂಟಾದ ಅನುಭವದಿಂದ ಜೀವನು ಒಳ್ಳೆಯ ಕರ್ಮ ಕೆಟ್ಟ ಕರ್ಮ 
ಇವೆರಡೂ ನಿಜವಾಗಿ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲದವು; ಎಂದು ತಿಳಿದು ಇವೆರಡನ್ನೂ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಸೀನವಾಗಿ ಬಂದಾಗ ಈ ಮಲವು ಸರಿಪಾಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ಈಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹ 
ಶಕ್ತಿ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತಿನಿಪಾತನೆಂದು ಹೆಸರು. ಜೀವನು ತನ್ನ ಅಲ್ಪ ಕೊರಗುವ 
ಅರಿವಿನಿಂದ ಅರಿವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಶುದ್ಧ ಮಾಯಾಕಾರ್ಯವಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯ 


೨೫೭ 


ವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವು ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ತನಗೆ ಸೇರಿದ್ದಾದ ಸರ್ವಜ್ಞತೆಯನ್ನೂ 
ಹೂಡುತ್ತಾನೆ. ಶಕ್ತಿನಿಪಾತೆ ತೀನ್ರವಾಗಿಯೋ ಮಂದವಾಗಿಯೋ ಜೀವನ ಸಕ್ತಕ್ಟೂ ಅವನ 
ಪೂಜೆ ಧ್ಯಾನ ಆದಿ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ತಕ್ಕಂತೆ ಉಂಟಾಗುವದು. ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಶಕ್ತಿನಿಪಾತ 
ವುದರೆ ಈಶ್ವರನು ತನ್ನನ್ನೇ ತೋರಿಸಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ವಿಜ್ಞಾನಾಕಲ 
ರಗೆ ತಮ್ಮ ಅಂತರ್ಜ್ಯೋತಿಯಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಳಯಾಕರಿಗೆ ಒಂದು ದೈವಿಕ ಅಪ್ರಾಕೃತ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೋರುತ್ತಾನೆ. ಸಕಲರಿಗೆ ಅವರ ಹಾಗೆಯೇ ರೂಪಗೋ ಡು ಗುರುವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಾನೆ. 
ನೋಡುವದರಿಂದಲೊ ಮುಟ್ಟುವದರಿಂದಲೊ ಉಪದೇಶದಿಂದಲೊ ಈ ಶುದ್ಧಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಂದರೆ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾಸೆ. ಆ ಜೀವರ ಅಜ್ಞಾನವು ಜ್ಞಾನದ ಅಭಾವದಿಂದ 
ಆಗಿದ್ದರೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಹೋಗಲಾಡಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಮಲೆ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸದಾರ್ಥ 
ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಂದು ಪದಾರ್ಥದಿಂದಲೇ ಹೋಗಲಾಡಿಸಬೇಕು. ಅದಕ್ಕೋಸ್ಪರ ದೀಕ್ಷೆ 
ಬೇಕಾಗಿರುವದು. ದೀಕ್ಷೆಕೊಟ್ಟ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಗುರುವಿನ ಸಹಾಯ ಮುಗಿಯಿತು ಎಂಬುವದಿಲ್ಲ. 
ಮುಂದಕ್ಕೂ ಗುರುವಿನ ಸಹಾಯ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನವು ಸಡೆದ ಆತ್ಮ ತನ್ನನ್ನು ಪಾಶ 
ವೆಂದಾಗಲೀ ಪಶುವೆಂದಾಗಲೀ ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. ಪಾಶದೊಡನೆ ಸೇರಿ ಅಣುವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು 
ಅರಿತಿದ್ದ ಆ ನೆಲೆ ಹೋಗಿ ತನ್ನ ನಿಜಸ್ವರೂಪ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಶಿವತತ್ವವನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತದೆ. ತಿಳಿವುದೆಲ್ಲವೂ ಶಿವನಾಗಿಯೇ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲ. ದುಃಖವಿಲ್ಲ. 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಜ್ಞ್ಞಾತೃಜ್ಞೇಯವೂ ಆದ ಇಬ್ಬರು ಶಿನನಾದಾಗ ಯಾರು 
ಯಾರಿಗೆ ದುಃಖವನ್ನು ಕೊಡಲಾಗುವದು. ಇದುವೆ ಮುಕ್ತಿಯು. 


ಇದಕ್ಕೆ ದೇಹದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಯಾಗಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಈ ಬದಲಾನಣೆ ಭೌತಿಕವಾದುದಲ್ಲ. ಆತ್ಮೀಕವಾಸನೆಯಿಂದ ಪ್ರಾರಬ್ದ ಕರ್ಮದಿಂದಲೋ 
ಶಿವಾನುಭವ ಹೊಂದಿದಮೇಲೊ, ದೇಹದೊಡನೆ ಜೀವ ಕೂಡಿರಬಹುದು. ಆದರೆ ಈ ಶಿವ 
ಪ್ರಕಾಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದ ಆ ಆತ್ಮನು ಮೋಹದಿಂದ ಬಂಧಿಸಲ್ಪಡುವದಿಲ್ಲ. 

ಈ ಶಿವತ್ತವನ್ನು ಹೊಂದುವುದು ಶಿವನೊಡನೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೆರೆತು ಹೋಗುವು 
ದಾಗಿಯೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ ವಸ್ತುತಃ ಇದ್ದರೂ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವು ಶಿವಸ್ವರೂಪವೇ ಎನ್ನುವ 
ಅನುಭವವು ಆಗಬಹುದು. ಇದು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಶೈನಕ್ಕೂ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಟೂ ಇರುವ ಭೇದ, 
ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅದ್ವೈತ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಎರಡು ಪದಾರ್ಥಗಳು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಎರಡು ಸದಾರ್ಥಗಳೂ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಾಗಿದೆ. ಅವು 
ಎರಡಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದೇ ಅವರ ತಾಶ್ಸರ್ಯ. ಅಲ್ಲಿ ಎರಡು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವ ಅದ್ವೈತ ನೆಲೆಯನ್ನು ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳಿಂದ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಇವು ಜೀವನು ಶಿವನೊಡನೆ ಒಂದಾಗಿ ನೆಲಸಿಯೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅರಿತು ಬಡನಾಗಿ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಲೂ ಇರುವರು. ಒಂದಾಗಿ ನೆಲಸುವುದಕ್ಕೆ ರಾಗವೂ ಅದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ 
ಇಂಚರವೂ ಶಿವನಾದ ಚಿತ್ತು ಅಲ್ಲದೆ ಚಿತ್ತಿನ ಭೇದವಾದ ಜೀವನು ಶಿವನೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕನಿಯಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. 


೨೫೮ 


ಶೈವ ಧರ್ಮದ ನಿಕಾಸ 


ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರು ಹಾಗೆ ನಿಲ್ಲುವುದು ಇಲ್ಲವಾದರೂ ವಸ್ತುತಃ ಬೇಕೆ ಎನ್ನುವುದು 
ತಿಲ, ತ್ಪೆಲ ಜೀವನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಶಿವನನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅರಿಯಲಾಗದು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ. ಬೆಂಕಿಯೂ, ಕಬ್ಬಿಣವೂ, ನೀರೂ, ಉಪ್ಪೂ, ಆಕಾಶವೂ, ವಾಯುವೂ, ಜೀವ 
ನನ್ನೂ ಶಿವನನ್ನೂ ಜೀರೆಯಾಗಿ ಅರಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಗಳು. ಮೊದಲನೆಯ ಉದಾಹರಣೆ 
ಜೀವನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಶಿವನು ನಿಲ್ಲುತ್ತಾನೆ. ಎರಡನೆಯದು ಕನಿಯಾಗಿಯೂ ನಿಲ್ಲುವನು. 
ಮೂರನೆಯದು ಜೀವ ಯಾನ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಗಲಿ ಇರದು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ 
ಉದಾಹರಣೆ... ಉಡನಾಯೆ್‌ ಅನುಭವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಒಡಲು ಜೀವನೂ ಈಶ್ವರನು ಜೀವನೊಡನೆ 
ನಿಂತು ಚಲಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಯಾವಾಗಲೂ ಬೇರ್ಪಡುವುದಲ್ಲದೆ ಹರಡಿ 
ನಿಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ನೀರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಬಿಂಬವು ಸೂರ್ಯನ ಪ್ರಕಾಶವು 
ಸ್ಪಟಕವು. ಶಿವನೊಡನೆ ಜೀವನು ಬೆರೆತು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಅರಿಯದೆ ಇರುವುದೆ ಎಂದು ಎನ್ನು 
ವುದಶ್ತಿ ಉದಾಹರಣೆ. ಹಗಲು ದೀಪವು ಜೀವನು ತದ್ಬೋಧ ಕೆಟ್ಟು ನಿಲ್ಲುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. 
ಹಾಲು ನೀರು ತನ್ನಸುಖ ಅಷ್ಟೂ ಜೀವನಿಗೆ ಆಗುವಂತೆ ಮಾಡಿ ತನ್ನೊಳಗೆ ಅಡಗಿ ನಿಲುವಂತೆ 
: ಮಾಡುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಇದು ಜೀವನು ಚಿತ್ತಾದರೆ ಶಿವಥಿಲ್ಲದೆ ಎಂದಿಗೂ ಅರಿಯದು. 

ಜಾಗ್ರದಾವಸ್ಥೆಯು ಕಣ್ಣು ಬೇರೆ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೇ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು 
ನಿಲ್ಲುವುನು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ಅದ್ವೈತ ನೆಲೆ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 

ಇದುವರಿವಿಗೂ ಶೈವಧರ್ಮವು ಚರಿತ್ರಕಾಲ ಯಾವಾಗ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತದೆಯೋ 
ಆ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ನೆಲಸಿ ಬಂದಿರುವುದೆಂದೂ ತತ್ತ್ವನಿಚಾಂವು ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನು ತನ್ನ 
ಗೀತೆಗಳಲ್ಲೊ, ಮಾತುಗಳಲ್ಲ್ಯೊ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲೊ ತೋರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನೊ 
ಆ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಹಲವು ಪ್ರಜೇದಗಳೊಡನೆಯೇ ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಒಂದು ರೀತಿ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳಲಾಯಿತು. ಈ ಶೈವ ಧರ್ಮವು ಈಗ ಕೆಲಸಿರುವ ಈ ಭರತ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಪ್ರಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹೆರಡಿತು ಎಂದು ಕಂಡು ಬರುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಲಾಯಿತು. ಶೈವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು, ವೇದ ಆಗಮಗಳು ಎಂಬ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಾನದಿಂದ ಬಂದಿರುವುದನ್ನು ವೇದವೇ ಪಶು 
ಆಗಮವೇ ಅದರ ಹಾಲು ಎಂದು ಹೇಳಿದ ಉದಾಹರಣೆ ಶ್ಲೋಕದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಈ ಶೈವ 
ಧರ್ಮವಿಕಾಸವು ಕಾಶ್ಮೀರ, ನೇಪಾಳ, ಬಂಗಾಳ ಮುಂತಾದ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಉತ್ತರ 
ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಡೆದು ಬಂದಿರುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ನಿಚಕ್ಷಣೆ 
ಮಾಡಿ ಇರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸದೆ ದಕ್ಷಿಣ ದೇಶದಲ್ಲಿ ತಮಿಳಗಂ ಎನ್ನುವ ತಮಿಳ್‌ 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಹೊರಳಿ ತನ್ನ ಪರಿಮಳವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಾ ಸೊಬಗನ್ನು ತೋರುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈಗ ಶೈವ ಧರ್ಮವು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನ 
ಬಯಕೆಯನ್ನು ತೀರಿಸುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಅದರ ಫಲದಾಯಕ ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಒಂದೆರಡು 
ಮಾತು ಹೇಳಿ' ಈ ಅಲ್ಪ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ಮುಗಿಸುವುದು ಯುಕ್ಕ ಮನುಷ್ಯ ಸ್ವಭಾವವು. ಕರ್ಮ, 
ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಮೂರು ಬಾಹುಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶವಾಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಇವು 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಅವನ ಕಲೆ ಎದೆ, ಕೈ ಚಿನ್ಹೆ ಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಈ ಮೂರು 
ವಿಧವಾದ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಅವನಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗುವ ಎಲ್ಲಾ ಬಯೆಕೆಗಳನ್ನೂ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಗೊಳಿಸಿ 


೨೫೯ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಪ ಜೂ 
ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸಿ ಅವನನ್ನು ಸರಿಪೂರ್ಣನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಮಹತ್ತಾದ ಶಕ್ತಿ ಈ ಶೈವ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಪಾಮರನಿಗೂ, ಸಂಡಿತನಿಗೂ ಎಳೆಯವನಿಗೂ, ಮುದಿ 
ಯವಸಿಗೂ, ಬಡವನಿಗೂ, ಬಲ್ಲಿದನಿಗೂ, ತಾಮಸನಿಗೂ, ರಾಜಸನಿಗೂ, ಸಾತ್ತಿಕನಿಗೂ ಕರ್ಮ 
ವೀರನಿಗೂ, ಮೌನವೀರನಿಗೂ, ಹೆಂಗಸಿಗೂ ಗಂಡಸಿಗೂ ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟು ಸನ್ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿಸುವ ಸತ್ವವು ಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಉಂಟು, ಬರೀ ಚರ್ಜೆಗೆ, 
ಬರೀ ವಾದಕ್ಕೆ, ಬರೀ ನುಡಿಗೆ, ಬರೀ ತರ್ಕಕ್ಕೆ, ಬರೀ ಯೋಚನೆಗೆ, ಬರೀ ಹೊರಗಣ 
ಅಲಂಕಾರಕ್ಕೆ, ಆಡಂಬರಕ್ಕೆ, ದರ್ಪಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲದೆ ಜೀವನದ ದಿನಚರಿ ನಡೆಗೆ ಈ ಶೈನ ಧರ್ಮವು 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾಗಿಯೊ, ಬೆಳಕಾಗಿಯೂ, ಶಕ್ಕಿಯಾಗಿಯೂ, ಕ್ಳೈ ಹಿಡಿದು ನಡೆಯಿಸುವ 
ಧರ್ಮದೇವತೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಶೈವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯುವುನಕ್ಕೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವನು 
ವೇದಕ್ಟೂ ಹೋಗಬೇಡ, ಆಗಮದಲ್ಲೇ ಅರಿಯಬೇಡ, ಶಾಸ್ತ್ರಹೋರಾಟವೆಂಬ ಮರುಭೂಮಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಆನಂದವೆಂಬ ನೀರನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ವೃಥಾ ಮೋಸ ಹೋಗಬೇಡ. 


ಶಿವಶರಣರ ಜೀವನವೆಂಬ ತಣ್ಣಿತಾದ, ತೆಳ್ಳ ದಾದ, ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಜೀವತೀರ್ಥವನ್ನು 
ಆಚಮಾನ ಮಾಡುವುದು ಸಾಕು. ಅವರುಗಳ ಜೀವನದಿಂದ ನಾವು ಅರಿಯುವುದು ಯಾವಕೋ, 
ಯಾವಳೋ, ಯಾವಕುಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟದರೋ, ಯಾವ ಆಚಾರವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದರರೋ, ಯಾವ 
ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿದರೋ, ಯಾವ ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸಿದರೋ, ಯಾವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆ 
ದರೋ ಈಶ್ವರನನ್ನೂ ಅವನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಮರೆಯದೆ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸತ್ಯದಿಂದ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬರುವುದೇ ಎರಡು ಅಲ್ಲದಂಥ ನಿರತಿಶಯವಾದ ಆನಂದವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ವುದಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗ. ಈ ವಿಶ್ವವನ್ನೆಲ್ಲಾ ಒಳಗೊಂಡು ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಹಲವು ತೆರನಾದ ಜೀವರಿಗೆ 
ತಕ್ಕಹಾಗೆ ಒಪ್ಪುವ ಹಾಗೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿನಿಯಾಗಿರುವುದು ಶೈವ ಧರ್ಮ ಪ್ರೀತಿ ಮಾರ್ಗವೇ 
ಶೈವಧರ್ಮವೆನ್ನು ವುದು, ಎಲುಬೇ ಸಮಿತ್ತಾಗಿ ಮಾಂಸವನ್ನು ಕೊಯ್ದು ಹೆನ್ಲಿನಂತೆ ಬೆಂಕಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕರಿದರೂ ಪ್ರೀತಿಯೊಡಗೂಡಿ ಮನಸ್ಸು ಕರಗದವರಿಗೆ ಈಶ್ವರನನ್ನು ಸೇರಲಾಗದು. 
ಅರಣಿಯಲ್ಲಿರುವ ಕಿಚ್ಚಿನಂತೆ ಹಾಲಿನಲ್ಲಿ ತುಪ್ಸದೊಳ್‌ ಮರೆಯಾಗಿದ್ದು ನಿಂತಿಹೆನು ಮಹಾಮಣಿ. 
ಜ್ಯೋತಿಯನು ಪ್ರೀತಿಯೆಂಬ ಕಡಗೋಲಿಟ್ಟು, ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಹಗ್ಗದಿಂದ ಕರಗುವಂತೆ ಕಡೆದರೆ 
ಮುಂದೆ ಬಂದು ನಿಲ್ಲುವನು. 


ಪ್ರೀತಿಯೂ ಶಿವನೂ ಎರಡೆಂಬರ್‌ ಅರಿನಿಲ್ಲದವರು. ಪ್ರೀತಿಯೇ ಶಿವನಾಗುವುದು 
ಯಾರು ಅರಿಯಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರೀತಿಯೇ ಶಿವನಾಗುವುದು. ಎಲ್ಲರೂ ಅರಿತ ಮೇಲೆ ಪ್ರೀತಿಯೇ 
ಶಿವನಾಗಿ ನೆಲೆತು ನಿಲ್ಲುನದು. 


ಓಂ ಶಾಂತಂ ಶಿವಂ ಅಜ್ವೈತಂ 
ಓಂ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ ಶಾಂತಿಃ 


ಅನುಭವ ಮಂಟಪ 


೧ 


ಬೀರತ್ಛೈವ ಮತೋದ್ಧಾರಕರಾದ ಶ್ರೀ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಅನೇಕ ಪವಾಡಗಳನ್ನು 
ಮೆರೆಯಿಸಿ ಕಾರಣ ಪುರುಷರೆಂದು ಹೆಸರಾದರು. ತಮ್ಮ ಶುಭ್ರವಾದ ಜೀವನದಿಂದ ಎಲ್ಲ 
ಧರ್ಮಗಳ ಬುನಾದಿಯಾದ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಜೀವನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಮನ್ವಯ ಮಾಡಿ ತೋರಿದರು. ತತ್ತ್ವಗಳ ಹೆಸರಿನ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಮೈಮರೆತಿದ್ದ " ಮತ? 
ಗಳಿಗೆ ಈ ಶಾಂತಿ ಮಂತ್ರವು ನೂತನವೂ ಪವಾಡಮಯವೂ ಆಗಿ ಕಂಡಿರಬೇಕು. ನೀರಶೈವ 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ ಭಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯಗಳ ತ್ರಿವೇಣಿ ಸಂಗಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ನಿಲವನ್ನು ಕೊಡಲು ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರು. ಬಸವಣ್ಣನವರು ಸಾಧಿಸಿದ ಪವಾಡ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ತ್ವವಾದುದೆಂದರೆ ಇದೇ. 

( ದೇವನೊಬ್ಬ ನಾಮ ಹೆಲನು' ಎಂಬ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮನಗಂಡಿದ್ದ 
ಬಸವಣ್ಣನವರು ಆ ದೇವರನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಮಾರ್ಗಗಳೂ ಹೆಲನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದಿದ್ದರು. 
ಸಹೆಜವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಒಲವು ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿತೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಆ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ 
ಅನುಸರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಛಲ ಅವರಿಗಿರಲಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಸಂಸ್ಕಾರ ಹಾಗೂ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿ ಪ್ರಗತಿ ಪಥದಲ್ಲಿ ಅಡಿಯಿಡಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದರು. ಈ ಸಾಧಕ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದರೂ ಪ್ರಗತಿಯ ಜಾಡನ್ನು ಬಿಡದಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಸಮಾನ 
ಧರ್ಮಿಯೆಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ತೋರಿದರು. ಇಂತಹ ಸಮಾನ 
ಧರ್ಮಿಗಳು ಒಂದು ಕಡೆ ಕಲೆತು, ವಿಚಾರವಿನಿಮಯ ಮಾಡಿ, ವಾದ ಮಥನಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನಿವೇದಿಸಿ ನೋಡಿ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದುದರ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಬಹೆಳವಾಗಿತ್ತು. 

| ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಕೇವಲ ವ್ಯಕ್ತಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಸಾರುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ವಿಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಲಿ ಜನ್ಮ ತಾಳಲಿಲ್ಲ. ಪಾಂಡಿತ್ಯದ ಕೆಚ್ಚಿನಿಂದ ಒಂದು 
ಗಹನ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ ಜನತೆಯನ್ನು ದಂಗುಗೊಳಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಬಸವಣ್ಣನವರೇ ಆದಿಯಾಗಿ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಪ್ರತಿಪಾದಕರು ಜನತೆಯಿಂದ ಬಹಳ ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ 


೨೬೧ 


ನೀರತ್ಕೈನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ನಿಂತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರನ್ನು ಕಡೆಗಣ್ಣಿನಿಂದ ಕಾಣುವ « ಮಹಾನುಭಾವತ್ವ'ವನ್ನೂ ಮೆರೆಸಲಿಲ್ಲ. 
ತಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಯಾವ ಆನಂದ, ಶಾಂತಿ ನೈರ್ಮಲ್ಯಗಳನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರೋ ಅದರ ಲಾಭ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ದೊರೆಯಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಜೀವನ 
ಹಸನಾದಂತೆ ನಾಡವರೆಲ್ಲರ ಜೀವನವೂ ಹಸನಾಗಬೇಕು; ಲೋಕವೆಲ್ಲಾ ಒಂದು ಧರ್ಮದ 
ಶ್ವೇತಚ್ಛತ್ರದ ಕೆಳಗೆ ಕೆಳೆಯರಂತೆ, ಸೋದರರಂತೆ ಬಾಳಬೇಕೆಂಬುದು ಅವರ ಹಿರಿಯಾಸೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. 

ವಿಶ್ವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಗುರಿಯನ್ನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡ ಶಿವಶರಣರು ಇಂದಿನ-ಇಲ್ಲಿನ ಬಾಳುವೆ 
ಯನ್ನು ಮರೆತು ಸದಾ ಪರಲೋಕದ ಚಿಂತೆಯಲ್ಲಿರುವುದು ಫಿರರ್ಥಕವಾದುದೆಂದು ಬಗೆದರು. 
ಇಹ- ಸರಲೋಕಗಳನ್ನು ಎರಡು ಜಗತ್ತುಗಳನ್ನಾಗಿ ನಿಭಾಗಿಸದೆ, ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದರ ಪೂರಕ 
ವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದರು. ಮುಂದಿನ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಬಾಳುವೆ ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ ಈ ಲೋಕದ 
ಜೀವನವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿದಂತಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಸಾರಿದರು. ಇಹಲೋಕದ 
ಕುಂದು ಕೊರತೆಗಳನ್ನೂ ಅಪೂರ್ಣವಾದ ಆಶೆಗಳನ್ನೂ ಪೂರೈ ಸುವುದಕ್ಕೇ ಮುಂದಿನ ಲೋಕ 
ವೊಂದಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಮಾಯಾ ನಿರಸನವನ್ನು ಮಾಡಲೆತ್ಟಿ ಸಿದರು. ಎಲ್ಲದಕ್ಕೂ ಕೈಲಾಸ 
ಕೈಲಾಸವೆಂದು ಕ್ಫೈ ತೋರಿಸುವವರಿಗೆ-- A 

“ ಕೈಲಾಸ ಕೈಲಾಸನೆಂದು' ಬಡಿದಾಡುವ ಅಣ್ಣಗಳಿರಾ, ಕೇಳಿರಯ್ಯ ಕೈಲಾಸವೆಂಬುಡೊಂದು 

ಭೂಮಿಯೊಳಿರುವ ಹಾಳು ಬೆಟ್ಟಿ. ಅಲ್ಲಿರುವ ಮುನಿಗಳೆಲ್ಲರು ಜೀವಗಳ್ಳರು. ಅಲ್ಲಿರುವ ಚಂದ್ರ 

ಶೇಖರನು ಬಹು ಖಡ್ಡ. ಇದರಾಡಂಬರವೇಕೆಯ್ಯ ? ಎಮ್ಮ ಪುರಾತನರಿಗೆ ಸದಾಚಾರದಿಂದ 

ವರ್ತಿಸಿ ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಮರಸನ ತಿಳಿದ್ಕುನಿಮ್ಮ ಪಾದಪದ್ಮದೊಳು ಬಯಲಾದ ಪದನಿಯೇ ಕೈಲಾಸ 

ವಯ್ಯ ಕಪಿಲಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಯ್ಯ? 
ಎಂದು ವಿವೇಕ ಹೇಳಿದರು. ಪ್ರಗತಿಪಥಗಾಮಿಯಾಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ನನಗೆ ಶಿವಸಾಯುಜ್ಯ 
ಡೊರೆಯುವುದೇ? - ದೇವಲೋಕದ ಸುಧೆ, ಅಪ್ಸರೆಯರು ಸಿಕ್ಕುವರೇ? ಎಂದು ಬಯಸಕೂಡದು. 
ಅವನ ಭಕ್ತಿ ನಿರ್ವ್ಯಾಜವಾಗಿರಬೇಕು, ಕರ್ಮ ನಿಷ್ಠಾಮಸೂರಿತವಾಗಿರಬೇಕು, ಜ್ಞಾನ ಸಾಂತಃ 
ಕರಣದ್ದಾಗಿರಬೇಕು. ಇದಕ್ಕೆ ಶರಣರ ಸಂಗ್ರ ಶರಣರ ಮಹೋನ್ನತ ಜೀವನದ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ಲಿಯ 
ವಶ್ಯಕನೆಂದರಿತರು. 

.. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಉನ್ನತ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸ್ವರೂಪ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು “ ಅನುಭವ ಮಂಟಪ? ವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅದನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪರಮಹೆಂಸಗಳ ತಿಳಿಗೊಳ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಮಂಟಪವು ಶಿವಜ್ಞಾನದ ಒಂದು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯವಾಗಬೇಕೆಂಬುದೇ ಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಹೆಬ್ಬಯಕೆಯಾಗಿತ್ತು. 

೨ 
ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಸಜೀವ ಧರ್ಮವಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಅದರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರೂಪವೇ ಮೂಲ 
ಕಾರಣವೆನ್ನಬಹುದು. ಆತ್ಮನ ಕಲ್ಯಾಣಯಾತ್ರೆಗೆ ಆರು ಹೆಂತಗಳನ್ಸೇರ್ಪಡಿಸಿದ ಶಿವಶರಣರು 
ಸಾಧಕನಿಗೆ ದೊಡ್ಡ ಪ್ರವೇಶ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಿದರು. ಸಾಧಕನು ವಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ ತದೇಕ 


೨೬೨ 


ಅನುಭವ ಮಂಟಪ 


21a 
9 


ನಗಿ ಅದರ ಜೀವ ತಂತಿಗೆ ತನ್ನ ಜೀವ ತಂತಿಯನ್ನು ಶೃತಿಯಾಗಿ ಹಚ್ಚುತ್ತಾನೆಯೇ? ಇಲ್ಲ 
ಸ ನಿಂತು ಆಗಂತುಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು SA ನೆಯೇ? ಎಂಬುದನ್ನು ಮೊದಲು 
ದೃಢ ಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು. ವದ ಬೆಲೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ ಬಸವಣ್ಣ ಸಕು 


ಟೆ ವೆ 
ಲ 


ಅನುಭಾವನಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿ ಅರಿವಿಂಗೆ ಬಾರದು. ಅನುಬಾವವಿಲ್ಲದ ಸಂಗಮ ಸಮರಸಕ್ಕೆ ನಿಲುಕದು. 
ಅನುಭಾವನಿಲ್ಲದ ಪ್ರಸಾದ ಪರಿಣಾಮವ ಕೊಡದು. ಅನುಭಾವನವಿಲ್ಲದೆ ಏನೇನೂ ಅರಿಯ 
ಬಾರದು. ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿಹಿತ ಉಳ್ಳೊ ಡೆ ಶಿವಶರಣರ ಸಂಗವೇ ತಕ್ಕೆನಲುಂಟೀ? ಕೂಡಲ ಸಂಗಮ 


ದೇವಯ್ಯ ನಿನ್ನು 8ನ ಸಿ ಮಥನವೆಂದು ಸಡಿಮನಿಯೈನೀ ಪ ಪ್ರಭುವೇ ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಮ ಪುಭುಗಳು 


66 ಅನುಭಾವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತ್ತು ಲಿಂಗ. ಅನುಭಾವದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿತ್ತು ಜಂಗಮ. ಅನುಭಾವದಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿತ್ತು ಪ್ರಸಾದ. ಅನುಭಾವದನುವಿನಲ್ಲಿ ಗುಹೇಶ್ವರಾ ನಿಮ್ಮ ಶರಣ ಅನುಪಮ ಸುಖಿ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅನುಭಾವದ ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣನವರು 
4« ಅರುಹಿನ ತೃಪ್ತಿಗೆ ಅನುಭಾನದಾಶ್ರಯ, ಲಿಂಗದ ಅನುಭಾವದಿಂದ ನಿಮ್ಮ ಕಂಡೆನು, ನಿಮ್ಮ 
ಕಂಡೆನ್ನ ಮರೆದೆ ಕಾಣಾ ಪ್ರಭುವೇ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನ ಸಂಗಮದೇವಾ? 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ. ಅನುಭಾವವಿಲ್ಲದ ಗೋಷ್ಠಿಯ ಸಂಣಾಮವನ್ನು ಚಿತ್ರವತ್ತಾಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“4 ನಾನೊಂದ ನುಡಿದರೆ ತಾವೊಂದ ನುಡಿವರು. ತಾವೊಂದ ನುಡಿದರೆ ನಾನೊಂದ ನುಡಿವೆನು. 
ಇದುಕಾರಣ ಅವರಿಗೆ ನಮಗೆ ಮೇಳವಿಲ್ಲ. ಮೇಳವಿಲ್ಲದ ಬಳಿಕ ಅನುಭನಗೋಷ್ಕಿ ಇಲ್ಲ. 
ಅನುಭವಗೋಷ್ಠಿ ಇಲ್ಲದ ಬಳಿಕ ಗುಹೇಶ್ವರನು ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ ಕೇಳಾ ಚೆನ್ನಬಸವ” 
ಅನುಭಾವಕ್ಕೆ ವೇದ್ಯವಾಗುವ ಜ್ಞಾ ನ ಭಕ್ತಿಗಳೇ ಚಿರಸ್ಟಾಯಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯತಕ್ನ ವು, 
ಹೃದಯ ಮಂಡಿ! ಅದು ಭು ಮಹತ್ತ ವನ್ನು ತೋರದಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅನುಭಾವದ ke 
ಸಿಕ್ಕಿದ ಮನುಷ್ಯ ಹಣ್ಣಾಗುತ್ತಾನೆ, ವತ ಸಹಕ 'ಉಚ್ಛವಾಗುತ್ತಡೆ, ಅವನ ಆಚಾರ, ವಿಚಾರ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಪವಿತ್ರವಾಗುತ್ತವೆ. ತಮ್ಮ ಮಂಟಪವು ಇದನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಬಸವಣ್ಣನವರು 
ಬಯಸಿ ಮಂಟಪಕ್ಕೆ ಅನುಭವ ಮಂಟಪ'ವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟರು, 


ಷ್ಠ 


ಅನುಭವ ಮಂಟಪವು ಯಾವ ಆಕಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿತು. ಅದರೆ ಪ್ರಧಾನ 
ಪೀಠವಾದ ಶೂನ್ಯ ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರು ಯಾನ ರೀತಿ ನಿರ್ನಿಸಿದರೆಂಬುದನ್ನು 
ಚಾಮರಸಾದಿ ಇ ಮನೋಹರವಾಗಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. ನೀಲಾಂಬಿಕೆಯ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹ 
ಬೇಕಾದರೆ 

“ ಅಷ್ಟದಳ ಕಮಲದ ಹೂಗಲ್ಲನಿಡಿದು ಶೂನ್ಯಸಿಂಹಾಸನಕೆ ಧನಳಾಲಯನೆತ್ತಿತ್ತು | ಚಂದ 

ಕಾಂತದ ಶಿಲೆಯಲ್ಲಿ ಪಶ್ಚಿಮ ದ್ವಾ ರಮಂ ತೆಗೆದು ನೋಡುವರೆ ವಿಪರೀತ! ಏಕೋಭಾವವೆಂಬು 

ದೊಂದು ಕಂಭ | ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಚಿತ್ರ ೦ಗಳಡಗಿದ ಪ್ರಜೆಯೊಳಗೆ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ರಂದ್ರನೆಂಬ ಮಸ್ತಕದ 

ಮೇಲೆ ಪವಳಹಾರದ ರುಂ ಕಟ್ಟಿ, ಪಂಚ ಮೌಕ್ತಿಕದ ತಸ” ನಿಳಿಯಬಿಟ್ಟು, ಮಲಕ 

ಮಲಕಿನ ನಡುನೆ ಕಟ್ಟಿ ದುವು ನವರತ್ನದ ಗೊಂಡೆಯೆಂಗಳು | ಕಾಳಿಕೆಯ ಕಪ್ಪಡನದಕೆ ಮೇಲು 


೨೬ಷ್ಟಿ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಹೊದಕೆ!' ಉಲುಹಿನರಳೆಲೆಯ ಬಳಸುದೋರಣನ ಕಟ್ಟಿ, ದಶವಾಯುಗಳನೊಂದು ಮಾಡಿ, ಲಿಂಗ 
ಸುಖವಾಯುನ ಸಂತೈಸಿ ಅಲವಟ್ಟ ನಂ ಮಾಡಿ, ಲಂಬಿಸಿದ ಮಂದಾನಿಲನಂಮಲಗಂ ಮಾಡಿ, 
ಹರುಷವನೀವ ವಸಂತನ ಚಾಕನಟ್ಟಿ ಗೆಯ ಆಸನನಂ ಮಾಡಿ, ನವನಾಳ ಸುನಾಳದೊಳು ಮೊರೆವ 
ಶಬ್ದ ಮುಂ ಶುಕಪಿಕ ಭ್ರಮರಾನೋದಮುತ ಮಾಡಿ, ಪರಮ ಶಾಂತಿಯೆಂಬ ಶೈತ್ಯಾಕಾರ ಸೋಂಕಿನ 
ಸ ಫಲಂಗಳಂ ಹಾಸಿ, ಉತ್ತರ ದ್ವಾ ರವೆಂಬ ನುಸುಳು ಗಂಡಿಯಂ ಹ ಪೂರ್ವ ಯೋಗಂಗ 
ಳೆಂಬ ಸೋಪಾನಮಂ ಮಾಡಿ, ಪಿ ಮ ದ್ವಾ ರವೆಂಬ ನಿಜದ್ವಾ ರಮಂ ಮಾಡಿ, ಸಪ್ತವ್ಯಸನ 
ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಂಗಳೆಂಬ, ಗವಾಕ್ಷಿಯನಿಕ್ಕಿ ಮರ ಕೆಡಿಸಿ, ಊಧ್ವ ೯ ಚಕ್ರ ಜು 

ಮೇಲುಪ್ಪ ರಿಗೆಯಂ ಮಾಡಿ, ಚಂದ್ರ ರು ದೀಪಗಳಂ ಬೆಳಗಿ, ತಂ 
ಹಡ? ಮೇಲೆ ಮಹಾಜ್ಞಾನಪ ಶ್ರಕಾಶನೆಂಬ ಹೊನ್ನ ಕಳಶವ ಸಿಂಗಾರವಂ ಮಾಡಿ, ನಿಃಶೂನ್ಯ 
ನಿರಾಳನೆಂಬ ಶೂನ್ನ ಸಿ೦ 1164 ಮಾಡಿದ ಸ ಪ್ರಿಯ ಕೊಡಲ ಚೆನ್ನ ಸಂಗನಲ್ಲಿ ಎನ್ನ 


ಪರಮಗುರು ಸಂಗನ ಬಸವಣ್ಣ ? 
ಕನಕ್ಕ ಮಕರತ ಮೊದಲಾದ ಮಣಿಗಳಿಂದ ಮಿನುಮಿನುಗುವಂತೆ ಪೀಠವನ್ನು 


ರಚಿಸಿ ಇಂದುಕಾಂತದ ಶಿಲೆಯಿಂದ ಸಪ್ತಸೋಪಾನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ, ಹೊರವಳಯದಲ್ಲಿ 
ಒಂಬತ್ತು ಬಾಗಿಲು, ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಬಾಗಿಲು, ಗರ್ಭವಳಯದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಾಗಿಲುಗಳನ್ನು 
ರಚಿಸಿ ಶಿಖರದಲ್ಲಿ " ಅರಿನಿನಂಬರ ಪೀಠವನ್ನು ' ಏರ್ಪಡಿಸಿದರು. ನೀಠವು ಎಲ್ಲ ವಿಧದಲ್ಲಿಯೂ 
ವೀರಶ್ನೆವಧರ್ಮದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಈ ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಕವಿಗಳು ಕೊಟ್ಟ 
ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಪ್ರಭುಲಿಂಗ ಪುರಾಣಕಾರನು ಹರಿತವಾದ ಅಲಗುಗಳಿಂದ ಶೂನ್ಯ 
ಸಿಂಹಾಸನವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದರೆಂದು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಥಾನದ ಗುರುತರವಾದ 
ಮಹತ್ತ್ವ ಅಲಗುಗಳಮೇಲೆ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟು ಕಠಿಣಸಾಧ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಸಿಕ್ಕಿದವರು ಬಂದು 
ಅಧಿಕಾರಲಾಲಸೆಯಿಂದಲೂ ಕೀರ್ತಿಕಾಮನೆಯಿಂದಲೂ ಶೂನ್ಯಪೀಠವನ್ನಡರಲಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಷಟ್ಸ ಎಲು ಅಷ್ಟಾವರಣ, ಪಂಚಾಚಾರಗಳಿಗತೀತನಾದ ಕ್‌ ಗಾಗಿ ಆ ಪೀಠವು ಕಾಯ್ದಿ ಡ 
a ನೀಠವನ್ನೇನೋ ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ರಚಿಸಿಬಿಟ್ಟ ರು. ಗುರುವಿನ ಬರವನ್ನು 
ಕಾಯುತ್ತ ಕುಳಿತರು. ಆ ಕಾಲದ ತಮ್ಮ ಸ್ಥಿ ಸ್ಲಿತಿಯನ್ನು ಬೀಗಿ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ-- 
“ ಎನ್ನ ಗಂಡ ಬರಬೇಕೆಂದು ಆನು es ಮನೆಯ ತೆರಹುಮಾಡಿ, ಅಷ್ಟದಳವೆಂಬ 
ನರಗೆ ನಿಜನಿವಾಸವೆಂಬ ಹಾಸುಗೆಯ ಹಾಸಿ, ಧ್ಯಾನವೆಂಬ ಮೇಲುಕಟ್ಟ ಕಟ್ಟ, ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂಬ ದೀಪಮಂ ಬೆಳಗಿಸಿ, ಕ್ರಿಯವೆಂಬ ಉಪಚಾರಂಗಳ ಹರಹಿಕೊಂಡು, ಪಶ್ಚಿ ಮದ್ಪಾರನೆಸಬ 
ಬಾಗಿಲು ತೆರೆದು, ಕಂಗಳೇ ಪ್ರಾಣವಾಗಿ ಬರಷ ಹಾರೈಸುತ್ತಿರ್ದೆನಯ್ಯ ! ನಾನು ಬಾರೆನೆಂದು 
ಉಮ್ಮು ಳಿಸಿಹೆಳೆಂದು ತಾನೆ ಬಂದು ಎನ್ನ ಹೃದಯ ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ ಮೂರ್ತಿಗೊಂಡ 
ರೆನ್ನ ಮನದ ಬಯಕೆ ಸ್ವಯವಾಗಿತ್ತು. ಡಾ ಹನ್ನೆರಡು ವರ್ಷದಲ್ಲಿರ್ದ ಚಿಂತೆ ಇಂದು ನಿಶ್ಚಿ ೦ತ 
ವಾಯಿತ್ತು. ಕೂಡಲ ಸಂಜೆ ದೇನರು ಕೃ ದ ಕಾರಣ ನಾನು ಬದುಕಿದೆನು. ತೆ 
ಭಕ್ತನ ಹೆಬ )ಯಕೆಯನ್ನು ಪೂರೈಸುವುದಕ್ಕೆ ಪರಮ ಗುರುವಾದ ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭುವು 
ಪೌಳಿಯ ಉತ್ತರ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ತಲೆಜಾಗ ಹೊಕ್ಕು "ಗತಿಯ ಪವಣದಲಿ ದವಳಾರಮಸ್ಪ ವ ಮ 
ದ್ವಾರದಿಂ ತ್ರಿನಿಧಗತಿಯ "ಕೂನ್ಯಸಿಂಹಾಸನದ. ಮೇಲೆ ಮುಕ್ಕಕೇಶ'ನಾಗಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳು ಹೆ 
ನೆರೆದಿದ್ದ ಜಂಗಮ ತಂಡಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಕಲುಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. "ಅವನಲ್ಲಿ ಏನು ಲೇಸ ಇ!) ? 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಿನು ಹೊಲ್ಲೆಯವ ಕಂಡನೋ? ಕಂಚನೊಲ್ಲದೆ ಹಂಚ ಹಿಡಿದನು. ಆ ಅನಾಚಾರಿ 


ಎ೬೪ 


ಅನುಭವ ಮಂಟಪ 


ಅವನೊಬ್ಬ, ವೃತಗೇಡಿ ಬಸವನೊಬ್ಬ. ಇವರಿಬ್ಬರು ಜೀವ, ಮರ್ತ್ಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಹೊರಗು, 
ಇವದಿರ ಹಂತ 'ಇಲಾಗಲೆನುತ > ಹೊರಟು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. ಬಸವಣ್ಣ ನವರು ಒಂದೇ 
ಸಮನೆ ಮರುಗುತ್ತಾರೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಗುರು, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಜಂಗಮ. ಯಾವುದಕ್ಕೆ 
ಅಸಚಾರವಾದರೂ ತಮ್ಮ ಉದ್ದೆ ಶೆ ಸಿನ್ನಲವಸಿಹೊತೆ. ಆಗ ಪ್ರಭುದೇವರು ಬಸವಣ್ಣ ನವ 
ರನ್ನು ಸಂತೈಸಿ, ತಾವು ಆರೋಗಣೆಯನ್ನೊ ಸ್ಸ ು)ಸಿಕೊಂಡು «ಬಸುರ "ಹಿಗಸಿನೂಟಿ ಹೊಟ್ಟಿ ಯ 
ಶಿಶುವ ದಣಿಸುವವೊಲು' ಜಂಗಮದ ತ ಸಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಾ ರ್ಶ 
ಲ 
ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ಶಿವಶರಣರಲ್ಲದೆ ಯೋಗಿ ಶ್ರೇಷ್ಠರಾದ ಸಿದ್ಧರಾಮಣ್ಣ ನವರು 

ಸ ಕರಸ್ಥಲದ ನಿಜವ ? ಬಸವರಾಜದೇವನಿಂದ ಅರಿಯಲು ಪ್ರಭುಡೇವರೊಂದಿಗೆ ಬಂದು 
ನೆಲಸಿದ್ದರು. ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಕೀರ್ತಿ ದಶದಿಕ್ಟುಗಳಿಗೂ ಹರಡಲಾರಂಭಿಸಿತು. ತಂಡ 
ತಂಡವಾಗಿ ಜನರು ಬಂದು ಸೇರಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಕಲ್ಯಾಣ, ಶಿವಭಕ್ತ್ಕ-ಭಕ್ತೆ ಯರಿಂದ ತುಂಬಿ 
ಕೈಲಾಸದಂತೆ ಮೆರೆಯತೊಡಗಿತು. ಈ ನಂದನವನದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರಕಳೆ ಮೂಡಿದಂತೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ಮಹಾಮವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆಗಮನವಾಯಿತು. “ ಭವಿಯ ಸೋಂಕದೆ, ಅಂಗ ಸಂಗಮಂ ತೊರೆದು, 
ಲಿಂಗಸಂಗದೊಳು ಅವಿರಳ ಸಂಗಿಯಾಗಿ, ತನ್ನ ದಿವ್ಯ ರೂಪ ಲಾನಣ್ಯವನೆಡೆಗೊಂಡು, ಸೋಡಶ 
ಪ್ರಾಯದ ಯೌವನದ ಸುಖದ ಸುಗ್ಗಿ , ಶಿವನೊಳ್ಳರವಶವನ್ವೈದಿ, ಸರ್ವಕರಣಂಗಳ ಅರುವಿಂಗಾ 
ಹುತಿಯಸಿಕ್ಕಿ, ದಿಗಂಬರದುಡಿಗೆಯನ್ನು ಟ್ಟು , ತನ್ನ ಕೇಶವೆಂಬ ಅಂಬರವ ಮುಸುಕಿಟ್ಟು, ಲೌಕಿಕ 
ಲಜ್ಜಾಭಾವಮಂ ತೊರೆದು, ಚೆನ್ನ ಮೃ (4 ವಿಕಳಾವಸ್ಥೆ ಯೊಳ್‌ ತನ್ನ ಮರೆದು » 
ಬರುತ್ತಿದ್ದ ಉಡುತಡಿಯ ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕನ ಮಹತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಕಲ ಪ್ರಮಥರಿಗೆ ತೋರ 
ಬೇಕೆಂದು ಅವಳನ್ನು ಕರೆತರಲು ಕಿನ್ನ ರಯ್ಯ ಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆನ್ನರೆಯ್ಯಗಳ 
ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಮಹಾಜೀವಿಯಕೃನನ್ನು ಸ ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ. 

« ಭಾವ ಶುದ್ಧವಾದಲ್ಲಿ ಸೀರೆಯನಳಿದು ಕೂದಲ ಮರೆಮಾಡಲೇತಕ್ಕೆ 
ಎಂದು ಆಕೆಯ ನಗ್ನತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು ಮಹಾಜೀನಿಯಕ್ಕ 

4 ಫಲ ಪಕ್ವ ವಾದಲ್ಲದೆ ಹೊರಗಣ ಸಿಪ್ಪೆ ಬಪ್ಪ ಕೆಡದು. ಕಾಮನ ಮುದ್ರೆಯ ಕಂಡು ನಿಮಗೆ 

ನೋವಾದಿತ್ತೆ ೦ದು-- ಆ ಭಾವದಿಂದೆ 'ಮುಚ್ಚಿದೆ ಬ 
ಎಂದು ಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ. ಮಹಾದೇನಿಯಕ್ಕನದ್ಳ ದೃಢತೆ ವೀರ ವೈರಾಗ್ಯ, 
ಜ್ಞಾ ನದ ಪರಿಪಕ್ವ ತೆ ಭಕ್ತಿಯ ಆತ ಒರತಿಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಎಲ್ಲರೂ ಜು ರೆ. ಬಸವಣ್ಣ 
ನವರೇ ಆದಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮಥರೂ ಅಕ್ಕ ಮಹಾದೇವಿಗೆ ಸ್ವಾಗತ ಬಯಸಿ, ಅಕೆಗೆ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ 
ಹಿರಿಯ ಸ್ಟಾ ತನವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ರೆ. ಆಕ ವಚನಗಳ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಚೆನ್ನಬಸ 
ನಣ್ಣ ನವರು-- 

4« ಆದ್ಯರ ಅರುವತ್ತು ವಚನಕ್ಕೆ Fh ಇಪ್ಪತ್ತು ವಚನ. ದಣ್ಣಾಯಕರ ಇಪ್ಪತ್ತು 

ವಚನಕ್ಕೆ ಪ್ರಭುದೇವರ ಹತ್ತು ವಚನ. ಪ್ರಭುದೇವರ ಹತ್ತು ವಚನಕ್ಕೆ ಅಜಗಣ್ಣನ ಆಯ್ತು 

ವಚನ. "ಅಜಗಣ್ಣ ನ ಅಯ್ದು ವಚನಕ್ಕೆ ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕ ನ ಒಂದು ವಚನ? 
ಎಂದು ಕೊಂಡಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಕ್ಲಾತ್‌ 'ಶಿಲ್ಲಮಪ್ರಭುಗಳೇ-- 


೨೬೫ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಹ ೨೨೨2೨ 72222222227 ರಾರಾ ದಾರಾ ಲಾರರಾರರಾರಾರಾಾರರಾಶಾರಾರಾರರಾರಾಾಾಾಾಲಾಾ್‌ 


pence 


«« ತನುಗುಣ ನಾಸ್ತಿಯಾಗಿ ಲಿಂಗ ಸಂಗಿಯಾದಳು. ಮನಗುಣ ನಾಸ್ತಿಯಾಗಿ ಅರಿವು ಸಂಗಿ 

ಯಾದಳು. ಭಾವಗುಣ ನಾಸ್ತಿಯಾಗಿ ಮಹಾಪ್ರಭೆ ತಾನಾದಳು. ತಾನಿದಿರೆಂಬೆರಡಳಿದು ನಮ್ಮ 

ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಮಯ ಲಿಂಗವಾದ ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕಗಳ ನಿಲಪಿಂಗೆ ಶರಣೆನುತಿರ್ದೆನು” 
ಎಂದು ತಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನರ್ಸಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅನುಭವ ಮಂಟಪವು ವಿವಿಧ ವೃತ್ತಿಯ, ವಿವಿಧ ಜಾತಿ ಮತಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಆಶ್ರಯ ಸ್ಥಾನವಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬೆಲೆಯಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವನ ಶಿವಾನು 
ಭವ ವಹತ್ತ್ವವಸ್ಪನ್ನೇ ಎಣಿಕೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು.- ಈ ಉದಾರ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅನುಭವ ಮಂಟಪವು ಸಾಮ್ಯತೆಯ ಭದ್ರವಾದ ತಳಪಾಯವನ್ನು ಹಾಕಿತು. ರಾಜ ಭೋಗವನ್ನು 
ತೊರೆದು ಬಂದಿದ್ದ ಕಲ್ಲುಕುರಿಕೆಯ ಅರಸು ಸಕಲೇಶ ಮಾದರಸ, ರಾಜ್ಯತ್ಯಾಗ ಮಾಡಿ ಕಟ್ಟಿಗೆ 
ಹೊರೆಯನ್ನು ಮಾರಿ ಜೀವನವನ್ನು ಸಾಗಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಶ್ಮೀರದ ಅರಸು ಮೋಳಿಗೆಯ ಮಾರಯ್ಯ, 
ಅಂಬಿಗ ಚೌಡಯ್ಯ, ಕ್ಷೌರಿಕ ಹಡಪದ ಅಪ್ಪಣ್ಣ, ನೇಕಾರ ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ, ಶಿಂಪಿಗ 
ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ, ಅಗಸ ಮಡಿವಾಳ ಮಾಚಯ್ಯ, ದನಕಾಯುವ ರಾಮಣ್ಣ, ಸುಂಕದ 
ಬಂಕಣ್ಣ, ಅಕ್ಕಸಾಲಿಗ ಬೊಮ್ಮಣ್ಣ, ಸಿಪಾಯಿ ಮಾದಣ್ಣ, ತೊಗಲಗಾರ ಡೋಹರ ಕಕ್ಕಯ್ಯ, 
ತಳವಾರ ರಾಮಿದೇವ, ಮೊಚ್ಚೆಗಾರ ಮಾದರ ಚೆನ್ನಯ್ಯ, ವೈದ್ಯ ಸಂಗಣ್ಣ, ಹಗ ಮಾಡುವ 
ನುಲಿಯ ಚೆಂದಯ್ಯ, ಬೇಡ ಸಂಗಯ್ಯ, ಸೂಜಿಕಾರ ರಾಮಿತಂಡೆ, ಹಳೆಯ ಕಂಚು ಹಿತ್ತಾಳೆ 
ಸಾಮಾನು ಮಾರುವ ಿಕ್ಕದೇವ, ಕನ್ನಡಿಕಾರ ಅಮ್ಮಿದೇವ್ರ, ಮೇದರ ಕೇತಯ್ಯ, ಡೋಲುಗಾರ 
ಬೊಮ್ಮಣ್ಣ, ಶ್ರೀಮಂತ ಆದಯ್ಯ, ಆಯದಕ್ಕಿಯ ಮಾರಯ್ಯ ಮೊದಲಾದವರಿದ್ದರು. ಇವರಲ್ಲದೆ 
ಮಹದೇವಿ, ಸತ್ಯಕೃ, ಮುಕ್ತಾಯಕ್ಕ, ರೆಮ್ಮನ್ವೆ, ಸೋಮವ್ವ, ಸುವರ್ಣದೇವಿ, ನೀಲಲೊಚನೆ, 
ಲಕ್ಷ್ಮಮ್ಮ, ಲಿಂಗಮ್ಮ, ರಾಯಮ್ಮ, ಕಾಳವ್ವೆ, ರೇಚವ್ವೆ, ಗಂಗಾಂಬಿಕೆ, ಗಂಗಮ್ಮ, ವೀರಮ್ಮ, 
ಗೊಗ್ಗವ್ವೆ, ಮಸಣಮ್ಮ, ಕಾಯಮ್ಮ ಗುಡ್ಡವ್ವೆ, ನೀಲಾಂಬಿಕೆ, ಅಕ್ಕನಾಗಾಯಿ, ಬೊಂತಾದೇವಿ, 
ರೇಕನ್ಮು ಮೊದಲಾದ ವಿವಿಧ ಕಾಯಕದ ಶಿವಶರಣೆಯರೂ ಇದ್ದರು. ಇವರಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು ೨೬ 
ಮಂದಿ ಶಿವಶರಣೆಯರು ಉತ್ತಮವಾದ ವಚನಗಳನ್ನು ನುಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 


ಆಧುನಿಕ ನಾಗರಿಕತೆಯ. ಯಾವ ಬಗೆಯ ಪ್ರಯಾಣ ಸೌಕರ್ಯಗಳೂ ವಾರ್ತಾ 
ವಾಹನಗಳೂ ಇಲ್ಲದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಮಂಟಿಸದ ಕೀರ್ತಿ ಹಿಂದುಸ್ಥಾನದ ಎಂಟು ಮೂಲೆ 
ಗಳಿಗೂ ಹರಡಿ ಕಾಶ್ಮೀರ, ಸೌರಾಷ್ಟ್ರ, ಕಳಿಂಗ್ಯ ಆಂಧ್ರ, ತಮಿಳುನಾಡು ಮತ್ತು ಕರ್ನಾಟಕದ 
ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಶಿವಶರಣ-ಶರಣೆಯರು ಬರುವಂತಾದುದು ಅದರ ಹೆಚ್ಚಳವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಸಾರುತ್ತದೆ. 

೫ 

ಜಗತ್ತಿನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಂಘಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಆದ ಅನೇಕ ಮಹತ್ತ್ವದ ಕೆಲಸ 
ಗಳ ಉಲ್ಲೇಖಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಪ್ಲೇಟೋ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಸೊಕ್ರೇಟಸನ ಸಂಭಾಷಣೆಗಳು, 
ತಮಿಳುನಾಡಿನ ಸಂಘಸಾಹಿತ್ಯ, ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಪರ್ಶಿಯಾ ದೇಶದ ಸೂಫಿ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನು 


ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ಆದರೆ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೇ 


ಎ೬೬ 


`ಅನುಭವ ಮಂಟಪ 


ಅವಲಂಬಿಸದೆ ತತ್ತ್ವಗಳ ಬುನಾದಿಯ ಮೇಲೆ ನಿಂತು ಸಮಾಜ, ಧರ್ಮ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಪ್ರಗತಿಗಳೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಸಮಾನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ, ಜನಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಅಂಗಗಳ ಮೇಲೂ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವ 
ಮುದ್ರೆಯನ್ನೊತ್ತಿದ ಕೀರ್ತಿ ಅನುಭವ ಮಂಟಸಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಶರಣರ 
ಜಿಜ್ಞಾಸು ಲಕ್ಷಣ, ವಿಚಾರ ಧೋರಣ ಹಾಗೂ ಸತ್ಯದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಆವಿಷ್ಟರಣ--ಇವು ಅವರ ಜೋಧೆಗೆ 
ಹಿರಿಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಹದಿನೈದನೆಯ ಸಔ ಮಧ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆಗಿ 
ಹೋದ ಗೂಳೂರ ಸಿದ್ಧ ಬಾ 1 ರಚಿಸಿರುವ “ಶೂನ್ಯಸಂಪಾದನೆ” ಯನ್ನು ಅನುಭವ 
ಮಂಟಪದ ಫ್ಲೈ ಪಿಡಿಯನ್ನಾ ಗಿಸಿ ಪ್ರೀಕರಿಸಬಹುದು. ಶಿವಶರಣ, ಶಿವಶರಣೆಯರ ವಚನಗಳಿಂದಲೇ 
ಮಂಟಪದ ಕ್‌ ಸರಣಿಯನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ಸಿದ್ದ ನೀರಣಾಚಾರ್ಯನು ಅಪೂರ್ವ 
ವಾದ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ರೀತಿ ಮತ್ತು ನೀತಿ ಎರಡು ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ ಇದಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನವಾದ ಈ ಬಗೆಯ ಗ್ರಂಥ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ಸಂಭಾಷ 
ಣೆಗೆ ಹೋಲಿಸುವುದೂ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದು. 


ಸತ್ಯದ ಹಾದಿ ಹೊರಗಣ್ಣಿಗೆ ಎಷ್ಟು ನೇರವಾಗಿ ಕಾಣುವುಜೋ ಒಳಗಣ್ಣಿಗೆ ಅಷು 
ಸುಗಮವಾಗಿ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮುಳ್ಳು ಗಿಡಗಳು, ಕಲ್ಲು ಕಸರೆಗಳು ತುಂಬಿ 
ಕೊಂಡು ಪಥಿಕನನ್ನು ಹಲವು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಯಾಸಗೊಳಸುತ್ತವೆ. ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಹಾದಿ 
ಯಂತೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದ್ಯವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ವಿಚಾರವಿಲದ 
ಆಚಾರ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ ಗುರಿಯನ್ನರಿಯದ ವಿಚಾರದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಗದೊಂದು ಕಡೆ 
ಹದಗೆಟ್ಟ ಭಾವಲೀಲೆ. ಈ ಅತಿರೇಕಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಜ್ಯೋತಿಯು ನಂದಿಹೋಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಸಾಧಕನು ತನ್ನ ಅಂತರಾತ್ಮನನ್ನು ಪರಿಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಧರ್ಮದ ಬೆಳಕು 
ಬಿತ್ತರಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಭೂಮಿಕ ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಘನ ಅವಶ ಕತೆಯನ್ನು ಅನುಭವ 
ಮಂಟಿಸದ ಶರಣರು ಎತ್ತಿ ಸಾರಿದರು. ಶೀಲಕ್ಕೆ ತಃ ಗಾರವನನ್ನಿತ್ತು ಅದರ ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನು ಕೊಂಡಾಡಿದರು. * 

6 ಶೀಲವಂತನಾದರೆ ತಾ ಸವೆದು ಶೀಲವ ಮಾಡಬೇಕಯ್ಯ. ತಾನಿರ್ದೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಸುಳಿದು 

ಮಾಡುವ ಶೀಲ ಕೊಟ್ಟು ಪೂಜಿಸುವ ಕೈಕೂಲಿತನವಲ್ಲ. ಪೂಜೆಯ ಫಲ ಕೊಡವಾಲ ಕರೆವ 

ಸುರಭಿಯಂತೆ. ಅಬ್ಬಿ ದರಟ್ಟುವ, ಬೇಡಿ ಮರಗುವ ದಾಸಿಯ ಪದದಂತೆ, ತನ್ನುದರ ನಿಮಿತ್ತ ವಿಡಿದು 

ಶೀಲಬೇಕೆಂಬ ದುಶ್ಶೀಲರ ಮೆಚ್ಚುವನೇ ಸಕಳೇಶ್ವರಾ ಈ 

ಶೀಲದಾಚರಣೆ ನೋಡುವುದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟು ಸುಲಭವೋ ಆಚರಿಸು 
ವುದಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನವರು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 

“ ಶೀಲವಂತನಾದೊಡೆ ಪ್ರಪಂಚ ನಾಸ್ತಿಯಾಗಿರಬೇಕು. ಸೀಮೆಯಾದೊಡೆ ಪಂಚೇಂದ್ರಿಯಂಗಳು 

ನಾಸ್ತಿ ಯಾಗಿರಬೇಕು. ತನ್ನ ಕರ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸಕಲ ಸಂಶಯ ನಾಸ್ತಿಯಾದ ಶೀಲಕ್ಕೆ ಭವಂ ನಾಸ್ತಿ. 

ಭ್ರಮೆ ನಾಸ್ತಿಯಾದಲ್ಲದೆ ನಮ್ಮು ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನಸಂಗಯ್ಯನಲ್ಲಿ ಶೀಲವಂತನೆನಿಸಬಾರದು. ಈ 

ವಂಚನೆಯ ಡಂಭಕ ಅಪಸ್ಮ್ಮಾ ರಿಗಳಿಗೆಂತಯ್ಯ ?? 


ಶೀಲವೆಂದರೆ ಗರ್ವಿಸಿ ೫40% ಪಚ್‌ ಹೊರಗಣ ಆಚಾರದಿಂದ ಜನಗಳನ್ನು 
ಮರುಳು ಮಾಡುವುದೂ ಅಲ್ಲ. 


೨೬೭ 


ನೀರಶೈವನ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ರರ 
4. ಆಂತರೆಂಗದ ವಿಚಾರವನರಿಯದೆ ಹಾಳೆ ಸಂಕಲ್ಕದಿಂದೆ ಬಹಿರಂಗದ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬಿಟ್ಟು, 
ಮುಕ್ತಿಯ ಪಡೆನೆನೆಂಬ ಯುಕ್ತಿಗೇಡಿಗಳಿಗೆ ಭನ ಬಂಧನಗಳು ಹಿಂಗಲಿಲ್ಲ. ಜನನ ಮರಣಂಗಳು 
ಜಾರಲಿಲ್ಲ. ಸಂಸಾರ ಮಾಯಾ ನೋಹವು ನೀಗಲಿಲ್ಲ. ಇಂತಪ್ಪ ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ವಿಧಿ ಎಂತಾಯಿ 
ತೆಂದರೆ ಹುತ್ತದೊಳಗಣ ಹಾವು ಕೊಲ್ಲುವೆನೆಂದು ಮೇಲೆ ಹುತ್ತವ ಬಡಿವ ಮರುಳನಂತಾ 
ಯಿತ್ತು ನೋಡಾ ಅಖಂಡೇಶ್ವರಾ? 
4 ಶೀಲವಾವುದೆಂದರಿಯರೇ ? ಇದ್ದು ದ ವಂಚನೆಯ ಮಾಡದಿಪ್ಪು ದೇ ಶೀಲ, ಲ್ಲದುದಕ್ಕೆ 
ಕಡನ ಮಾಡದಿಪ್ಪುದೇ ಶೀಲ. ಸರಧನ ಪರಸ್ತ್ರಿ €ಯೆರೆ ಮುಟ್ಟ ದಿಪ್ಪು ದೇ ಸ್‌ 'ಹರಣೈಸೆ 
ಪರಸಮಯಕ್ಕೆ ಅಳುಪದಿರ್ಸ್ಪುದೇ ಶೀಲ. ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಚೆನ್ನ ಗ್‌ ಶರಣರ ನೂ 
ಮುಯ್ಯಾ ಸತಃ ಅಚ ಕ ಶೀಲ ಣು 

ನಂದು ಸ ಸ್ಸ ಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಸಾಧಕನಿಗೆ ಆರಂಭದ ದೆಸೆಯಲ್ಲಿ ಒದಗುವ 4 ಕಂಟಕಗಳೆಂದರೆ ವಿಲೋಭನೆ 
ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಭ)ಂಶತೆ. ಸಾಧಕ ಸ್ಥಿತಿಯ ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಕರಗತವಾಗುವ ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟಿ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನೇ ಅಪಾರವೆಂದು ಬಗೆದು ಅವನು ಯೋಗಭ್ರಸ್ಮನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಈ ದೇವ, 
ಆ ದೇವ ಎಂದುಕೊಂಡು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುರಿಯ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಇದೂ 
ಒಂದು ಬಗೆಯ ಯೋಗ ಭ್ರಷ್ಠಶತೆಯೇ ಆಗಿ ಸಾಧಕನನ್ನು ಹಾಳು ಮಾಡಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ತಾಮಸ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ದೇವರೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ ಪೂಜಿಸುವುದನ್ನೂ ಹಲವು ದೇವರುಗಳನ್ನು ಉಪಾಸಿಸುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕುರಿತು 

“ ಕಲ್ಲು ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ. ಮಣ್ಣು ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ. ಮರ ದೇವರಲ್ಲ. ಪಂಚ ಲೋಹದಲ್ಲಿ 

ಮಾಡುವ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ. ಸೇತುಬಂಧ, ರಾಮೇಶ್ವರ, ಗೋಕರ್ಣ, ಕಾಶಿ, ಕೇದಾರ ಮೊದ 

ಲಾದ ಅಷ್ಟಾಸಸ್ಮಿ ಪುಣ್ಯ ತೀರ್ಥಗಳಲ್ಲಿಹ ದೇವರು ದೇವರಲ್ಲ. ತನ್ನ ತಾನರಿದು ತಾನಾರೆಂದು 

ತಿಳಿದಡೆ ತಾನೇ ದೇನ ನೋಡಾ ಅಪ್ರಮಾಣ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವಾ. ? 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ದೇವರ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಬಹಿರಾಡಂಬರಕ್ಕೆ ಆಚರಿಸುವುದನ್ನ 
ತೀರ್ಥಯಾತ್ರಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಮುಕ್ತರಾದೆವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 

66 ಮಜ್ಜನಕ್ಕೆರೆದು ಫಲವ ಬೇಡುನರಯ್ಯ — ತೆಮಗೆಲ್ಲಿಯದೋ ಆ ಫಲವು ಸೀತಾಳಕ್ಕಲ್ಲದೆ. 

ಪತ್ರೆ ಪುಸ್ಪವ ಪೂಜಿಸಿ ಫಲನ ಬೇಡುವರು ತಮಗೆಲ್ಲಿಯದೋ ಆ ಫಲವು ಗಿಡಗಳಿಗಲ್ಲಡೆ. 

ಸುಯಿಧಾನವ ಅರ್ಪಿಸಿ ಪ್ರಸಾದದ ಫಲವ ಬೇಡುವರು - ತಮಗೆಲ್ಲಿಯದೋ ಆ ಫಲವು 

ಹದಿನೆಂಟು ಧಾನ್ಯಕ್ಕಲ್ಲದೆ. ಲಿಂಗದೊಡನೆಯ ಲಿಂಗಕ್ಕೇ ಕೊಟ್ಟು, ಫಲವ ಬೇಡುವ ಸರ್ನ 

ಅನ್ಕಾಯಿಗಳನೇನೆಂಬೆ ಗುಹೇಶ್ವ ಹಾಚಿ? 

66 ಒಬ್ಬರ ಮನವ ನೋಯಿಸ್ಕಿ ಒಬ್ಬ ರ ಮನೆಯ ಘಾತವನ ಮಾಡಿ, ಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದರೆ 

ಆಗುವದೇನಯ್ಯ ? ಚಂದ್ರನು ಗಲಿಗೆಯ ತಡಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೇನು? ಕಲಂಕ ಬಿಡದಾಯಿತಯ್ಯ . 

ಅದು ಕಾರಣ - ಸ ನೋಯಿಸದನನೇ, ಘಾತವ 'ಮಾಡದವನೇ ಪರಮ ಪಾವನ ನೋಡಾ 

ಕಪಿಲಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ ? 

ಈ ಬಗೆಯ ಉಪಾಧಿಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿದ ಸಾಧಕನು ನಿಶ್ಚಲ ಚಿತ್ತದಿಂದ ಒಬ್ಬ 
ದೇವರ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯನಿಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


೨೬೮ 


ಅನುಭನ ಮಂಟಪ 


ಎ 577772ೂೂಪ೯ೂಖಾಶಖಕುಕುಫುಥಫುಥಫುಪಫಫುಪಫುಪುಪುಫುಫಾಘಾಘಫಾಘೂಘಪೂೂ ಘೂಕೂಗ7ೂ]ಕೂ ೂಗಶಾಶಾ್ವ್ವಾಾಪಾರಾ ದ 


6 ದೇನನೊಬ್ಬ ನಾಮ ಹಲವು. ಪರಮ ಪತಿವ್ರತೆಗೆ ಗಂಡನೊಬ್ಬ. ಮತ್ತೊ ೦ದಕ್ಕೆರಗಿದಡೆ 
ಕಿನಿಮೂಗ ಕೊಯ್ದ ನು. ಹಲವು ದೇವರ ಎಂಜಲ 'ತಂಬನರನೇನೆಂಬೆನಯ್ಯ ಜ್‌ ಸಂಗಮ 
ದೇವಾ ೫ 

“ ಕುಂಭ ಸಹಸ್ರ ಉದಕದೊಳಗೆ ಬಿಂಬಿಸಿ ತೋರುವ ಸೂರ್ಯನೊಬ್ಬ ನಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ಹಲಬ 


ರುಂಟೀನಯ್ಯ ? ಸಕಲ ದೇಹಗಳೊಳಗೆ ಭ್ರಮಿಸಿ ತುಂಬಿಪ್ಪ ಪರನಸ್ತು ನೀನೊಬ ನಲ್ಲದೆ 
ಮತ್ತಾರನೂ ಧ್‌ ಅಖಂಡೇಶ್ವ ರ್‌ ಈ 


4« ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಡಲ್ಲಿ ನೀನೇ ದೇವಾ: ಎಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನೀನೇ ದೇವಾ. ಎಲ್ಲಿ ಭಾವಿಸಿದಲ್ಲಿ 
ನೀನೇ ದೇವಾ. ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಮಹಾಪ್ರಭೆಯೇ ಮುಂಸುಕಿತ್ತಾಗಿ, ಅಖಂಡೇಶ ನಾನು 
ನೀನೆಂಬುದಕ್ಕೆ ತೆರಹಿಲ್ಲ ದೇವಾ. ” 


ಈಶ್ವ ರನ ಈ ಸರ್ವವ್ಯಾ ಪಕತೆಯ ಅರಿವಾಗಬೇಕಾದರೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಕೆಲವು ಮೋಡಗಳು 


- ಕೋಸುತ್ತ ಜಿ ಜ್‌ ಮೊದಲು « ತನ್ನತನ? ದ ಸುವರ್ಣ .ಸಂಜರದಿಂದ ಹೊರಗೆ 
ಬರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಾನು ಹಿರಿಯ, ತನ್ನ ಜಾತಿ ಹಿಂದು ಎಂಬ ಮೋಹೆವನ್ನು ಸೀಳಿ- -ಎನಗಿಂತ 
ಕಿರಿಯರಿಲ್ಲ, ಶಿವಭಕ್ತರಿಗಿಂತ ಹಿರಿಯರಿಲ್ಲ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಾಕ್ಸಾತ್ಯಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾ 


ಗುತ್ತದೆ. 


“ ಜಾತಿನಿಡಿದು ಸೂತಕವನರಸುವರೆ ? ಜ್ಯೋತಿನಿಡಿದು ಕತ್ತಲೆಯನರಸುವರೆ? ಇದೇತಕೊ 
ಮರುಳ ಮಾನವಾ? ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ Pred, ವಿಪ್ರ ಜು ಬಡ ಫಲನೇನು, ಭಕ್ತ 
ಶಿಖಾನುಣಿ ಎಂದುದು ವನಚನ. ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಸ್ಸ ಶರಣರ ಪಾದಪರುಷವ ನಂಬು ಕೆಡ 
ಬೇಡ ಮನಜಾ. ? 

ಆ ಸೆಟ್ಟಿ ಎಂಬೆನೆ ಸಿರಿಯಾಳನ. ಮಡಿವಾಳನೆಂಬೆನೆ ಮಾಚಯ್ಯನ. ಡೋಹರನೆಂಬೆನೆ ಕಕ್ಕಯ್ಯನ. 
ಮಾದರನೆಂಬೆನೆ ಚೆನ್ನ ಯ್ಕನ. ಅನು ಹಾರುವನೆಂದಡೆ, ಕೂಡಲ ಸಂಗಯ್ಯ ನಗುವನಯ್ಯ. ? 


ಜಾತಿಯಿಂದ ಹಿರಿತನ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ, ಆಚಾರದಿಂದ, ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿ 


ಯಿಂದ ಹೀನ-ಉತ್ತಮ ಜಾತಿಗಳ ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತವೆಂದೂ ತಿಳಿಸಿ, ಹೊಲೆಯರೆಂದು ಒಂದು 
ಪಂಗಡದವರಿಗೆ ಹೆಸರಿಟ್ಟು ಅವರನ್ನು ವ್ಯವಹಾರ ಬಾಹಿರರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


4 ಹೊಲೆಯ ಹೊಲೆಯ ಎಂದಡೆ ಹೊಲೆಯರೆಂತಪ್ಪರಯ್ಯ. ಹೊಲೆಯ ಹೊರಕೇರಿಯಲ್ಲಿರು 
ವರು; ಊರೊಳಗಿಲ್ಲನೇನಯ್ಯ ಹೊಲೆಯರು. ತಾಯಿಗೆ ಬೈದವನೆ ಹೊಲೆಯ. ತಂದೆಗೆ ಉತ್ತರ 
ಕೊಟ್ಟಿನನೆ ಹೊಲೆಯ. ಕೊಡುವ ಹಣಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡ ಬಂದವನೆ ಹೊಲೆಯ. ನಡುದಾರಿಗೆ ಮುಳ್ಳು 
ಹಚ್ಚಿ ದವನೆ ಹೊಲೆಯ. ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಕುತ್ತಿಗೆಯ ಕುಯ್ದವನೆ ಹೊಲೆಯ, ಹತ್ತು ಆಡಿದರೆ 
ಒಂದು ನಿಜವಿಲ್ಲದವನೆ ಹೊಲೆಯ. ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಣ ಹತ್ಯವ ಮಾಡುವವನೆ ಹೊಲೆಯ. 
ಚಿತ್ತದಲ್ಲಿ ಪರಸತಿಯ ಬಯಸಿದವನೆ ಹೊಲೆಯ. ಲಿಂಗ ಮುದ್ರೆಯ ಕಿತ್ತಿದವನೆ, ಲಿಂಗ 
ಬಿಟ್ಟು ತಿರುಗುವವನೆ ಹೊಲೆಯ. ನಿಂದೆಯ ಮಾಡುವನನೆ ಹೊಲೆಯ. ಧರ್ಮವ ಮಾಡ 
ದನನೆ ಹೊಲೆಯ. ಬಸವನ ಕೊಂದವನೆ ಹೊಲೆಯ. ಬಸವನ ಇರಿದನನೆ ಹೊಲೆಯ, ಲಿಂಗ 
ಪೂಜೆಯ ಮಾಡದವನೆ ಹೊಲೆಯ. ಇಂತಪ್ಪ ಹೊಲೆಯರು ಊರ ತುಂಬ ಇರಲಾಗಿ ಹೊರಕೇರಿ 
ಯವರಿಗೆ ಹೊಲೆಯರೆನಬಹುದೇ? ” 


೨೬೯ 


ನೀರಕ್ಕಿವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಸಕಲ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಲೇಸ ಬಯಸುವವರೆಲ್ಲ ಕುಲಜರು ಎಂಬ ಘನತತ್ತ್ವವನ್ನು ಸಾರಿ 
ವಿಶ್ವಬಂಧುತ್ವವನ್ನು ಬಂಧುರಗೊಳಿಸಿದರು. ಖುಜುವಾದ ಮಾನವ ಗುಣವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದು ಹಿರಿದು ಕಿರಿದು ದೊಡ್ಡವನು ಚಿಕ್ಕವನು, ಉತ್ತಮ ಕುಲಜ, ಹೀನ ಕುಲಜ ಎನ್ನುವ 
ಘೋರ ಅಪಶಬ್ದಗಳನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಲೆತ್ತಿಸಿದರು. 

“4 ನಾನು ಘನ ತಾನು ಘನವೆಂಬ ಹಿರಿಯರುಂಟಿ ಜಗದೊಳಗೆ? ಹಿರಿಯರ ಹಿರಿತನದಿಂದೇ 

ನಾಯಿತ್ತು ? ಹಿರಿದು ಕಿರಿದೆಂಬ ಶಬ್ದವಡಗಿದರೆ ಆತನೇ ಶರಣ ಗುಹೇಶ್ವರಾ. ” 

“ ನಾನು ಹಿರಿಯ ತಾನು ಹಿರಿಯರೆಂದವರೆಲ್ಲ ಹಿರಿಯರೇ? ಕಾನು ಕ್ರೋಧ ಲೋಭ ಮೋಹ 

ಮದ ಮತ್ಪರದೊಳಗಿಪ್ಪವರೆಲ್ಲ ಹಿರಿಯರೇ? ಅಟಿಮಟ ಕುಟಿಲ ಕುಹಕ ಪಿಸುಣತನದಲ್ಲಿಪ್ಸ್ಪವ 

ರೆಲ್ಲ ಹಿರಿಯರೇ ? ಸರ್ಪ ಸಾವಿರಕಾಲವಿದ್ದರೇನು ವಿಷಬಿಡುವದೇ? ಹಾವು ಮೆಕ್ಕೆ ಯ ಹಣ್ಣಾ 

ದರೇನು, ಮಧುರವಪ್ಪುದೇ? ಷಡ್ನರ್ಗದುರುವಣೆಯೊಳಗಾದಾತ ಬದ 3 

ಸಮಾಧಾನ ತುಂಬಿ ಸುಜ್ಞ್ಯಾ ಜೀ ಹಿರಿಯನು. ನಿಜಗುರು ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗೇಶ ರಾ 

ನಿಮ್ಮ ನರಿಯದ ಬರುಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯನೆಂದಡೆ ನಾಚಿತೆನ್ನ ಮನವು. 2 


ಹಿರಿಯ - ಕಿರಿಯತನದ ದೃ ಸ್ಟಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದಂತೆ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಯನ್ನೂ ಬದಲಾಯಿಸಿದರು. ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಸರಳಾ ವಿಚಾರ ಹ, 
ಸದಾ ಕಾಲವೂ ಯಾರೊಬ್ಬರ ಅ ಸೌಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಳು. ಅನುಭವ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ 
ಹಿರಿಯ ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ಸಮಾನವಾದ ಪೀಠವು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಏರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ 
ಯಂತಹ ಜೀವನ್ಮುಕ್ಕೆಗೆ ಮಹತ್ತರವಾದ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನವು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಹತ್ಕೊಂಬತ್ತನೆಯ 
ಶತಮಾನಾಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ಯಾಂಕ್‌ ಹರ್ಸ್ಟ್‌ ( Pank 75೭), ಆನಿ ಬೆಸೆಂಟ, ಮಾರಿ ಸ್ಫೋಪ್ಸ 
ಮೊದಲಾದ ಮಾನಿನಿಯರು ನಡಸಿದ ಸ್ರ್ರೀಮುಕ್ತಿ ಚಳವಳಿಯನ್ನು ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ 
ಪ್ರಮಥರು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೇ ನಡಸಿದರು. ಲೈಂಗಿಕ ಸುಖಾನುಭವಕ್ಕೋಸ್ಟರ 
ಈ ಬಗೆಯ ವಿಭೇದವು ರೂಢಿಗೆ ಬಂದು ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಪುರುಷನ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯು ಆರಂಭ 
ವಾಯಿತೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಶಿವಶರಣರು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನಗಂಡಿದ್ದರು. ಪ್ರಭುದೇವರು ಈ ಮಾತನ್ನೇ 
«« ಸತಿಪತಿಯೆಂಬ ಅಂಗಸುಖ ಹಿಂಗಿ ಲಿಂಗವೇ ಪತಿಯಾದ ಬಳಿಕ ಸತಿಗೆ ಸತಿಯುಂಟೇ? ಪತಿಗೆ 
ಸತಿಯುಂಟೇ?” ಎಂದು ಕೇಳಿದ್ದಾರೆ. «ಹೆಣ್ಣು ಹೆಣ್ಣಲ್ಲ, ಹೆಣ್ಣು ರಾಕ್ಷಸಿಯಲ್ಲ, ಹೆಣ್ಣು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಕಪಿಲಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ. ” ಕೂಡಿದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಜತೆಯಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯದವನ ಭಕ್ತಿ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲ 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. 
«« ಸತಿಪತಿಗಳೊಂದಾದ ಭಕ್ತಿ ಹಿತವಾಗಿಪ್ಪುದು ಶಿನಂಗೆ. ಸತಿಪತಿಗಳೊಂದಾಗದವನ ಭಕ್ತಿ 
ಅನ್ಫುತದೊಳು ವಿಷ ಬೆರಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣಾ ರಾಮನಾಥಾ. ” 
ಬಸವಣ್ಣನವರು ಪರವಧುವನ್ನು ಮಹಾದೇವಿಯೆಂದು ಕಾಣುತ್ತಿ ದುದಲ್ಲದೆ ತಮ್ಮನ್ನೇ 
ಹೆಣ್ಣೆ ಡೆ ಈಶ್ವ ರನನ್ಷೆ € ಪತಿಯೆಂದೂ ಭೂ ಜಸ ಸ್ತ್ರೀ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ “ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಸನ್ಮಾನ 
ವನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಿದರು. ನೀರ ವಿರಾಗಿನಿಯಾಗಿದ್ದ ಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕ ಗಳಂತಹ $ನಕರಣೆಯರು 
ನಾಮಮಾತ್ರವಾದ ತಮ್ಮ ಲೈಂಗಿಕ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನು ನೀಗಿ ತಮ್ಮ ವೈರಾಗ್ಯದ « nd 
ವನ್ನು ಸಾರಿದರು. 


ಅನುಭವ ಮಂಟಪ 


4 ಕಾಮಾರಿಯ ಗೆಲಿದೆನು ಬಸನ ನಿಮ್ಮ ದಯದಿಂದ... ಸೋಮಧರನ ಹಿಡಿತಪ್ಪೆನು ಬಸವ 
ನಿಮ್ಮ ಕೃಪೆಯಿಂದ. ನಾಮದಲ್ಲಿ ಹೆಂಗುಸೆಂಬ ಹೆಸರಾದರೇನು? ಭಾವಿಸಲು ಗಂಡುರೂಪು. 
ಅತಿಕಾಮಿ ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಂಗೆ ತೊಡರನಿಕ್ಕಿ ಎರಡುವರಿಯದೆ ಕೂಡಿದೆನು ಬಸವ ನಿಮ್ಮ 
ಕೃಪೆಯಿಂದ. 

೬ 


ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಇಂತು ಶುಚಿಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡ ಶರಣರು ಪ್ರಗತಿಪಥದಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ಮುಂದುವರಿದಂತೆಯೇ ಆಯಿತು. ಈ ಮುಕ್ತಿಯಾತ್ರೆ ಸುಗಮವೂ ಶ್ರೇಯಃಪ್ರದವೂ ಆಗುವಂತೆ 
ಶಿವಶರಣರು « ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ 'ಗಳನ್ನು ನಿಯೋಜಿಸಿ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮತತ್ತ್ವ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತವಾಗುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದರು. ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಮೂರ್ತಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನವರಿಂದ ಅಧಿಕೃತರಿಗೆ ದೀಕ್ಷೆ 
ದೊರಕುತ್ತಿತ್ತು. ಬಸವಣ್ಣನವರು, ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುಗಳು, ಸಿದ್ಧರಾಮದೇವರು, ಮಹಾದೇವಿ 
ಯಕ್ಸ್‌ಗಳು ಸಾಧಕರ ಕೈ ಹಿಡಿದು ಯಾರು ಯಾರನ್ನು, ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಮುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕೋ, ಅಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಿಗೆ 
ಒಯ್ದು ಮುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದ ಅನುಭವ ಮಂಟಪವು ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಕೊಬ್ಬಿದ ಕೆಲವು ಪಂಡಿತರ ವಾದ ಸಂತೆಯಾಗದೆ ಸಜೀವ ಸಾಧಕರ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗ 
ಕ್ಷೇತ್ರವಾಯಿತು. ದಿದ್ರಿಕ್ಷುಗಳೂ, ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ್ಳೂ ಜ್ಞಾನ ಭಿಕುಗಳೂ, ಭಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗಾನು 
ಯಾಯಿಗಳೂ, ಉತ್ಕಟ ಯೋಗಿಗಳೂ ಎಲ್ಲರೂ ನೆರೆಯಲು ಅನುವಾಯಿತು. 


ಈ ಮಹಾ ಮಥನದಿಂದ ಅಮೃತ ಸದೃಶವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಹುಟ್ಟಿತು. ಶಿವಶರಣ ಶರಣೆ 
ಯರ ವಚನಗಳೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಂದಮೌಲ್ಯ ರಸಘಟ್ಟಿ ಯಾದುದಲ್ಲದೆ, ಅವರ ವಚನ ಹಾಗೂ 
ಜೀವನ ಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ಹರಿಹರ, ರಾಘವಾಂಕ, ಚಾಮರಸ, ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಪಂಡಿತ, ಷಡಕ್ಷರಿ, 
ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿ ಮೊದಲಾದ ಕನಿ ಪುಂಗವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ತಮ್ಮ ಕೃತಿರತ್ನ 
ಗಳಿಂದಲಂಕರಿಸಲು ಸಹಾಯವಾಯಿತು. ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಕಾಲದಿಂದ ಐದು ಶತಮಾನಗಳಾ 
ನಂತರ ಬಂದ ಸರ್ವಜ್ಞ ಕನಿಯು ವಚನಕಾರರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವುದೂ ಇಂದಿಗೂ ಕನ್ನಡಿಗರ ಜೀವನದ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ವಚನಕಾರರ ನುಡಿಗಳು, 
ಉಪಮೆಗಳು, ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವುದೂ ಅವರ ಕೃತಿಯ ಜೀವಂತತೆಯ ಸಲ್ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ವಚನಕಾರರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾಡಿರುವ ಉಪಕಾರ, ಸಲ್ಲಿಸಿರುವ ಸೇವೆ 
ಅನರ್ಫ್ಯವಾದುದು. ಕನ್ನಡ ತಾಯಿಯನ್ನು ಭಾವ, ಭಾಷೆಗಳೆರಡರ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಮಾಡಿ ತಾಯಿಯ ಸಿರಿರೂಪಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ ನೂತನ ಉಡುಗೆತೊಡಿಗೆಗಳಿಂದ ಅಲಂಕರಿಸಿದ 
ಕೀರ್ತಿ ವೀರಶೈವ ವಚನಕಾರರಿಗೆ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. 


ಈ 


ವೀರಶೈವ ಅನುಭಾವಿಗಳು, ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಜೇನುಕೊಡವನ್ನು ಅನುಭವ ಮಂಟಪ' 
ದಲ್ಲಿ ಶೇಖರಿಸಿ ಜೇನು ಹೊಂಡವನ್ನೇ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿಬಿಟ್ಟರು. ಇದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪುಷ್ಪಗಳ 
ಸೌರಭ್ಯಸರಿಮಳ ಸವಿಗಳು ಬೆರೆತುಕೊಂಡಿವೆ.ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಒಂದೊಂದು ಜಾಡನ್ನು ಹಿಡಿಯ 


೨೭೧ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಹೋಗಿ, ಕಂಡ ಸತ್ಯದ ಕೇಂದ್ರವನ್ನೇ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವು ಅರಿಸಿತು. ಇದು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ 
ಸಾರವಾಯಿತು. ಅಂತೇ ವಿಶ್ವಧರ್ಮವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪೂರ್ಣ ಅರ್ಹತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು 
ವಿಶ್ವಧರ್ಮವನ್ನೇ ಗುರಿಯ ,ನ್ನಾಗಿಟ್ಟ ಕೊಂಡು ಮನ್ಯಯುಗದನ್ನಿ ಅರೇಬಿಯಾ, ಪರ್ಶಿಯಾ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ « ಸೂಫಿ ಧರ್ಮ' ತಲೆಯೆತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಸ್ಲಾಮಿನ ಕಟು ಧರ್ಮೀಯತೆ 
ಯನ್ನು ತಾಳಲಾರದೆ ಅದು ಒಂದು « ಮತ `ದ ಸ್ವರೂಪ ತಾಳಿ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ತಲೆಮರೆಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಯಿತು. ಹದಿನಾರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅಕ್ಬರ್‌ ಸ್ಥಾಪಿಸಲೆತ್ಲಿಸಿದ "ದೀನ್‌ ಇ ಇಲಾಯಿ 
ಎನ್ನುವ ನಿಶ್ವ ಧರ್ಮವೂ ಇದೇ ಗತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಿತು. ಅದು ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನತನಕ 
ಕೂಡ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಜೀವಂತ ಧರ್ಮವಾಗಿ ಉಳಿದಿದೆ. ಅನುಭವ . 
ಮಂಟಪದ ಮಹಾನುಭಾವಿಗಳ ಕೃತಿಗಳು ನಾಡವರ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಮಣಿಗಳಾಗಿ ರಾರಾಜಿಸು 
ತ್ತಿವೆ. ಇಂದಿನ ಜಗತ್ತಿನ ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ಜೀವನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಿವಾರಣೋಪಾಯ 
ವನ್ನು ಧರಿಸಿದೆಯೋ ಏನೋ? ಜಗತ್ತಿನ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಬೆಳಕನ್ನು ನೀಡುವ 
ಸೌಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಶಿವಾನುಭಾವಿಗಳು ಕನ್ನಡನಾಡಿಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರ 
ಬಾರದೇತಕ್ಕೆ? 


ತ್‌ಾ 
ನ Wl ¥ ec] ಮ 7 ದಯಸೇ- | 
EE RN J ಧರ್ಮದ[ 
iS TA i 


Bn ಣ್‌ ವರೂ 


EACH soul is potentially divine. The goal is to manifest this 
divine within, by controlling nature, external and internal. Do this 
either by work, or worship, or psychic control, or by philosophy, or 


by one, or more, or all of these- and be free. 
—SwAMI VIVEKANANDA. 


ಹಿಂದೂ ಧರ್ಮದ ಹೆಚ ತ್ಸೈಳವನ್ನು ಸಾರುವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗವು ಒಂದು. ಯೋಗ 
ಶಬ್ದದ ವಾ ್ಯಖೈಯನ್ನು ಬೇಕೆ ಬೇತೆ ಜನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸ ಹ ಮಾಡಿರುವರು. ಮನಸ್ಸಿನ 
ಚಲನವಲನವನ್ನು ತಡೆದು, ಒಂದೇ ವಿಷಯದ ಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಸಿರಪಡಿಸಿ, ಅದೇ ವಿಷಯದ 
ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನರಾಗಿ, ಬಾಹ್ಯವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಮುಕಿತುಬಿಡುವ ಮತ್ತು ಧ್ಯಾನವನ್ನೂ 
ವಿಷಯ ತನ್ಮಯತೆಯನ್ನೂ ಬಲಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಕುಂಭಕ, ಪೂರಕ, ರೇಚಕಗಳ ದ್ವಾರಾ ಸ್ಥೂಲ 
ಶರೀರಜೊಳಗಿನ ಮಲಿನತೆಯನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿ ವ್ಯಾಧಿಗಳನ್ನು ಗೆಲಿಯುವುದೂ ಯೋಗದ 
ಉದ್ದೇಶೆಗಳು. ಮೇಲಾಗಿ ಯೋಗದಿಂದ ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗೆಗಳ ಶುದ್ಧಿಯಾಗುವದ 
ಲ್ಲದೆ ಈಶ್ವರ ಧ್ಯಾನವು ಬಲಪಡುವುದು. 
ಆವಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯೋಗವು ರನ್ನೂ ಅದರ ಉತ್ಪಾದಕರಾರೆಂಬದನ್ನೂ 
ಖಂಡಿತವಾಗಿ ಈಗ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರಂಥಗಳಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಯೋಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಾಕ್ಯಗಳು ಟಿ ಬೌದ್ಧ ರ ಪ್ರಾಚೀನ ಮತ್ತು 
ಪವಿತ್ರವಾದ ಟ್ರ ಕಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ 38 ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದ ವರ್ಚಸೆ ವೂ ಅನುಕರಣೆಯೂ 
ಕೆಂಡುಬರುವನು.೨ ಭಗವಾನ್‌ ಬುದ್ಧ ದೇವನು ೬ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅಕಿ ಕಠೋರವಾದ 
೧ *ಯೋಗತಶ್ಚಿತ್ತನೃತ್ತಿ ನಿರೋಧಃ ? ॥ ಯೋಗಸೂತ್ರ ೧. ೨. * ಯೋಗಃ ಕರ್ಮಸು 
ಕೌಶಲವತ್‌ ? ಭಗವದ್ಗೀತಾ td ಸಿದ್ಧ್ಯೆಸಿದ್ದ್ಯೋೊಃ ಸಮೋ ಭೂತ್ವಾ ಸಮತ್ವಂ 
ಯೋಗ ಉಚ್ಯತೇ > ಭಗವದ್ಗೀತಾ ೨. ೪೮. 
೨ From Yoga Buddhism borrowed the conception of a carefully planned 
regulation of physical life in order to attain the desired end. —Dr. A. B. 
Keith Buddhist Philosophy in India and Ceylon. 


೨೭೩ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಯೋಗಸಾಧನೆಯನ್ಸೇ ಮಾಡಿದನೆಂದು ಪ್ರತೀತಿಯಿದೆ. ಇಸ್ವೆ ಅಲ್ಲ ಆತನು ಕೈಕೊಂಡ 
ಅತಿ ಕಟುತರ ಯೋಗದ್ಯೊ (ತಕವೂ, ಕೇವಲ ಸಮಯವ ಆದ ಆತನ ಶಿಲಾ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಗಳೂ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕಡಿಗೆ ದೊರೆಯುವವು.9 ಗ್ರೀಕ ಅರಸನಾದ ಅಲೆಕ್ಸಾ ೦ಡರನು ಸಮಗ್ರ 

ಥ್ವಿಯನ್ನು ಗೆಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಮಹೆತಾ ್ರಿಕಾಂ್ಲೆಯಿಂದ ಕ್ರಿ ಕಿ.ಶ ಪೂ, ೩೨೬ರಲ್ಲಿ: ನಮ್ಮ ದೇ ಶವನ್ನೊ 
4 ಗ್ಗಿ ತಾಗ ಅನೇಕ ಯೋಗಿಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದ ಜತೆ ಇವೆಲ್ಲ ಇಂಡ! ಯೋಗವು 
ಪ್ರಾ ಚೇಕತಮವೆಂಬುದು ನರ್ನಿವಾ 1. ಮಾತು. 


ಆದರೂ ಆಯಾ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್‌ ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗವು 
ಅಸ್ಕಿತ್ವದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಅನಿಶ್ಚಿತ ಸ್ವರೂಪ ( unsystematised form ತ ದಕ್ಷಿಯೇ "ತೆ ತ್ತೆಂದೂ, 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಿ ತಸ (ರೂಪವನ್ನು ತೊಟ್ಟು ಷಡ್ಡ ರ್ಶನಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಯತ್ಸಿ ಸಿದವ 
ರಲ್ಲಿ ರ ಮೊದಲನೆಯನಕಿಂದೂ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ ಮತವು, ಹೋಗ 
ಸೂತ್ರ ಕ್ಕೂ ಮೊದಲಿನವೆಂದು ಗಣಿಸಲ್ಪಡುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ ಹ ನವನ್ನು ನಿಯಮಿತವಾದ 
ಜಟ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಯೋಗವು ಷಡ್ಡ ರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಂದು ಮಹತ್ವದ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನಾ ಕ್ರಮಿಸಿದ ನಂತರವೇ ಯೋಗಶ್ಲಿತ್ತ ತ್ರೈವೈತ್ತಿ ತ್ರಿನಿಕೋಧಃ ೫ ಎಂಬ ವ್ಯಾಖೈ ಯಖ 
ಸರ್ವತ್ರ ಪ್ರಚಲಿತವಾಯಿತೆಂದೂ ಆವರ ಹೈಳಿಕೆಯುು ಪ್ರಸ್ತಾವ ಕ ಂಡಾಧ 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಯೋಗ ಶಬ್ದವನ್ನು ಭಕ್ತಿ, ಜಾನ ನ ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ 
ಶಬ್ದಗಳೊಡನೆ ಜೋಡಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯೋಗ, ಜ್ಞಾನಯೋಗ, ಕರ್ಮಯೋಗವೆಬುದಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವುದು ಅರಿದಾದ ಮಾತಲ್ಲ.೫ ಯೋಗದರ್ಶನದ ಅನೇಕಾಂಶಗಳು ಭಗವದ್ಗೀತಾ 
ಕಾರರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ವೆಂಬುದು ನಿಜವು ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದ ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಮತವು ಅನಾದರಣೀಯವಲ್ಲ. 


ಯೋಗದರ್ಶನದ ಪಿತರೆಂದು ಹೆಸರಾದ ಪತಂಜಲ ಮಹರ್ಷಿಗಳಿಂದಿತ್ತಿತ್ತಲಾಗಿ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು ಬಲು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಅಣಿಮಾ ಗರಿಮಾ, ಲಘಿಮ್ಮಾ ಮಹಿಮಾ 
ಮೊದಲಾದ ಅಷ ಸಿದ್ಧಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವ ವಿದೆ ಸಯೆಂದೂ, ಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕ ರಿಸಿದರೆ 
ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿ ಯ ಮಾರ್ಗವೆಂದೂ ಗಣಿಸಲ್ಪಡಹತ್ತಿ ಚ ಅದರ ಓಫಘವು ಇಷ್ಟ ಕ್ಕೆ A 
ಅರಿ ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಅಕ ನಿಸಷಯಗಳು ಬರಬರುತ್ತ “ದರಲ್ಲಿ ಸೇರ 
ಹತ್ತಿ ಯೋಗನೆಂದರೆ ಆರಿಗೂ ಸ್‌ ದಂಥ ಮತ್ತು ತಿಳಿಹೇಳದಂಥ ಒಂದು ವಿದ್ಯೆ (mysti- 
cism) ಯಾಯಿತು. ಇತ್ತಿತ್ತಲಾಗಿ ಆಗಿಹೋದ ಗ್ರಂಥಕಾರರಂತೂ ತಮ್ಮ ಅಸಂಗತ ಮತ್ತು 
ಅಸಂದಿಗ್ಗವಾದ ಬರಹಗಳಿಂದ ಯೋಗ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ನಿಸ್ಕೆಯನ್ನೂ ನಂಬುಗೆ 
ಯನ್ನೂ ಕಳೆದು ಬಿಟ್ಟ ರುವರು. ಸ್ವಾಮಿ ವಿವೇಕಾನಂದರ ಆರೋಪವಾದರೂ ಹೀಗೇ 
4 ಅಶ್ವ ಘೋಷನ ಬುದ್ಧ ಚರಿತೆಯನ್ನು ನೋಡಬೇಕು. 
೪ Videa plate in the Ancient India by V. A. Smith. 
೫ ಜ್ಞಾನಯೋಗೇನ ಸಾಂಖ್ಯಾನಾಂ ಕರ್ಮಯೋಗೇನ ಯೋಗೀನಾಂ | ಭಗವದ್ಗೀತಾ ಷಿ. ಷ್ಟಿ 

ಬುದ್ದಿಯೋಗ ಭ. ಗೀ. ೨. ೪೯. ಬ್ರಹ್ಮಯೋಗ ೫. ೨೧ ಇತ್ಯಾದಿ. 

೬ ಭಗವದ್ಗೀತಾ ೫. ೧೩ ೬. ೧೦-೧೫. 


ಯೋಗವೂ ವೀರಶೈವರೂ 

EEE 
EN ಹೆಚ್ಚು ಹಳಬರಿದ್ದಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ತಥ್ಯಾಂಶಗಳು ಅವರ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 

ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಯಮ್ಮ ನಿಯರ್ಮ ಆಸ ಸನ್ಮ೧ಂ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ್ಮನಿ೧ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ,೧3 
ಧಾರಣ್ಯ೧ಸಿ ಧ್ಯಾನ?9 ಮತ್ತು ಸಮಾಧಿಂ೫ ಗಳೆಂದು ಎಂಟು ಅಂಗಗಳಿರುವವ್ಟ ಇ. 
ಮೊದಲಿನವೆರಡು ಸದಾಚಾರ ಮತ್ತು ನೀತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸುವ ಮಾರ್ಗಗಳು. ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ 
ಕೋನ್ನ ತಿಗೆ ನೀತಿಯೇ ತಳಹದಿಯು. ನಮ್ಮ ಭೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾ 
ನೀತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬಾಳುವೆಯೇ ಹಾಳು. ಮು ಆಸನವು ಶಾರೀರಕ ಮತ್ತು 
ಮಾನಸಿಕ ಚಲನವಲನೆಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಯ್ದಿಡಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವುದು. 
ಯೋಗವನ್ನು ಬಲಿಸುತ್ತ ಸಸ ಸಾಕಷ್ಟು ಕಾಲ ಪರಿಶ್ರಮವಿಲ್ಲದೆ ಒಂದೇ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವು 
ದಕ್ಕೊ ಹಸುಗೆ ಇದರ ಉಪಯೋಗವು. ಪ್ರಾಣಾಯಾಮದಿಂದ ಶರೀರದೊಳಗಿನ ಮಲಿನತೆ ತೆಯನ್ನು 
ಶ್ವಾಸೋಚ್ಚ್ಛಾ ಸದ ದ್ವಾರಾ ಹೊರಗೆ ಹಾಕಲು ಸಹಾಯವಾಗುವುದು. ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಮಲಿನತೆ 
ಯನ್ಸಿರಗೊಟ್ಟರೆ ವ್ಯಾಧಿಗಳಿಗೀಡಾಗುವುದಲ್ಲಡೆ ಮನಸ್ಸೂ ಮಲಿನವಾಗುವುದು. ಮನಸ್ಸು 
ಮಲಿನವಾಗಿದ್ದರೆ ಯೋಗನು ಎಂದಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರದಿಂದ 
ಶರೀರವು ಬಲು ಸ್ಥೂ ಲವಾಗದಂತೆಯೂ ಬಲು ಕ್ಷೀಣವಾಗದಂತೆಯೂ ಇಟ್‌ ಬರುವುದು. 
ಉಳಿದ ಅಂಗಗಳಾದ ಧಾರಣ ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿಗಳು. ಮನಸ್ಸಿಗೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರುವವು. 


2 Mystery-mongering weakens the human brain. It has well nigh destroyed 
Yoga one of the greatest of sciences. From the time it was discovered, 
more than four thousand years ago, Yoga was perfectly delineated, 
formulated and preached in India. Itisa striking fact that the more 
modern the commentator the greater the mistakes he makes, while the 
more ancient the writer the more rational he 18. Most of the modem 
writers talk of all sorts of mystery: Thus Yoga 1611 into the hands of 
a few persons who made it a secret, instead of letting the full blaze of 
day light and reason fall upon it. They did 5೦ that they might have 


the powers to themselves. —Raja-Yoga ಐ. 10. 
೮ ಅಹಿಂಸಾ ಸತ್ಕಾಸ್ತೇಯ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಪರಿಗ್ರಹಾ ಯಮಾಃ | ಯೋಗಸೂತ್ರ ೨. ೩೦. 


೯ ಶೌಚ ಸಂತೋಷ-ತಪಃ-ಸ್ವಾಧ್ಯಾಯೇಶ್ವರಪ್ರಣಿಧಾನಾನಿ ನಿಯಮಾಃ ॥ ಯೋ. ಸೂ. ೨. ೩೨ 

೧೦ ಸ್ಥಿರೆಸುಖಮಾಸನಂ ॥ ಯೋ. ಸೂ. ೨. ೪೪. 

೧೧ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸತಿ ಶ್ವಾ ಸಪ್ರಶಾ ಿಸಯೋರ್ಗತಿವಿಚ್ಛೇದೆಃ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮಃ ॥ ಯೋ. ಸೂ. ೨. ೪೯. 

೧೨ ಸ್ವ ಸ್ವ ವಿಷಯಾ ಪ ಗೇ ಚಿತ್ತಸ್ವ ರೂಪಾನುಕಾರ ಇವೇಂದ್ರಿಯಾಣಾಂ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಃ ॥ 
ಡೊ ಸೂ. ೨. ೫೪. 

೧೩ ದೇಶಬಂಧಶ್ಚಿತ್ತಸ್ಕ ಧಾರಣಾ | ಯೋ. ಸೂ. ಪಿ. ೧. 

: ೧೪ ತತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಯ್ಕೆ ಕತಾನತಾ ಧ್ಯಾನಮ್‌ ॥ ಯೋ. ಸೂ. ೩. ೨. 

೧೫ ತದೇವಾರ್ಥಮಾತ್ರನಿರ್ಭಾಸಂ ಸ್ವರೂಪಶೂನ್ಯಮಿವ ಸಮಾಧಿಃ ॥ ಯೋ. ಸೂ. ಷ್ಠಿ. ೩. 

೧೬ ಯಮ ನಿಯೆಮಾಸನ ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರ ಧಾರಣ ಧ್ಯಾನ ಸಮಾಧಯೋಜಇಷ್ಟಾಂಗಾನಿ | 
ಯೋ. ಸೂ. ೨. ೨೯. 


೨೭೫% 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಯೋಗ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಅಷ್ಟಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಯೋಗದರ್ಶನವನ್ನು ಅತಿ 
ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲೊಂದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿರುವರು? ಪತಂಜಲ ಮಹರ್ಷಿಗಳು 
ಇವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ ಮಾಡಿರುವರೆಂಬುದನ್ನು ಕೆಳಗಿನ ಟಪ್ರಣೆಗಳಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು.೧೮. ಈ ಎಂಟು ಅಂಗಗಳು ಅತಿ ಮಹೆತ್ವವಾದುವು. ಇವು ಯೋಗಸಾಧನೆಯ 
ಎಂಟು ಪಾವಟಗೆಗಳೆಂದರೂ ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಸಿದ್ಧಿಯಿಂದಲೇ ಶಾರೀರಕ ಮತ್ತು ಮಾನ 
ಸಿಕ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 


ಯೋಗವನ್ನು ಬಲ್ಲವರು ಯೋಗವನ್ನು ಮಂತ್ರಯೋಗವೆಂದೂ ಲಯಯೋಗವೆಂದೂ. 


ಹೆಠಯೋಗವೆಂದೂ ರಾಜಯೋಗವೆಂದೂ ನಾಲ್ಕು ವಿಧವಾಗಿ ಹೇಳುವರು.೧೯ ಓಂಕಾರ 
ಮೊದಲಾದ ಮಂತ್ರಗಳನ್ನು ಜಪಿಸುವವರು ಮಂತ್ರಯೋಗಿಗಳೆಂದೂ,೨9 ಮನೋಮಾರುತೆ 
ನೊಡನೆ ಕೂಡಿದ ಚಿತ್ತವನ್ನು ಆತ್ಮಧ್ಯೇಯದಲ್ಲಾ ಗಲೀ ಅಥವಾ ನಾಬೆದಲ್ಲಾಗಲೀ ತಲ್ಲೀನ 
ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವವರು ಲಯಯೋಗಿಗಳೆಂದೂ೨೧ ಅಷ್ಟಾಂಗ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದಲ್ಕೂ ಮುದ್ರಾ 
ಕರಣ ಬಂಧನಗಳಿಂದಲೂ ಅಥವಾ ಕುಂಭಕದಿಂದಲೂ ವಾಯುವನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ವರು ಹೆಠಯೋಗಿಗಳೆಂದೂೂ೨೨ ಮನೋವೃತಶ್ತಿಯಿಲ್ಲದವರೂ, ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ 
ವನ್ನು ಪಡೆದವರೂ ರಾಜಯೋಗಿಗಳೆಂದೂ,೨% ಚನ್ನ ಸದಾಶಿನಯೋಗೀಂದ್ರರು ಹೇಳುವರು. 
ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜಯೋಗವೇ ಮಿಗಿಲಾದುದೆಂದು ಎಲ್ಲರ ಮತವು. ಎಲ್ಲ ದರ್ಶನಗಳ 
ಅಂತಿಮಥ್ಯೇಯವಾದ ಸದ್ವಸ್ತುವನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಲು ಸರಿಯಾದ ಮತ್ತು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾದ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಜೀವಿಯ ಅಂತರಂಗದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಮತ್ತು ಅಂತಃಕರಣಗಳನ್ನು 


೧೭ ಮುಂದಿನ ಗ್ರಂಥಕಾರರು “ ಯಮ? ದಲ್ಲಿ ೫ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ “ ನಿಯಮ” ದಲ್ಲಿ ೫ ಭಾಗಗ 
ಳನ್ನೂ “ ಆಸನ? ದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಕಲ್ಪಿಸಿರುವರು. ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿ 
ಗಳು ತಮ್ಮ ವಿವೇಕಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ೮೪ ಪ್ರಕಾರದ ಆಸನಗಳಿರುವವೆಂದು ಹೇಳಿರುವರು. 
ಇಂಥ ವಿಭಾಗಗಳು ಅವುಗಳ ವರ್ಣನೆ ಮತ್ತು ತತ್ಸನಿವೇಚನ ಮೊದಲಾದವುಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ 
ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರವು ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬೆಳೆದದೆ. 

೧೮ ಓಪ್ಪಣೆ ೮-೧೫ರ ವರೆಗೆ ನೋಡಿರಿ. 

೧೯ ಮಂತ್ರೋ ಲಯೋ ಹಠೋ ರಾಜಯೋಗಶ್ಟೇತಿ ಚತುರ್ನಿಧನರ್‌ | ಶಿವಯೋಗಪ್ರದೀಪಿಕಾ 
ಪಟಲ ೧. ೪. ಸ 

೨೦ ಏಕಾಕ್ಷರಂ ದ್ವ್ಯಕ್ಷರಂ ವಾ ಷಡಕ್ಷರಮಥಾಪಿ ವಾ | ಅಷ್ಟಾಕ್ಷರಂ ವಾ ಮೋಕ್ಸಾಯ ಮಂತ್ರ 
ಯೋಗೀ ಜಪೇತ್ಸದಾ ॥ ಶಿ. ಪ್ರ. ೧. ೫. 


೨೧ ಯಸ್ಕ ಚಿತ್ತಂ ನಿಜಧ್ಯೇಯೇ ಮನಸಾ ಮರುತಾ ಸಹ | ಲೀನಂ ಭವತಿ ನಾದೇ ವಾ ಲಯಯೋಗೀ ' 


ಸಖಏವಹಿ॥ಶಿ. ಪ್ರ. ೧. ೬. 

೨೨ ಭವೇದಷ್ಟಾಂಗ ಮಾರ್ಗೇಣ ಮುದ್ರಾಕರಣಬಂಧನೈಃ | ತಥಾ ಕೇವಲ ಕುಂಭೇವಾ ಹಠಯೋಗೀ 
ವಶಾನಿಲಃ ॥ ಶಿ. ಪ್ರ. ೧. ೭. 

೨೩ ತ್ರಿಸು ಕ್ಷೇಷು ಯೋ ಬ್ರಹ್ಮೆ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಕಾರವರ್‌ ಗಮಿಷ್ಕೃತಿ | ಜ್ಞಾನೇ ವಾಂಥ ಮನೋವೃತ್ತಿ 
ರಹಿತೋ ರಾಜಯೋಗವಪಿತ್‌ ॥ ಶಿ. ಪ್ರ. ep 

೨೪ ಉತ್ತರೋತ್ತರವೈಶಿಷ್ಟಾ »ದ್ಯೋಗಶ್ಚತ್ವಾರ ಏನ ಹಿ | ತೇಷ್ಟೇಕ ಏನ ಮುಖ್ಯೋತಸೌ ರಾಜ 
ಯೋಗೋತ್ತ ಮೋತ್ತಮಃ:॥ ಶಿ.ಪ್ರ.೧. ೯. 


ಎ.ಡಿ 


ರ್ಸ್‌ 


ಯೋಗವೂ ನೀರಶ್ಶಿ ವರೂ 


ರ ಣಾ 


ಪರಿಶೋಧಿಸುವ ಹಾದಿಯನ್ನೂ ರಾಜಯೋಗವು ತೋರಿಸುವುದು. ಲಯ, ಹಠ ಮೊದಲಾದ 
ವುಗಳಂತೆ ಶರೀರವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಸಣ್ಣಿಸದೆ ಮನೋವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಸ್ವಾಧೀನಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದೇ ರಾಜಯೋಗದ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ ಮನಸ್ಸೇ ಮನುಷ್ಯನ ಬಂಧಕ್ಕೂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಆಧೀನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದಲೇ ರಾಜಯೋಗದ ಹೆಚ್ಚಳವು. 
ರಾಜಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸಾಂಖ್ಯ, ತಾರಕ, ಮತ್ತು ಅಮನಸ್ಕಗಳೆಂದು ಮೂರು ಭಾಗಗಳು.೨೫ 

ಆದಿಯಿಂದಲೂ ಶೈವಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಯೋಗಕ್ಕೆ ಅತಿಮಹೆತ್ವದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರು 
ವ್ರವು. ಯೋಗಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಪತಂಜಲ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಶೈವರೇ ಇದ್ದರೆಂದು ಪ್ರತೀತಿ. 
ಹಾಗಿದ್ದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಯೋಗದರ್ಶನದ ವರ್ಚಸ್ವವು ಶೈವರ ಮೇಲಾದುದು ಅರಿದಲ್ಲ. ಶೈವರಿಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣ ಗೃಂಥಗಳಾದ ಆಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಕ್ರಿಯಾ, ಚರ್ಯಾ, ಯೋಗ ಮತ್ತು 
ಜ್ಞಾನಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ಕು ಪಾದಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗದ ಸ್ಥಾ ನವು ಜ್ಞಾನದ ನಂತರ ಬಂದಿದೆ. ದುರ್ದೈವದಿಂದ 
ಮಹೆತ್ವದ ಶೈವಾಗಮಗಳ ಅಭಾವದ ಮೂಲಕ ಶೈವಾಗಮಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಯೋಗಕ್ಕೂ 
ಯೋಗದರ್ಶನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯವೈಷಮ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯುವುದು ಈಗ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಈಗ ದೊರೆಯುವ ಆಗಮಗಳ ತುಂಡುಗಳಿಂದ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗಕ್ಕಿರುವ ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಸುಪ್ರಭೇದಾಗಮ ಮತ್ತು ಈಶಾನ-ಶಿವಯೋಗಿಗಳ 
«« ಈಶಾನ ಶಿವ ಗುರುದೇವ ಪದ್ಧತಿ? ಗಳಲ್ಲಿ5*- ವರ್ಣಿತವಾದ ಯೋಗವು ಯೋಗದರ್ಶನದಿಂದ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರಮಾಣದಿಂದಾದರೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಇಲ್ಲ. 
ಈಶ್ವರನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವ (ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಅದರ ಮೇಲೆ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು 
ಚಲ್ಲಿ, ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿನ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನೆಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿ, ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಬಲಿಸಿ, ಸಮಾಧಿ 
ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಶೈವಾಗಮಗಳು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ತೆ ತೋರುವುದು. 
ರಾಜಯೋಗದ ತತ್ವಗಳು ಶೈವಾಗಮಗಳ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿವೆಯಾದರೂ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನು 
ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಧ್ಯಾನಿಸುವುದೊಂದು ಅದರ ವೈತಿಷ್ಠ 3° 

ವೀರಶ್ನೆವರಿಗಣ ಯೋಗಕ್ಕೂ ಅತಿ ನಿಕಟಿಸಂಬಂಧನಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ನೀರಶೈೆ ವರಲ್ಲಿ 
ಈಗಲೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ವೀರಶೈವರ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ (Philosophy) ದಲ್ಲಿ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಅತಿ ಮಹತ್ವವಾದುದೆಂಬುದು 
ವೀರಶೈವ ತತ್ವಾನ್ರೇಷಿಗಳಿಗೆ ಅರಿದಾದ ಮಾತಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಯೋಗದ ತತ್ವಗಳು 
ಅಡಕವಾಗಿವೆ. ವೀರಶೈವ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಅತಿ ಮಹತ್ವವಾದುವು ವಚನ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗಾಂಗಗಳ ವರ್ಣನೆಯು ವೀರಶೈವ ಪರವಾಗಿ ವಿಪುಲವಾಗಿರು 
ವುದು. ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿಸ ಲದ ವಚನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಯೋಗಮಯವಾಗಿವೆಯೆಂದರೂ ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ.೨೭ 
ಆದರೂ ಕೆಲವು ಕಡೆಗೆ ಯೋಗದ ಮೇಲೆ ಕಟುತರವಾದ ಓೀಕೆಯು ಕಂಡು ಬರುವುದು. 
ಇಂಥವುಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ಯೋಗನಿರೋಧಿಗಳೆಂದು ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಪಿಸ 


೨೬ Ed. by T- Ganapat Sastri Trivendrum. 7. 5. S. Nos. 69. 72. 77. 
೨೭ ವಚನಶಾಸ್ತಸಾರ ಪುಟ ೪೦೬-೪೬೫ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಾನ ೪೨೮ ರಿಂದ ೪೪೫ರ ವರೆಗೆ 
ನೋಡಿರಿ. 


೨೭೭ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶೆ 


ಬಾರದು. ಅವರ ಟೀಕೆಯು ಯೋಗದ ಮುಖ್ಯ ಥ್ರೇಯವಾದ ಅಂತರಂಗ ಶುದ್ಧಿಯನ್ನೂ 
ಈಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಿಯನ್ನೂ ಮರೆತು ಕೇವಲ ಬಾಹೈಶರೀರ ಚಮತ್ಕಾರ (1085) ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿದ 
ಹಠಯೋಗಿಗಳನ್ನುದ್ದೇಶಿಸಿ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿ ಜೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಲಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಡಬೇಕು.೨೪. ಶಿವಶರಣರು 
ಅಡ್ಡಮಾರ್ಗದಿಂದ ಹೋಗುವವರನ್ನು ಹಾದಿಗೆ ತರಲು ಹಿಂದೆ ಮುಂದೆ ನೋಡುವವರಲ್ಲ. ಅರಿ 


ಯದೆ ಶಿವಪೂಜೆ ಮಾಡುವವರನ್ನು ಹೀಗೆ ಬಯ್ದಿರುವರು.೨ 

ನಮ್ಮ ವೀರಶೈವ ಗುರುಗೆಳು ಯೋಗವಿಡೈಯಲ್ಲಿ ಒಳ್ಳೇ ನಿಪುಣರಾಗಿದ್ದೆರು. ಯೋಗದ 
ಗುಟ್ಟನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದು ಅದು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾನುಭವದಿಂದ ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ತಿದ್ದು ಪಡೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದಕ್ಕೆ ಶಿವಯೋಗವೆಂದು ಹೆಸರಿಟ್ಟರು. ಶಿವಯೋಗವನ್ನು 
ತಿಳಿದು ಆಚರಿಸುವವರಿಗೆ ಶಿವಯೋಗಿಗಳೆಂದು ಹೆಸರು. 


ಶಿವಯೋಗದ ಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಚನಕಾರರು ವಿಪುಲವಾಗಿ ತಮ್ಮ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಯೂ, 
ಚೆನ್ನಸದಾಶಿನ ಯೋಗಿಗಳು ತಮ್ಮ “ ಶಿವಯೋಗ ಪ್ರದೀಪಿಕೆ” ಯಲ್ಲಿ ಯೂ ವರ್ಣಿಸಿರು 
ವರು. ಇವೆಲ್ಲವುಗಳ ಮಧಿತಾರ್ಥವು ತೋಂಟದ ಸಿದ್ದ ತಿಂಗ ಯತಿಗಳ ಒಂದೇ ವಚನದಲ್ಲಿ 
ಬಂದಿದೆಯೆಂದರೆ ವಿಶೇಷ ತಪ್ಪಾಗದು. ಅವರು ಯೋಗದ ಅಷ್ಟಾಂಗಗಳನ್ನು ಶಿವಯೋಗಕ್ಕನು 
ಸರಿಸಿ ಹೇಳಿ ಶಿವಯೋಗದಲ್ಲಿ. ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಲಿಂಗದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಜಿಯೆಂದೂ, ಇಹ 
ಯೋಗದ ಧ್ಯೇಯವು ಶಿವಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಯ ಮಾಡಿ ಶಿವತತ್ತ ದೊಡನೆ ಕೂಡುವುದೆಂದೂ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ನಂತರ -- 


“ ಇನ್ನು ವೀರ ಮಾಹೇಶ್ವರರುಗಳ ಲಿಂಗ ಸಂಧಾನವೆಂತೆಂದೊಡೆ ಬ್ರಹ್ಮರಂದ್ರದಲ್ಲಿಪ್ಸನಾದ 
ಚೈ ತನ್ಮವಪ್ಪ ರ್ರ ಪರಮಚಿತ್ಯಳೆಯೇ ಭಾವಮನಕರದಲ್ಲಿ ಠ್ರೀಗುರು ತಂದು ಸಾಹಿತ್ಯವ ಮಾಡಿದನಾಗಿ, ಭಾನ 
ದಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ರೊಪನಸ್ಪ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವೆಂದೆನಿಸ್ಕಿ ಒಂದೇ ವಸ್ತು ಜೂ ಮನ ಭಾವಂಗಳಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಪ್ರಾಣ 
ಬ ೫5 ಭೇದವನರಿಯದೈೆ, “20 ಇಷ್ಟಲಿಂಗವ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವ ಮನಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಗ್ರಹಿಸಿ, ತೃಪ್ತಿಲಿಂಗವ ಭಾವಜ್ಞ್ಯಾನದಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಗೆ ಜ್ಯ ಆಚರಿಸಿ, ಲಿಂಗದೊಡನೆ 
ಕೂಡಿ, ಸನ್ನೆ ತಾನು ತಾನಾಗಿ, ವಿರಾಜಿಸುತಿರ್ಪುದೀಗ ತನಯ ನೋಡಾ, ಮಹಾಲಿಂಗ ಗುರು 
ಶಿವಸಿದ್ದೆ (ಶ್ವರ ಪ್ರಭುವೇ. ” 4೧ 
ಎಂದು "ಶಿನಯೋಗವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿರುವರು. ಅವರ ಈ ವಾಕ್ತ ವನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ವಿವೇಚಿಸಿದರೆ ಕೆಳಗಿ 


ನಂತೆ ಅದರ ಅರ್ಥವು ಹೊರಡುವುದು. 


೨೮. He (Hatha-yogi) is determined not to fall sick, and he never does. He 
lives long; a hundred years is nothing to Lim; he is quite young and 
fresh when he 15 150, without one hair turned gray. But thatisall. A 
Banyan tree lives sometimes 5000 years, but it is a Banyan tree and 
nothing more. 5೦, if ೩ man lives long, he is only a healthy animal. 


SWAMI VIVEKANANDA, Raja-yoga ಐ. 14, 
೨೯ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ ಪಾನು ೧೯೪ ರಿಂದ ೧೯೮ ರ ವರೆಗೆ ನೋಡಿರಿ. 


೩೦ ಭೇದವನರಿದು (?) 
೩೧ ನಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಸಾರ ಪುಟ ೪೪೫. 


೨೭೮೪ 


ಯೋಗವೂ ನೀರಶ್ಶೈಿವರೂ 


ಶಾಮ್‌ 


ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಸ್ಥ್ಠೂ ಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಮೂರು ಶರೀರಗಳು ಒಂದರೊಳ 
ಗೊಂದು « ಅಡಕವಾಗಿರುವುವೆಂದೂ, ಮೂರೂ ಶರೀರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಲಿನತೆಯು ಹೋದಾಗಲೇ 
ಜೀವಿಯು ಶುದ್ಧನಾ ಗುವನೆಂದೂ ವೀರಶೈವರ ನಂಬುಗೆ. ಯೋಗದ ಮುಖ ಧ್ಯ (ಯನು 
ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯುಂತರ' ಶುದ್ಧಿ ಯೆಂಬುದನ್ನು ಮೇಲೆಯೇ ನ 12ಡಿವುದಷ್ಟೇ, ಅದಕ್ಕೂ €ಸುಗ 
ಗುರುವ ಶ್ರ ದೀಕ್ಷಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯನ ಚೈತನ್ಯ ವನ್ನು ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳಿಸಿ ಹೊರಗೆ 
ಇಷ್ಟಲಿ: ಂಗನೆಂದು ಸ್ಫೂಲಶರೀರಕ್ಕೂ, ಒಳಗೆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗನೆಂದು ಸೂಕ್ಷ್ಮರರೀರಕ್ಕೂ : ಭಾವೆ 
ಲಿಂ ಗವ ಕಾರಣ ಶರೀರಕ್ಕೂ ಜೋಡಿಸಿ ಅವುಗಳ ಅನುಸಂಧಾನಕ್ರ ಮವನ್ನು ಹೋತ 
ಕೊಡುವನು. ಅದೇ pe ಬೂದ ಶಿನ್ನನು ತನ್ನ ಎಡ ಶೌಸ್ತದ ಅಂಗ್ಲೈ ಯೊಳಗೆ ಇನ್ನ ಲಿಂಗವನ್ನು 
ಭದ್ರಪಡಿಸಿ ಉಳಿದ ಅವಯವಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವನ್ನು ತಡೆದು, ಪ್ರಾ ನಿದಿ ಶ್ರಾಸೋ 
ಚ್ಛ್ಯಾ ೨ಸವನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸಿ, ಮನಸ್ಸಿನ ಚಲನವಲನವನ್ನು ತಡೆದು. ಸ್ಥೂಲ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು" ಇಷ್ಟ 
ರಿಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ ಯನ್ನು ಪಾ ್ರಶ್ರಾಣಲಿಂಗದಮೇಲೂ, ಭಾವದೃಷಿ ಸಿಯನ್ನು ಭಾವ 
ಲಿಂಗದಮೇಲೂ ಚಲ್ಲಿ ವಿಂಗಪೊಡನೆ ಕೂಡ ಲಿಂಗತ್ರ ಯವನ್ನು ೫೫ ಲಿಂಗವೇ 
ತಾನಾಗಿರುವನು. "ಇಡೀ ಶಿವಯೋಗ. ಈ ವಚನದ ತೂ ಮತ್ತು ಇಂಥ ಅನೇಕ 
ವಚನಗಳಿಂದಲೂಸೆ೨ ಶಿವಯೋಗದ ತತ್ತ್ವವು ಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರಬೇಕಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. 
ಲಿಂಗಪೂಜೆಯು ಶಿವಯೋಗದ ಮುಖ್ಯಾಂಗವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಲವಕಾಶನಿದೆ. 


ವೀರಶೈವನಾಗಿರತಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಶಿವಯೋಗಸಾಧಕನಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ನೀರಶೈವ ಮತಸ್ಥಾ ನಕರ ಅಪೇಕ್ಷೆ. ಅಂತೇ ಅವರು ಶಿವಯೋಗ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಅಷ್ಟು ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಿರಲೇಬೇಕು. ಮೇಲೆ ಯೋಗದ ಒಳಭೇದಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವಾಗ ರಾಜಯೋಗವು ಉತ್ಕೃ ಸ್ಟವಾದುದೆಂದು ಸೂಚಿಸಿರುವುದಸ್ಟೆ. ಅಂಥ ರಾಜಯೋಗ 
ಕ್ಕೂ ಶಿನಯೋಗಕ್ಕೂ ನಿಜವಾಗಿ ಭೇದವಿಲ್ಲಿಂದೂ ಸಾಧಕರ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ 
ದವು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟ ದೆಯೆಂದೂ ಚೆನ್ನ ಸದಾಶಿವಯೋಗಿಗಳ ಮತ.44 ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ ರಾಜಯೋಗಕ್ಕೂ ಶಿವಯೋಗಕ್ಕೂ ಭೇದನಿಲ್ಲಿಂಬುದು ನಿಜ; ಆದರೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ಥೂಲ 
ಮಾನದಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಶಿನಯೋಗದಲ್ಲಿ ರಾಜಯೋಗದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ತ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ 
ವುಂಬೆಂದ್ಕೂ ಆ ವೈಶಿಷ್ಟ ;ನು ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗದ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯೆಂಬುದೂ ಮೇಲಿನ ವಜಯ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಇನ್ನು ವೀರಶೈವ ಗುರುಗಳು ನ್ನ ಲಿಂಗದೆ ಅವಶ್ಯ ಕತೆಯನ್ನು ಸಾರಲು 
ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕಲು ನಾವು ದೂರಹೋಗುವ ಹು 


ಈಶ್ವರ ಧ್ಯಾನವನ್ನು ಬಲಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಮನಸಿನ ಚಲನವಲನನನ್ನು ತಡೆದು ಈಶ್ವರ 
ಮೆಯೆವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕೂ ಬಾಹ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಈಶ್ವರ ಪ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವು ಬೇಕೆಂದು ಶೈನಾಗಮಗಳು 
ಸಾರುವುವೆಂದು ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿದಿಯಸ್ಟೇ ಗ್ಯ ಗುಟ್ಟನ್ನು ನಮ್ಮಾದ್ಯರಾದ ವೀರಶೈವ 


೩೨ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರಸಾರ ಪುಟ ೪೩೨-೪೪೫ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ವಚನ ೧೧ ಪುಟ ೪೩೬. ವಚನಳ ಪುಟ ೩೪೪. 
ವಚನ ೯ ಪುಟ೪೩೫ ಇತ್ಯಾದಿ. 

೩೩4 ನ ಭೇದಶ್ವಿನಯೋಗಸ್ಕ ರಾಜಯೋಗಸ್ಥ ತತ್ತ್ವತಃ | ಶಿವಾರ್ಥಿನಾಂ ತಥಾಸ್ಕೇನ ಮುಕ್ತೊ 
ಬುದ್ಧೇಃ ಪ್ರವೃಷ್ಠಯೇ ॥ ಶಿ. ಪ್ರ. ೧. ೧೩. 


೨೭೯ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಮತಸ್ಥಾ ಸಕರು ಅರಿತಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಅವರು ಮೂರ್ತಿ ಪೊಜಕರಲ್ಲ. ಮೂರ್ತಿಪೊಜೆಯನು 
ಅತಿ ಕಕೋರನಚನಗಳಿಂದ ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ ಕಾರರು ನಿರಾಕರಿಸಿರುವರು. ೩೪ ಸ್ನ ಸ್ವಪ್ರತಿಬಿಂಬವನ್ನು 
ಕಾಣಲು ದರ್ಪಣನ್ರ ಹೇಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಿಜಯೋ ಹಾಗೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಚಲನವಲನವನ್ನು ತಡೆದು 
ಒಂದೇ ವಸ್ತುವಿನಮೇಲೆ ಅದನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿ, ನಿಜಾತ್ಮ ನ ಪ್ರಕಿಬಿಂಬನನ್ನು ಕಾಣಲು 
ದರ್ಪಣದಂಥ ಒಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೀ ಕರಿಸಲೇ ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಅಂತೆಯೇ ಸ್ವಾವರಮೂರ್ತಿ 
ಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಈ ಉದ್ದೆ ೫ ಸ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೇ ನವಾದ ಶಿವಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸಲು 
ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿರಬಹುದೆಂದು “ತೋರುವುದು. ಮಗ್ಗೆಯ ಮಾಯಿದೇವರು ತಮ್ಮೊ ಗ ಪದ್ಯ 
ದಲ್ಲಿ ಶರಣನು ಲಿಂಗವೆಂಬ ದರ್ಸಣದಲ್ಲಿ ಸ್ವಸ್ತರೂಪವನ್ನೇ ನೋಡುವನೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ.8೫ 
ಬೌದ್ದ ಭಿಕ್ಷುಗಳೂ ಕೂಡ ಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ದೇಹಾಕೃಕಿಯನ್ನು ಮನದೊಳಗೆ ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರೆಂದೂ ಮತ್ತು ನೀಲಿ ಹಳದಿ, ಬಿಳೇ ಮತ್ತು ಕೆಂಪು ಬಣ್ಣಗಳದ್ವಾರಾ ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಿ 
ದ್ವರೆಂದೂ ಪ್ರತೀತಿಯದೆ.3೬ ಬಾಹ್ಯಸ ಸಂಚವನ್ನೂ ತನ್ನನ್ನೂ ಮರೆದು ಸಮಾಧಿಯನ್ನು 


ಶಲ 
ಹೊಂದಲು ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುವಿನ ಅಗತ್ಯ ನಿದೆಯೆಂದು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯಕಲ್ಲನೇಕ ಮಾನಸಶಾಸ್ತ್ರವೇತ್ತರು 
(Psychologists) ಅಭಿಪ್ರಾಯನಡುವರು. ಇವೆಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಲಿಂಗವು ಧ್ಯಾನವನ್ನು 
ಬಲಿಸಲು ಕರಣವೂ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧನವೂ ಆಗಿರುವುದೆಂದು ತೋರುವುದು. 


ಆದುದರಿಂದ ವೀರಶೈವ ಗುರುಗಳು ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗದ ಅಗತ ವನ್ನು ಸಾರಿರಬಹುದು. 


ಇನ್ನು ಯೋಗದ ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ಅನುಭವಕ್ಕ ನುಸರಿಸಿ ವಿವೇಚಿಸಲು ಅವು ಸರ್ವರಿಗೂ ' 
ಸಾಧ ನಿರುವುವಂದೂ, ಧರ ಸಾಧಿಸಿ ಇಹದಲ್ಲಿ ಯೇ ಪರಮಸುಖವನ್ನ ನುಭನಿಸಬೇಕೆಂದು 


ಸ ಟ್ರ ಸಿರುವುವೆಂದೂ ಕಂಡು ಬರುವುದು. ಅದು ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ಹಟ ವ 
ಇನ್ನು ಬಾಹ್ಯ ಶರೀರದ ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಸ್ನಾ ನವನ್ನು ದು ಶರೀರಡೊಳ 


ಗಿನ ರಕ್ತ Rp ಮ ಮಲಿನತೆ ಇದ್ದರೆ ಶರನ ಮೇಲ್ಬಾ ಗವಾದ ತ್ವಚವನ್ನು 
ಎಷ್ಟು ತೊಳೆದರೂ ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನು ನಿಕೋಗಿಯಾಗಿರಲಾರನೆಂದೂ ಸರಾ 
ಗೊತ್ತಿ ದ್ದ ಮಾತೆ. ಹೊರಗಿನ ಮಲಿನತೆಯನ್ನು ಸ ಸ್ನಾನದಿಂದ ಕೊಳೆಯುವಂತೆ ಒಳಗಿನ ಮಲಿನತೆ 


3 ವಚನಶಾಸ್ತ್ರ್ಯ ಪುಟ ೨೮೧-೨೯೩. 4 

೩೫ ಮುಕುರವೌೀಕ್ಷಿಪಂಗನೆಯ ಬುದ್ಧಿಯದೇಂ ವರರೂಪಹಾನಭಾ | 
ವಕಲಿತ ವಿಭ್ರಮಾಪ್ತ ನಿಜಮಂಗಳಮೂರ್ತಿಯ ನೀಕ್ಷಿಪಲ್ಲಿಯೋ | 
ಮುಕುರವನೇ ನಿರೀಕ್ಷಿಪೆಡೆಯಲ್ಲಿಯೊ ತನ್ನನೆ ನೋಳ್ಪ್ಬಳ್ಳಸೆಲೈಂ | 
iene ಶರಣಂ ಶಿವಾಧವಾ | ಶತಕತ್ರಯ ೧. ೨4. 

4೬ More abstruse are positions of Mastery ( ಅಭಿಭಾಯತನಾನಿ ) which are 
essentially modes of contemplating external forms finite or boundless, 
and coloured blue, yellow, red and white, and appreciating their true 
impermanence and thus presumably rendering vacant the mind. Akin to 
these exercises are the first three of the Stages of Deliverance (ಪಿಮೋಖ್ಬ) 
which seem to be first the contemplation of his own material form, then 
of external form and then the ೩೭೭೩೧77671 of intentness. 

— Dr. A. B. Keith: Buddhist Philosophy in India and Ceylon. 


೨೮೦ 


ಯೋಗವೂ ನೀರಶೈವರೂ 


ಯನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಆಹಾರವಿಹಾರದಿಂದಲೂ ವ್ಯಾಯಾಮಾದಿ ಪರಿಶ್ರಮಗಳಿಂದಲೂ ತೊಳೆ 
ಯಲು ಬರುವುದೆಂಬುದು ಅನುಭವಸಿದ್ಧವಾದ ಮಾತು. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರಾದ ಪೂರ್ವದ 
ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಶರೀರದೊಳಗಿನ ಮಲಿನತೆಯನ್ನು ತೊಳೆಯಲು ಯಮ ನಿಯಮ, ಆಸನ, 
ಪ್ರಾಣಾಯಾಮ ಪ್ರತ್ಯಾಹಾರಗಳೆಂಬ ಯೋಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅವಕ್ಕೆ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ 
ಸ್ಥಾ ನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವರು. ಶರೀರದಲ್ಲಿಯ ಸರ್ವವಾ ಧಿ ಳನ್ನು ಪ ಅದನ್ನು ಗ 
ಕಾಲ ಆರೋಗ್ಯ ದಿಂದಿಡಬೇಕಾದರೆ ಈ ಯೋಗಾಂಗಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸ ಸುವುದು ಬಲು “ಇಟ್ಟಿಗೆ. 
ಜತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ( from hyg ಸ point of view ) ಬಲು 
ಸಯುಕ್ತವಾದವುಗಳಂ. ವರೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನೋಡಬೇಕೆನ್ನು ವವರು ಅಭ್ಯಾಸ ಸಮಾಡಿ ಅನುಭವ 
ಪಡಿಮಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಃ.ಕಿಪ ಇನ್ನು ನದ ಒಳಹೊರಗಿನ (ಯ ಸೆ ನ ವಾದವುಗಳೆಂದೂ, 
ಸರ್ವ ha ಡೂ ಗ್ರಹಿಸುವಾ ! ಆದರೂ ಇಷ್ಟ ರಿಂದಲೇ 
ಗ್‌ ೨ ಶುದ್ಧ ನಾದನೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು. ಏಕೆಂದೆ ಬರೇ ಶರೀರವೇ ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲ. 
, IN ಶರೀರಕ್ಕೆ ಮನುಸ್ಯನೆನ್ನ ಬಹುದು. ಚೈತನ್ಯಮಯನೇ ಆತ್ಮ ನು. 
ತ್ಮನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ, ಮನಸ್ಸು, ನ er ಕರಣಗಳುಂಟು. ಅವುಗಳ ಶುದ್ಧಿ ಗಜ 
ಚ್‌ ಮನುಷ್ಯ ನು ಶುದ್ಧ ನಾಗಲಾರನು. ಬುದ್ಧಿ, ಮನಸ್ಸು, ಅಹಂಕಾರಾದಿಗಳ ಶುದ್ಧಿ ಗಾಗಿ 
ಧಾರಣ, ಧ್ಯಾ ನು ಸಮಾಧಿಗಳೆಂಬ ಯೋಗಾಂಗಗಳ ಅಗತ್ಯ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ್ನ ರು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ದೃಷ್ಟಿ'ಯುಂದ' ಅಂತರಂಗದ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿಭಾಗಿಸಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ನಡೆಯಿಸುವು 
ದಕ್ಕೊಂದೊಂದು ಕರಣವನ್ನು ಯಾ ತಾಕ್ತ್ವಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಷ್ಟೇನೂ ಸರಿಯಾ 
ಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ನಮ್ಮ ಅನುಕೂಲತೆಗಾಗಿ ಸ್ಥೂ ಲಮಾನದಿಂದ ಆ ಎಲ್ಲ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಮನಸ್ಸೆಂಬ 
ಶಬ್ದ ದಲ್ಲಿ ಸಮಾವೇಶ ಮಾಡುವಾ. ಮೇಲಿನ ವಿಷಯವನ್ನೇ ಸ ೈಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಮನಸ್ಸು ಶುದ್ಧಿ ಯಾಗದ ಹೊರತು ಶರೀರವು ಶುದ್ಧಿ ಯಾಸಲಾಕಜಾ ದಡಿ) ಮನಶ್ಕುದ್ಧಿ 
ri ಕಡೆಯ ಮೂರು ಯೋಗಾಂಗಗಳು ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ರುವವೆಂದೂ ಹೇಳಿಹುದ್ದು. 
ಮನಶ್ಯುದಿ ಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಬಾಹ್ಯ ವಸ್ತುವಾದ ಶರೀರ ಶುದ್ಧಿಯು ಮೊದಲು 
ಬೇಕೆಂದು "ಫತೆಂಜಲ ಮಹರ್ಷಿಗಳೆಂಥ ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರ ಮತವು. ಇದು ಒಂದು 
ಪಕ್ಷ. ಮನಶ್ಕುದ್ದಿ ಗಾಗಿ ಬಾಹ್ಯ ಶರೀರ ಶುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಷ್ಣ ತ ಕಾರಣವಿಲ್ಲೆಂದೂ, ಮನ 
ಶುದ್ಧಿಯನ್ನು ಮುನಸ್ಸಿ ರಿಂದಲೇ ed "ಸಾಧ್ಯ ನೆಂದೂ, ಮನಸ್ಸೊಂದು ಶುದ್ಧಿ ಯಾದರೆ 
4 ತನ್ಮಿ ಂದ ತಾವೇ ಶುದ್ದಿ ಸೇದಿ ಕೆಲವರ ಮತ. ಇದು ಮತ್ತೊ ಂದು 
ಪಕ್ಷ. ಡೇ ವ್ರ ಸಾಧುಗಳಾದ ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸ ಮತ್ತು ಅರನಿಂದ 


4೭ For instance, some of you will find it a good thing for headaches to drink 
cold water through nose as soon as you get up in the morning; the whole 
day your brain will be nice and cool, and you will never catch cold. 

SWAMI VIvEKANANDA: Rajayoga, P. 14. 


೨೮೧ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ದಾ k 
ರಾ 


ಫೋಷ ಮೊದಲಾದವರು ಎರಡನೆಯ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರು... ನಮ್ಮ ವೀರಶೈವ 
ಗುರುಗಳಾದರೂ ದಿ ತೀಯ ಪಕ್ಷವನ್ನ ವಲಂಬಿಸಿದವರೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಸಾಧನಗಳಿವೆ. 
ಶಿವಯೋಗದ ಏನಂಕೆಯೂ ಲಿಂಗ ಪೂಜೆಯ ಅಗತ್ಯವೂ ನಮ್ಮೀ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬಲಪಡಿ 
ಸುವವು. 

ಶುದ್ಧ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ಮನಸ್ಸಿ ನ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಮಂಡಿಗೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಮರೆತು ಕೆಲಕಾಲವಾದರೂ ನಿಶ್ಚಿ ಂತೆಮನಸ್ಮ ರಾಗಿರುವುದು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ದೃ ಸ್ಪ ಯಿಂದ ಉತ್ತ ಸ 
ನೆಂದು ಬಲ್ಲವರ ನಂಬುಗೆ. ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿಗೂ 'ಿಶ್ರಾ ಂತಿಯು ಬೇಕೇ 
ಬೇಕು. ಅದರಂತೆ ಮನಸ್ಸಿಗಾದರೂ ವಿಶ್ರಾ ಚು ಅಗತ್ಯವಿದೆ; ಆದುದರಿಂದಲೇ ಶರೀರದ 
ಮತ್ತು ಮನಸ್ಸಿನ ನಿಶ್ರಾಂಕಿಗಾಗಿ ನಿದ್ರೆಯು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಆದರೂ 
ನಮ್ಮಲ್ಲನೇಕರಿಗೆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನಿಶ್ರಾಂತಿಯಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ( sub-conscious state ) 
ಕೊಡಲು ಬರುವುದೆಂದು ಯೋಗವೂ ಮತ್ತು ಅನುಭವಿಕರಾದ ಮಾನಸ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರೂ ತೋರಿಸಿ 


4° There is no need of Asana, Pranayama, Kumbhaka, Chitta-suddhi or 
anything else preparatory if one starts with the will. That was what 
Sri Ramakrishna came to show so far as Yoga is concerned. ಕ 
AUROBIND GHOSE Yogic Sadhana ಐ. 1. 
೩೯ ಶುದ್ಧ ವಾತಾವರಣದ ಪರಿಣಾಮವು ಮನಸ್ಸಿನಮೇಲೆ ಬಲು ಹಿತಕರವಾಗಿರುವುದು. ಸಂಧ್ಯಾ 
ಕಾಲದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಪ್ರಾತಃಕಾಲದಲ್ಲಾ ಗಲಿ ಶಾಂತ ಮತ್ತು ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸುಂದರವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು ಪ್ರಶಾಂತವಾಗುವದೆಂಬುದು ನಮ್ಮೆ ಲ್ಲರಿಗೆ ಅನುಭವಸಿದ್ಧ 
ವಾದುದು. ಸ್ವಾಮಿ 1 ಕ ಹೇಳುವುದೇನಂದರೆ- 
Those of you who can affordit will do better to have a room for this 
practice alone; do not sleep in that room; it must be kept holy, you must 
not enter the room until you have bathed, and are perfectly clean in 
body and mind, place flowers in that room always; they are the best 
surroundings for a Yogi; also pictures that are pleasing. Burn incense 
morning and evening. Have no quarrelling, or anger, or unholy thought 
in that room. Only allow those persons to enter it who are of the same 
thought as you- Then gradually there will be an atmosphere of holiness 
in the room, so that when you ate miserable, sorrowfull, doubtfull, or 
your mind is disturbed, the very fact of entering that room will make 
YOU CANS CE The idea is that by keeping holy vibration there 


the place becomes and remains illumined. 
ವೀರಶೈವರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವಪೂಜಾಗ್ರಹ ಅಥವಾ ದೇವರ ಮನೆಯೆಂದು 
ಕೋಣೆಗಳಿರುವವು. ಅವುಗಳನ್ನು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ತಂದವರ ಉದ್ದೆ ಶವವು ಸ್ವಾಮಿಜಿಯವರ ಮೇಲೆ 
ಹೇಳಿದ ಉದ್ದೆ UH ? 
RaAjA-YoGA. P.21. 


ಯೋಗವೂ ನೀರಶೈವರೂ 


ಕೊಡುವರು. ಇತ್ತಿತ್ತಲಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನಸ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಬಲು ಮಹೆತ್ತ್ವ ಕೊಡ 
ಹತ್ತಿರುವರು. ಅದರ ಅಭ್ಯಾಸವು. ಬೇ ಸರಿಯಾಗಿ ನಡೆದಿದೆಯೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಇತ್ತಿ | ಲಾಗಿ 
ಬೈಲಿಗೆ ಬರಹೆತ್ತಿದ ಅದರ ಅಂಗಗಳಾದ ( psycho-analysis, ಬ್‌ mes- 
merism) ಮೊದಲಾದುವುಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ. " ಮೆಸೆ ರಿರ್ಬುಮ್‌ » ೪೦"ವಂಟ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅನ್ಯರ 
ಮಾನಸ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ತಡೆದು ಅವರನ್ನು ನಮ್ಮ ಕೆಯ ಕಾಯಾ ವಾಚಾ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ನಡೆಯೆ ಹೆಚ್ಚ ಲು ಬರುವದೆಂದು ಪ್ರ ದ ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಲ್ಪ ಟ್ಟಿ ದೆ. ಈ ವಿದ್ಯೆ ಯ ಸ್ವರೂಪವು 
ಬೇಕೆ ದರೂ ನಮ್ಮ ಗೆ ಗೊತಿ ತ್ತಿ ಇ ಎ ಜೀಕೆ ಜನರ 
ವಿಚಾರಗಳು ಬೇರೆಜೇರೆಯಾಗಿರುವಂತೆ ಒಬ್ಬ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಕೂಡ ಜೇರೆಜೇರೆ 
ಅಸಂಗತ ವಿಚಾರಗಳು ಉದ ವಿಸುವುದುಂಟು. " ಮಾನವಸೆಲ್ಲ ಪುಣ್ಯ ಮತ್ತು ಪಾಪ 
( good and evil) ಇವುಗಳ ಇಡುವೆ ಸತತ ಕದನವು ನಡದೇ ಇರುವುದು. ಮೆನೆ ಸ ರಿರುಮ್‌ದ 
ಪ್ರಯೋಗದಿಂದ ಅನ್ಯರನ್ನು ನಮ್ಮಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಹೇಗೆ ಬರುವದೋ ಹಾಗೆ ದು 
ನಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಪುಣ್ಯಮಯವಾದ ವಿಚಾರಗಳ ಪರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆಯೇ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ನಮ್ಮಲ್ಲಿರುವ ಪಾಸಮಯವಾದ ವಿಚಾರಗಳು ಪುಣ್ಯಮಯವಾದವುಗಳಾಗುವು 
ವೆಂದು ನಮ್ಮ ಪೂರ್ವಜರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಪವಿತ್ರ ಮಂತ್ರಗಳ 
ಜಪವನ್ನಾ ಗಲೀ ಈಶ್ವ ರ ಧ್ಯಾ ನವನ್ನಾ ಗಲೀ ಮಾಡಲು ಅವರು ಫೆ ಪ್ರೇ (ರೇಪಿ ಸ ಇಷ್ಟ 

ಲಿಂಗ ಪೊಜೆಯಲ್ಲಿ x ತತ್ತ ನಗಳು 312 ಪ್ರದಂಂನಲೂ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವು ಪಾಪಗಳನ್ನು ತೊಳೆ 
ಯುವುದೆಂದು ಈಗಲೂ ನಿರೈವರು ಶ್ರ ರೆ ದ್ಲೆಯಿಂದ ಮ ಇಷ್ಟ ಲಿಂಗವು ಇಂಥ 
ದೊಂದು ವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಕರಣನೆಂದೂ ಶಿವಪೂಜೆಯು ಅಂಥ ವಿದ್ಯ ಯ ಸಾಧನ 
ಜೂ ಊಹಿಸಲವಕಾಶವಿದೆ, ಅದುದರಿಂದ ವೀರಶೈವ ಶರಣರು ತಮ್ಮ ರಧ್ಯಾತ್ಮಿ ತ್ಮಿಕೋ 
ನ್ನ್ನ ತಿಯನಲ್ನಿ ಅನುಭವದಿಂದಲೇ ಸಾಧಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆಂದು ತರ್ಕಿಸಬಹುದು. 


೪೦ ಈ ವಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಜರ್ಮನದೇಶದ ವೈದ್ಯನಾದ ಮೆಸ್ಮೇರ (Mesmer) ನಂಬನನು ಕ್ರಿ. ಶ. 
೧೭೭೮ರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಹಿಡಿದನು. 


೨೮೩ 


್ರ ತ ಜ್‌ 
ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶದ ಸ. 20] 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಅಕಾರಾದಿ ಪಟ್ಟಿಕೆ ೬೧೮ 


[~ ಈ ಚಿಹ್ನವು ಒಂದು ಶಬ್ದದ ಹಿಂದೆ ಅಥವಾ ಮುಂದೆ ಇದ್ದರೆ ಅದರ ಶಿರೋಭಾಗದಲ್ಲಿದ್ದ ಶಬ್ದ 
ವನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ಕೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಓದಬೇಕೆಂದು ಸೂಚನೆ. ಉದಾ: «ಅಂಗ? -ತ್ರಯ-ಅಂಗ ತ್ರಯ ಮತ್ತು 


"ಆಚಾರ' ಪಂಚ- ಎ ಪಂಚ ಆಚಾರ ] ಫೀ. ರು ಕೊಪ್ಪಳ 


ಆ ಆಯತ-ಸ್ವಾಯತ-ಸನ್ನಿಹಿತ ೧೯೨, 
ಆಂಗ ( ಆತ್ಮ, ಶುದ್ಧಜೀವ) ೪, ೭, ೩೩, ೩೫ ಆರು (ಷಟ್‌) ಈ 
ರ್ನ, ೬೫, ೯೨, ೧೨೦, ೧೨ಕ್ಕಿ ೧೭೧ -ಅಂಗ ೪೪, ೯೯, ೧೦೦, ೧೦೭-೧೧೦, ೨೩೮. 
೧೮೩-೧೮೫, ೧೯೦, ೧೯೩. | ಅಂಗಗಳ ಉತ್ಪತ್ತಿಕ್ರಮ ಬೆ 
-ತೃ್ರಯ ೯೪, ೧೨೦, ೧೮೫. | "ಅಡ್ವೆ ಹ 
-ಲಕ್ಷಣ ೧೨೨, -ಉಪಸ್ಥಲ ೭೪, ೯೫. 
-ಷಟ್ಸ್ಮಲ ೯೪, ೧೨೧. ಹ ka 
-ಸ್ನೆಲ ೯೫, ೧೧೬, ೧೮೫, ೧೯೦, ೧೯೫. ತೆ ಆ 
ಅಧ್ವ ( ಕಲಾದಿ) ೫೪-೫೫ ೨೫೩. | ಕ ಆ 
ಅನಾದಿ ಭಕ್ತ ke ೬6 -ದರ್ಶನ ೧೭೫. 
ಅರ್ಪಣ ೧೦೫, ೧೦೯, ೧೮೫. -ಭಕ್ತಿ ೭೪ ೯, ೯೫, ೯೯, ೧೦೮, ೧೨೧, 
೧೯೧, ೧೯೫, ೨೩೮. 
ಅವಸ್ಥಾ | ಭೂತ ೯೬, 
-ತ್ರಯ ಆ ಲಿಂಗ ೧೬, ೧೭ ೭೯, ಲಕ, ೧೧೮, 
ಅಷ್ಟ ೧೮೫, ೧೯೧. 
-ಪದಾರ್ಥ ೩೪. | ಶ್ರಿ ೧೫, ೨೮, ೩೧, ೭೭-೮೬, ೯೪, 
-ಆನರಣ ಸದ್ಯ ಎಂಡಿ, ೨೦೧. ೧೧೮-೧೧೯, ೧೯೧, ೧೯೫: 
ಅಹಂಕಾರ ೨೫೦. -ಸ್ಲಲ ೧೫, ೭೦, ೭೩-೭೪, ೯೩-೯೭, ೯೯-೧೦೦, 
ಅಂತಃಕರಣ ೨೫೧. ky ೧೦೨, ೧೦೭-೧೧೦, ೧೪೮, ೧೮೫, 
¥ ೨೦೧, ೨೩೮. 
ಇ 
ಆಗಮ ೧, ಪಿ ೪೦, ೫೨. ಇಷ್ಟ-ಪ್ರಾಣ-ಭಾವಲಿಂಗಗಳು ೧೭, ೧೯, ೬೪, 
-ಉಪನಿಷತ್ತು ೪೮, ೯೪, ೯೬, ೧೫೪, ೧೯೨-೧೪, ೨೭೯. 
ಆಚಾರ ೬೦, ೬೧. ಉ 
ಪಂಚ- ೬೨, ೬೫, ೧೦೨, ೧೧೨. | ಉಪಾಸನ ೫೩, ೯೭, ೧೯೧. 
ಮೂರು- ೬೨. ಘೆ 
ಆತ್ಮ ೭. | ಕರ್ಮ ( ದ್ವಿವಿಧ) ೨೧. 
(ಆರು) ರೂಪಗಳು ೧೦. | ಕಲ ( ಕಲಾ, ಕಲೆ) 
ತ್ರಯ ೧೨೧, ೨೫೬, ೨೫೮. ೪ತ್ಲೂ ೪೫, ೪೬, ೫೪-೫೫, ೧೧೭-೧೧೮, 
ಇಜ್ಞಾನ ೫. ೧೮೫, ೧೯೨, ೨೫೧-೨೫೪. 


ಶಕ್ತಿ ೪. ಹೆತ್ತು ದಾ ೨೫ಕಿ. 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶೆ 


ಲ 
೩ 


ಕಾಯಕ ೧೦೪, ೧೦೮, ೧೨೭, ೧೪೫-೧೪೬, ೧೫೫, 
೨೧೦, ೨೨೪-೨೨೬, ೨೬೬ (ಉದ್ಯೋಗ) 
ಅಿತ್ಟಿಕ್ಕಿ. 

ತ್ರಿವಿಧ- 

ಕ್ರಾಂತಿ ( ತ್ರಿವಿಧ) ೨೦೯. 

ಗ | 

ಗುರು-ಲಿಂಗ-ಜಂಗಮ ೧೯, ೭೧, ೮೨, ೯೫, 

೯೭, ೧೦೫, ೧೦೬. 


೨೩೧-೨೩೨. 


ಚ 
ಚಿತ್ತ ೨೫೦, ೨೫೧. 
ಜ 
ಜಗತ್ತು ಪ 
ಜೀನ ೫, ೬ 
ಅಶುದ್ಧ- ೧೨೩, ೨೫೩. 
-ತ್ರಯ ೧೨೦ 
-ನ್ಯಷ್ಟಿ ೧೦. 
ಶುದ್ಧ- ೪ ಕ, ೭, ೧೨4, ೧೮೫, ೨೫. 
-ಸಮಸಪಷ್ಟಿ ೧೦. 
ಜಾನ 
೧೨) 
ಅಸರ- ೨೯. 
ಮಹಾ-ಶಿವ- ಸಮ್ಯ ಕ್‌-ಸು- ೧೪. 
ತೆ 
ತತ್ತ್ವ ೧೦, ೨೫೨-೨೫೩. 
ಮ ೪೪, ೮೮. 
ಇಪ್ಪತ್ತು ನಾಲ್ಕು- ೨೫೦. 
ಪಂಚ- ೨೫. 
ಪಂಚಪಿಂಶೆತಿ- ೧೦,೪೬೩, ೮೮, ೧೯೯, 
೨೫೦-೨೫ತಿ. 
ಮಹೇಶ್ವರ- ೧೮್ಲ. 
ಮೂನತ್ತಾರು- ೪೧, ೮೮, ೧೯೯, ೨೫೦. 
ಶಕ್ತಿ ಪ್ಲ, ೪೪. 
ಶಿವ- ತಿ, ೪೪. 
ಶುದ್ಧಾಶುದ್ಧ- ೨೫೩, ಗ, 
ಹನ್ನೊಂದು- ೪೧. 
ತತ್ತ್ವಮಸಿ ೧೨, ೧೧೭. 
ತನು (ಶರೀರ) ೫, ೨೭೯. 
-ತ್ರಯ ೫, ೧೨೦, ೧೯೧. 
ತನುಮನಧನ ೮೨, ೧೦೩, ೧೦೪. 
ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು ೪೨, ೨೫೦. 


ತಂತ್ರ 
ತಾಂಡವ ಲೀಲೆ 
ತ್ರಿಪುಟ 


ದೀಕ್ಷಾ 
-ಗುರು 
-ತ್ರಯ 

ದೈವಿಕ ಕಲ್ಪನೆ 


ಧರ್ಮ 
-ಪ್ರಯೋಜನ 
ವಿಶ - 
ವೆ 


ನಾದಬಿಂದುಕಲೆ _ 
ನಾನುರೂಪುಕ್ರಿಯೆ 
ನಿವೃತ್ತಿ 

-ಮಾರ್ಗ 


ಪತಿ . 
-ಕರ್ಮ ' 
ಪಶು 

ಇಕರ್ಮ  ್‌ 
ಪಂಚ 

-ಆಚಾರ 
-ಇಂದ್ರಿಯಗಳು 


೩೧, ೧೨೪. 
೬೯. 


೬೯, ೧೨೫, ೧೮೪, ೧೯೧. 


೧೬ತ್ನಿ. 


೨೬, ೨೮. 
೨೬, ೨೭. 
೨೪೪, ೨೭೨. 


೯೭, ೨೫ಕ್ಕಿ. 
೯೭. 


೯, ೯೪, ೧೮೫, ೨೫೪. 


೯೪೫. 


೧೯೮, ೨೪೪, ೨೫೦. 


೨೦೦. 


೩೦, ೧೯೮, ೨೪೪, ೨೫೦. 


ಎ೧. 


೬೨, ೧೦೨, ೨೦೧, ೨೨೭. 


೪೨ 


-ಕಂಚುಕ (ತತ್ತ್ವ) ಗಳು ೪೪, ೧೮೧, ೨೫೧. 


-ಸೃತಿಗಳು 

-ಕೇಶಗಳು 
೧೨ 

-ತತ್ತ್ವ 

-ತನ್ಮಾತ್ರಗಳು 

-ಭೂತಗಳು 


ಕಾಲ 
-ಮೂರ್ತಿಬ್ರಹ್ಮರು 


-ಪಿಂಶತಿಲೀಲೆ 
-ವೃತ್ಯಾಚಾರರು 
-ಸಾದಾಖ್ಯಗಳು 
ಪಾಸಪುಣ್ಯ 
ಪಾಶ | 
ತಿರೋಧಾನ- 
ಸನಿಂಡಜಾಂಡ 


೪೯, ೧೭೮, ೨೫೬, 
೨೫೩. 

೧೦, ೪೧, ೨೫೩4 ಕ. 
೪೨, ೨೫೦. 

೩-೪, ೧೨, ೨೫೦. " 
೧೧. 

೧೧. 

೨3ಿಲೆ. 

೧೦. 

೬. 

೫೦, ೧೯೯, ೨೪೪. 
೫೪. 

೫. 


ಕ್ಟ ಜ್‌ , 


ಪಾರಿಭಾಹಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಅಕಾರಾದಿ ಪಟ್ಟ 


ಪುರಾತನರು (ಶರಣರು) ೬೬, ೧೪೦, ೨೧೨ ಕ, 


ಇ ೨೪೬, ೨೪೭. 
ಪ್ರಕೃತಿ ೨೫೧-೨೫೨. 

ಪ್ರತಿಮೆ (ಪ್ರತೀಕ, ಮೂರ್ತಿ). 
೧೮, ೨ಿತ್ಲಿ, ೧೬೪, ೧೭೦, ೧೭೧. 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ೯4 ೯೪, ೧೮೫. 
-ಮಾರ್ಗ ೯೪. 
ಪ್ರಸಾದ ೭೨. 
ಶುದ್ದ-, ಸಿದ-, ಪೃಸಿದ್ದ- ೮೨. 

ಎ’? ಅಲ ಛ 
ಬ 


ಬಸವ ೬೧, ೧೪೧, ೧೪೩, ೨೦೮, ೨೧೧, ೨೧೩-೨೧೯, 
೨೨೫, ೨೩೬, ೨೩೭, ೨೬೧ ((. 


-ಬುದ್ದೆ ೨೦೮, ೨೧೧. 
ಧಿ 

ಬುದಿ ೨೫೧. 

ಜಾ 

ಭಾವ ೨೫೧. 
ಬ್ರಹ್ಮ ಲ, ಪಿಹ, ೬೮. 
ಬ್ರಹ್ಮ್ಮಾಂಡೆ 2೫. 
ಭಕ್ತಿ ೭೫, ೧೧೭, ೧೨೧, ೧೫ಪ್ಲಿ, ೧೭೪, ೧೮೫. 


-ಆರು ೭೪, ೯೫, ೯೯, ೧೦೮, ೧೨೧, 
೧೯೧, ೧೯೫, ೨೩ಲೆ. 


ನವನಿಧ- ೬೫ ' 


-ಶಕಿ ೧೦, ೫೭, ೧೧೭, ೧೭೧, ೧೮೫, 
ದಾವ 
ಮ 

ಮತೆ ೧೭೪, 
-ವರ್ಗೀಕರಣ ೨೫-೨೬, ೧೭೫ 
ಶೈವ- ೨೪೨- ೪. 
ಮನಸ್ಸು ೨೫೦. 
ಮಂತ್ರ ೪೫, ೬೫, ೬೮. 
ಮಲ ೨೫೩, ೨೫೭. 

-ತ್ರಯ್ಯ ಅಣವ-, ಮಾಯಾ-, ಕಾರ್ಮಿಕ- 
೧೨೪, ೧೮೨, ೨೨೨, ೨೫೫-೨೫೬. 
-ತ್ರಯ ಕಾರಣ ೧೮೨, ೧೯೧. 


ಮುಕ್ತಿ (ಮೋಕ್ಷ, ಕೈವಲ್ಯ) 
೧೯, ೨೧-೨೨, ೨೭, ೩೦, ಪಿತ, ೮೭, 
೧೧ತ್ಲಿ, ೧೩೦, ೧೭೪, ೨೫೮. 


ಚತುರ್ನಿಧ- ೨೦. 
ಮೋ ಗುರು ೬೯. 
ನ ಕ್ಸ ಗ 
ಯೋಗ ru 
-ಆಂಗೆ ೨೭೫. 
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-ಉದ್ದೇಶ ೨೭೬೩೩. 
-ಪ್ರಭೇದ ೨೭೬. 
ಇ ದ್‌ 
ಭ್ರಷ್ಟತೆ ೨೬೮. 
ಶಿವ- ೨೭೮-೨೭೯. 
ಎರಿ 
ಷಟ್ಟಲ ೨೭೭. 
ಇ 


ಲ 
ಲಿಂಗ ( ಆಕಾಶ್ಯ ಓಂಕಾರ, ಜ್ಯೋತಿ, ಪ್ರತೀಕ, 
ಪರಮಾತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ, ಶಿವ.) ೯, ೧೩, 
೧೮, ೨೩, ೩೫, ೩೮, ೬ಪಿ ೬೫, ೬೭ 
೯೩, ೧೦೫, ೧೧೭, ೧೬೦-೧೬೨, ೧೬೪- 
೧೬೫, ೧೬೭-೧೬೯, ೧೭೧, ೧೮೩-೧೮೪ 
೧೯೦, ೧೯4, ೨೮೦, ೨೮ತ್ಗಿ. 
ಲಿಂಗ ೯, ೧ಷ್ಮಿ, ೧೮, ೨೩, 4೪, ೬ಪ್ಲಿ ೬೫, ೬೭, 
೧೧೭. 
ಆರು- (ಷಟ್‌) ೬೨, ೭೭-೯೫, ೧೧೮, ೧೮೫, 


೧೯೧೬ 
ಇಷ್ಟ- ೧೭, ೬೪, ತ್ಲ, ೧೧೮. 
ಇಷ್ಟ- ಸಾಧನ ೧೯. 


ಇಷ್ಟ- ಅವಶ್ಯಕತೆ ೬೪, ೬೬, ೭೬, ೨೭೯. 
-ತ್ರಯ ೧೭, ೧೯, ೬೪, ಲಷ, ೯೪, ೯೬ 
೧೧೭, ೧೧೮, ೧೮೬, ೨೭೯. 
-ಧಾರಣ 
-ಪೂಜೆ (ಉಪಾಸನೆ) ೧೫೩, ೧೬೫-೧೬೬, 
೧೯೧-೧೯೩, ೨೦೫, ೨೪೪, ೨೭೯. 


೧೯೯. 


-ಮುಖ ೧೨ತ್ಲಿ. 
-ಲಕ್ಷಣ ೧೧೯, ೧೬೯. 
-ಷ! 
ಷಟ್ಟಲ ೯೪. 
-ಸ್ಲಲ ೯೫, ೧೧೬, ೧೮೫, ೧೯೦, ೧೯೪. 
ಛು 


ದು 
ವಚನ ೫೨, ೯೪, ೧೩೦-೧ಫ್ಲ೪, ೧೩೬, ೧೪೨, ೧೪೭ 
೧೫೭, ೧೯೭, ೨೧೩-೨೧೪, ೨೬೫, ೨೭೧. 


-ಇತರ ಸಾಹಿತ್ಯ ೨೬೬. 

-ಉಪನಿಷತ್ತು ೧೨೯ ((, ೧೩೭-೧೩೮. 
ವಾದ. 

ಉತ್ಪಾ_ಂತಿ- ೧೫೯. 

ಪರಿಣಾಮ- ೪, ೧೬. 

ವಿಕಾಸ- ತ್ಲ. 
ಐಾಯು (ದಶ) ಲ. 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


EE ESSENSE 


ವಾಕ್ಕುಗಳು ೨೫೪. | ಶೂನ್ಯ ೧೩, ೧೫೦, ೧೭೨. 
ವಿದ್ಯ (ಜ್ಞಾನ) -ಸಂಪಾದನೆ ” ೧೫೦, ೨೬೭. 
ಅಪರಾ- ೧, ೨೯. -ಸಿಂಹಾಸನ ೧೪೮. 
ಪರಾ- ೧, ೨೯. | ಶೈವ 
ವಿಷಯ (ಶುದ್ಧ, ಅಶುದ್ಧ) ೫೪೨, ೫೩ ಗ. -ಉಗಮ ೨೪೨-೨೪೪. 
ವೀರಶೈನ ೧೫, ೨೦, ೨೩೭ [(. -ಧರ್ಮತತ್ತ್ವ ೨೪೯ ff, 
-ಉಪನಿಷತ್ತು ೩೫. -ಧರ್ಮ ೨ಳಿಪ್ಲಿ-೨೪೪. 
-ಶ್ಲೈವ ೩೨, ೫೫, ೧೯೮ £೯ ೨೦೫, ೨೦೬. -ಧರ್ಮಪ್ರಚಾರ ೨೪೫. 
-ವೇದಾಂತ ೭-೯, ೩೬. -ಪಂಗಡಗಳು ೨೫೦ -ಸಾಂಖ್ಯ ೨೫೦. 
-ಸಾಂಖ್ಯ ೧೦, ೩೬. -ಮತ ೨೪.೨-೨೪ನ್ಠಿ. 
-ಯೋಗ 5೨೭೭-೨೭೯೪. -ಮಾರ್ಗ ೨೪೬- 
ಶ್ರ -ಸಮಯಾಚಾರ್ಯರು ೨೪೫-೨೪೭. 
-ಸಂತಾನಗಳು ೨೪೭-೨೪೯. 
ಶಕ ೧೫. 
ಫ್‌ -ಸಂತಾನಾಚಾರ್ಯರು ಭಿ ಅಪಿ 
-ಆರು ೧೫, ೨೮, ೩೧, ೭೭-೮೬, ೯೪, ಕ್ಯಾ 
೧೧೮, ೧೯೧, ೧೯೫, ೨೫೨. ಷೆ 
ಚಿತ್‌- ( ವಿಮರ್ಶ, ಜ್ಞಾನ) ಷಟ್ಟಿಲ 
೧೫, ೨೬, ೪೪, ೪೬, ೬೮ ೯೨, 9೪ -ರಚನೆ ೧೧೯, ೨೭೧. 
೧೧೫, ೧೬೯, ೧೭೧, ೧೭೬) ೧೮೦, -ವಚನ ೯೭-೯೪೮. 
೨೦೨. -ಶರಣರು ೯೮, ೨೭೧. 
ತಿರೋಧಾನ- ೫೪. -ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ತ್ವ ೯೯-೧೦೦. 
ದ್ವಿನಿಧ- ೧೭೬, ೧೮೧. | 
-ಪರ್ಯಾಯನಾಮಗಳು ೧೮೦. ಈ | 
-ಸಂಬಂಧ ೧೧೯. | ಸಂಸಾರ ೨೭, ೫೪. 
-ಪಿಶಿಷ್ಟಾದ್ರೈತ ೧೧೨, ೧೪೮, ೧೭೬-೧೮೧, | ಸಪ್ತ 
೧೯೦, ೨೦೨, ೨೦ಕ್ಲಿ. -ಪದಾರ್ಥಗಳು ೨೬. 
ಶಿಕ್ಷಾ ೭೧. -ಶೈವ ೨೦೬. 
-ಗುರು ೬೯. | ಸಾದಾಖ್ಯ ೧೦, ೧೨೧. 
ಶಿನ ೯, ೨೮, ಪಿ೦-ಪಿ೧್ಕ ೨೪. | ಸಾಮರಸ್ಯ (ಸಮರಸ) 
-ಅದ್ವೈತ ೯, ೧೭೬. ಲಿಂಗ್‌ ಲಿಂಗಾಂಗ- ೩೪, ೯೦, ೯೨, ೯೫, ೯೬, 
-ಅನುಭವ ೧೬, ೨೭, ೧೪೧. ೧೨೬, ೧೮೪, ೧೮೯, ೧೯೧, ೧೯೪. 
-ಅನುಭವಮಂಟಪ ೧೩೯, ೧೪೨, ೧೪೭, ಸ್ಥಲ ( ಅವಸ್ಥೆ, ಮೆಟ್ಟು, ಹೆಂತ, ಹೆಜ್ಜೆ ) ಇತ 


೨೧೦, ೨೨, ೨೭೧. 


೭೩, ೯೩ ೯೫ ೧೦೫, ೧೫, ೧೪೮, 


-ಅನುಭಾವ ೨೭, ೨೬ಕ್ಕಿ. ೧೮೨, ೧೮೪, ೧೯೦, ೨೦೧, ೨೬೨. 

-ಚೈತನ್ಯ ೮೯. ಕರ-ಉರ-ಶಿರ- ೯೬, ೨೫೯. 
-ಧರ್ಮ ಎಲೈ ೨೦೬. “ತ್ರಯ ೯೫. 
ಭಕ್ತಿ ೧೬. ನೂರೊಂದು- ೯೫, ೧೯೧, ಪಿಂ೧, ಪಿ೨ಫಿ. 
“ಯೋಗ ೨೭೮ £8, ಮೂನತ್ತಾರು- ೯೫. 
-ಲಿಂಗ ೧೬೦, ೧೭೦. ಸ್ವಸ್ತಿಕ ೧೬೨. 


iv 


ಶರಣೆಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ 


ಸತ್ತೆ 
ಶಕ ಲಿಂಗಪತಿ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ನುಡಿದು ನಡೆದು ತೋರಿದ ಶಿವಶರಣೆಯರಲ್ಲಿ 
ಅಕ್ಸಮಹಾದೇನಿಯು ಅಗ್ರಗಣ್ಯಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆಕೆಯ ಜೀವನ ರಹಸ್ಯದಿಂದಲೇ ಈ 
ಲೇಖವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತೇನೆ. ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಜ್ಯೋತಿಯಾದ ಮಹಾದೇವಿಯಕೃನು ಜನಿ 
ಸಿದ ಊರು ಉಡುತಡಿ. ಅವಳ ತಂದೆಯ ಹೆಸರು ನಿರ್ಮಲಸೆಟ್ಟಿ; ತಾಯಿಯ ಹೆಸರು ಸುಮತಿ. 
ಅವರು ಶಿವಭಕ್ತರಿದ್ದುದರಿಂದ ಅಕ್ಕನಿಗೆ ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿಯೇ ಸತ್ಯ, ಸದಾಚಾರ, ಶಿವಪೂಜೆಯ ಶಿಕ್ಷ 
ಣವು ದೊರಕಿತು. ಅಕ್ಕನು ಬಿದಿಗೆಯ ಚಂದ್ರನಂತೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಬೆಳೆಯುತ್ತ ಯೌನನಾ 
ವಸ್ಥೆಗೆ ಬಂದಳು. ಆಗ ನಿರ್ಮಲ ಸುಮತಿಯರು ಅಕ್ಕನಿಗೆ ತಕ್ಕ ವರನನ್ನು ಹುಡುಕುವ ಸಲು 
ವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಒಮ್ಮೆ ಆ ಉಡುತಡಿಯ ಅರಸನಾದ ಕೌಶಿಕನು ಅಕಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ಅಕ್ಕನನ್ನು ನೋಡಿ 
ದನು. ಆಕೆಯ ದಿವ್ಯ ತೇಜಸ್ಸು, ರೂಸ್ತ ಲಾವಣ್ಯಗಳಿಗೆ ಮನಸೋತು ಅವಳನ್ನು 
ಲಗ್ಗವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಹುಚ್ಚು ಅವನ ತಲೆಗೇರಿತು. ಆಗ ಅವನು ಅವಳ ತಾಯಿತಂಡೆಗಳಿಗೆ ನಿಮ್ಮ 
ಮಗಳನ್ನು ನನಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಲಗ್ರಮಾಡಿರಿ, ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಗ್ರಹೆದಿಂದ ಅವಳನ್ನು ತಂದು ಮದುವೆ 
ಯಾಗುವೆನೆಂದು ಹೇಳಿಕಳುಹಿಸಿದನು. ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಅಕ್ಕನ ತಾಯಿ ತಂದೆಗಳಿಗೆ ಬಹಳ ಕೆಡ 
ಕೆನಿಸಿತು ಮಗಳನ್ನು ಭವಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ಹೇಗೆ ಲಗಮಾಡುವುದುು, ಎಂದು ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿರಲು 
ಅಕ್ಸನು ಅವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ಹೇಳಿ ಕೌಶಿಕನ ಅರಮನೆಗೆ ತಾನೇ ಹೋದಳು. ಅಕ್ಕನು ತಾನಾಗಿ 
ಬಂದದ್ದನ್ನು ನೋಡಿ ಕೌಾಶಿಕನಿಗೆ ಬಹಳ ಆನಂದವಾಯಿತು. ಆಗ ಅಕ್ಕನು ಕೌಶಿಕನಿಗೆ ನೀನು 
ಶಿವಭಕ್ತನಾದರೆ ಮಾತ್ರ ನಾನು ನಿನ್ನನ್ನು ಲಗ್ರವಾಗುವೆನೆಂದು ಹೇಳಿದಳು. ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಕಾಶಿ 
ಕನಿಗೆ ಹಿಡಿದರೆ ಕಚ್ಚುವದು ಬಿಟ್ಟರೆ ಓಡುವದು ಎಂಬ ಅವಸ್ಥೆಯಾಯಿತು. ಅತ್ತ ಜಾತಿಯನ್ನು 
ಬಿಡಲು ಮನಸಿಲ್ಲ, ಇತ್ತ ಮಹದೇವಿಯಕ್ಕನನ್ನು ಬಿಡಲು ಮನಸಿಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ ಅವಳನ್ನು ಹಿಡಿಯ 
ಹೋಗಲು ಅಕ್ಕನು ಎಲೇ ಮರುಳೇ ಈ ಮಾಂಸ ಮುದ್ದಿಯ ದೇಹಕ್ಕೆ ಮರುಳಾಗಿರು 
ವೆಯಾ ? ಎಂದು ಬಟ್ಟೆಗಳ ಬಿಸಾಡಿ ಇಳಿಗೂದಲೀಸಾಡಿ ಹೊರಟು ಹೋಗುವಳು. ಅವಳ ತಾಯಿ 
ತಂದೆಗಳು ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ ಕೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಮುಂದೆ ಅವಳು ಕಲ್ಯಾಣಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿಯ ಶಿನಾನು 
ಭವ ಮಂಟಪಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಳು. ಅಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣ, ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ, ಸಿದ್ಧರಾಮೇಶ್ವರ ಮುಂತಾದ 


೧. 


ನೀರಕ್ಕೆವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ಎಲ್ಲ ಶಿವಶರಣರಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಅಕ್ಕನನ್ನು ಕಂಡು ಪ್ರಭುದೇವರು  ಉದಮದದ ಯೌವನವ 
ನೊಳಕೊಂಡ ಸತಿ ನೀನು ಇತ್ತಲೇತಕ್ಕೆ ಬಂದೆಯವ್ವಾ, ಸತಿಯೆಂದರೆ ಮುನಿನರು ಎಮ್ಮ ಶರ 
ಣರು, ನಿನ್ನ ಪತಿಯ ಕುರುಹು ಹೇಳಿದರೆ ಬಂದು ಕುಳ್ಳಿರು ಅಲ್ಲದಿರೆ ತೊಲಗು ತಾಯೆ ನಮ್ಮ 
ಗುಹೇಶ್ವರನ ಶರಣರಲ್ಲಿ ಸಂಗಸುಖ ಸನ್ನಿ ಹಿತವ ಬಯಸುವರೇ ನಿನ್ನ ಪತಿ ಯಾರೆಂಬುದು ಹೇಳಾ 
ಎಲೆ ಅವ್ವಾ >> ಎಂದು ಕೇಳುವರು. ಆದರೆ ಅಕ್ಕನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದಳು: 


ಡೆ ಪಚ್ಚೆಯದ ನೆಲೆಗಟ್ಟು, ಕನಕದ ತೋರಣ, ವಜ್ರದ ಕಂಭ, ಪವಳದ ಚಪ್ಪರವನಿಕ್ತಿ 
ಮದುವೆಯ ಮಾಡಿದರೆಮ್ಮನರೆನ್ನ ಮದುವೆಯ ಮಾಡಿದರು. ಕಂಕಣ ಕೈ ದಾರೆ ಸ್ಥಿರಸೇವೆ 
ಯಶಿಕ್ಕಿ ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೆಂಬ ಗಂಡಗೆನ್ನ ಮದುವೆಯ ಮಾಡಿದರು". 

“ ಗುರುವೆ ತೆತ್ತಿಗನಾದ ಲಿಂಗವೆ ಮದುವಳಿಗನಾದ ನಾನೆ ಮದುವಳಿಗೆಯಾದನು 
ಕೊಟ್ಟರು ಸಾದ್ರಶ್ಯವಸ್ಪ ವರನ ನೋಡಿ ಇದುಕಾರಣ ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಗಂಡನೆನಗೆ 
ಮಿಕ್ಕಿನ ಲೋಕದ ಗಂಡರೆನಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲವಯ್ಯಾ ಪ್ರಭುವೆ. 

ಅಕ್ಕನು ಆಳರಸನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಲೌಕಿಕಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಹಾಕದೆ “ ಶರಣೆಸತಿ-ಲಿಂಗಪತಿ ” 
ಎಂಬುದನ್ನು ಆದರ್ಶವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಾವಿಲ್ಲದ ಕೇಡಿಲ್ಲದ ಗಂಡನಿಗೆ ಒಲಿದಳು, ತಾರುಣ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅರಸನೊಡನೆ ಸುಖವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಅಲ್ಪಾಶೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೇ ತನ್ನ 
ಪತಿಯೆಂದು ನಂಬಿ ನಿಜೈಕ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದಳು. ಅಕ್ಕನಿಗೆ ತನ್ನ ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ಆಸೆ 
ಪ್ರೀತಿಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. 

“ ಕಾಯ ಕರ್ರನೆ ಕಂದಿದರೇನಯ್ಯ ಕಾಯ ಮಿರ್ರನೆ ಮಿಂಚಿದರೇನಯ್ಯ ? ಅಂತರಂಗ 
ಶುದ್ಧವಾದ ಬಳಿಕ ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಲಿಂಗವು ಒಲಿದ ಕಾಯವು ಹೇಗಿದ್ದರೇನಯ್ಯ ಎಂದು 
ತನ್ನ ನಿಜಸ್ಸಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿದಳು. ಪ್ರಭುದೇನನು ಅವಳ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನೋಡಲು ಇಲ್ಲದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ನೋಡಿದನು. 

«« ದೇವನೊಲಿಯದೆ ನೀ ನೊಲಿಸಿದೆನೆಂಬುದು ಅದಾವುದಕ್ಕೆ ಭಾವ ಶುದ್ಧವಾದಲ್ಲಿ ಸೀರೆ 
ಯನಳಿದು ಕೂದಲ ಮರೆಮಾಡಲೇಶಕ್ಕೆ? ಅದು ಅಂತರಂಗದ ನಾಚಿಕೆ ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ತೋರಿತು. 
ಅದು ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಒಲವರವಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು? ಅದಕ್ಕೆ ಅಕ್ಕನು ತಾನು ಕೇಶವೆಂಬ 
ಸೀರೆಯನ್ನು ಎತಕೋಸ್ಕರ ಉಟ್ಟಿ ರುವೆನೆಂದು ಹೇಳುವ ವಚನನಿದು: 

ಚ ಫಲಪಕ್ವವಾದಲ್ಲದೆ ಹೊರಗಣ ಸಿಫ್ಸೆ ಒಪ್ಪಗೆಡದು. ಕಾಮನ ಮುದ್ರೆಯ ಕಂಡು 
ನಿಮಗೆ ನೋವಾದಿತ್ತೆಂದು ಆ ಭಾವದಿಂದ ಮುಚ್ಚಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನೋವೇಕೆ? ಕಾಡದಿರಣ್ಣಾ ಚೆನ್ನ 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರ ದೇವನ ಒಳಗಾದವಳಾ ? ಎಂದು ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವಳು. 

“ಅಂಗವ ಲಿಂಗ ಮುಖದಿಂದರ್ಪಿಸಿ ಅಂಗ ಅನಂಗವಾಯಿತ್ತು, ಮನವ ಅರಿವಿಂಗ 
ರ್ನಿಸಿ ಮನ ಲಯವಾಯಿತ್ತು. ಭಾವನೆ ತೃಪ್ತಿಗರ್ನಿಸ್ಸಿ ಭಾನ ಬಯಲಾಯಿತ್ತು. ಅಂಗ ಮನ 
ಭಾವವಳಿದ ಕಾರಣ ಕಾಯ ಅಕಾಯವಾಯಿತ್ತು. ಬನ್ನ ಕಾಯದ ಸುಖದ ಭೋಗವ ಲಿಂಗವೆ 
ಭೋಗಿಸುವುದಾಗಿ ಶರಣೆಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿಯಾದೆನು ಇದು ಕಾರಣ ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೆಂಬ 
ಗಂಡನ ಒಳಹೊಕ್ಕು ಬೆರಿಸಿದೆನು.? ಎಂದು ಹೇಳಿದಳು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಭುದೇವರು “ನಾ ಸತ್ತೆನೆಂದು 


ಎ೨ 


ಶರಣೆಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ 


ಹೆಣ ಕೂಗಿದುದುಂಟೀ ಹೆಪ್ಪಿಟ್ಟ ಹಾಲು ಸಿಜಯಸ್ಪುದೇ, ಬಚ್ಚಿಟ್ಟ ಬಯಕೆ ಕರೆದುದುಂಟೀ ? 
ಈ ಮಾತು ಒಪ್ಪಬಹುದೇ ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ?' ಎಂದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಅಕ್ಕನು ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 
ಉತ್ತರ ಕೊಡುವಳು. 

« ಮರೆದೊರಗಿ ಕನಸುಕಂಡು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಸತ್ತಹೆಣ ಎದ್ದಿತ್ತು. ತನ್ನ ಖುಣವಿಧಾನ 
ಎದ್ದು ಕರೆಯಿತ್ತು. ಹೆಸ್ಪಿಟ್ಟಿಹಾಲು ಗಟ್ಟಿ ದುಪ್ಪವಾಗಿ ಸಿಹಿಯಾಗಿತ್ತು. ಇದಕ್ಕೆ ತಪ್ಪಸಾಧಿಸಲೇಕೆ 
ಜಿನ್ನ, ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರ ಜೇವನಣ್ಣ Me ಪ್ರಭುದೇವರು ಸ ವಾದಮಾಡ 
ಲಾರಡೆ ಅವಳ ಅನುಭವದ ವಾಕ್ಚಾ ತುರ್ಜು ವನ್ನು ಕಂಡು ಆಶ್ಚ ರ್ಯಪಟ್ಟು ಈ ರೀತಿ ಅನ್ನುವರು: 
“ಇದು ಲೇಸಾಯಿತ್ತು ೨ ಲೆಕ್ಕಕ್ಕೆ ಸ ಹ ENT ಸ್ಥಾಣುವಿನ 
ಮರೆಯಂತೆ ಅಂಬುಧಿಯ ಕೊಂಬಿನಲ್ಲಿದನ "ಸ ಎಲ್ಲಿ ಬಂದಡೆ ಗುಹೇಶ್ವ ರೆಕೆಂಬ ಭಾವ 
ಒಂದಾಯಿತ್ತು. ಅಕ್ಕನ ನಿಲುವ ಕೊಂಡಾಡಲು ತೆರಹಿಲ್ಲ ಕಾಣಾ” ಎಂದು ಜಿನ್ನ ಬಸವಣ್ಣ ನವ 
ರಿಗೆ ಹೇಳುವರು. ಅಕ್ಕನ ಲಿಂಗೈಕ್ಯದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅವಳೇ ಸುಂದರವಾಗಿ ವಣೀಸಿದ್ದಾಳೆ' 

“ ಅಂಗದೊಳಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ಲಿಂಗೈಕ್ಯವ ಮಾಡಿದೆ, ಮನದೊಳಗೆ ಮನವಾಗಿ ಮನ 
ಲಿಂಗೈಕ್ಯವ ಮಾಡಿದೆ. ಭಾವದೊಳಗೆ ಭಾವವಾಗಿ ಭಾವಲಿಂಗೈಕ್ಕವ ಮಾಡಿದೆ. ಅರಿವಿನೊಳಗೆ ಅರಿ 
ವಾಗಿ ಅರಿವಲಿಂಗೈಕ್ಯವ ಮಾಡಿದೆ. ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲನ ನಿಲಿಸಿ ಕ್ರಿಯಾತೀತವಾಗಿ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ಲಿಂಗೈಕ್ಯವ 
ಮಾಡಿದೆ. ನಾನೆಂಬುದ ನಿಲಿಸಿ ನೀನೆಂಬುದ ಕೆಡಿಸಿ ಉಭಯ ಲಿಂಗೈಕ್ಯವ ; ಜಾಡಿ ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಜುನನೊಳಗೆ ನಾನಳಿದೆನಾಗಿ ಲಿಂಗವೆಂಬ ಘನವು ಎನ್ನಲ್ಲಿ ಅಳಿಯಿತ್ತು ಕಾಣಾ 
ಸಂಗನಬಸವಣ್ಣಾ > ತಾನು ಬೇರೆ ಲಿಂಗ ಬೇರೆ ಎಂಬ ಭೇದವನ್ನು ಸ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ತಾನು 
ಐಕ್ಯ ನಡ ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವು ಐಕ್ಯವಾಯಿತೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. ಅಕ್ಕನು ತಾನು ಘನ 
ಲಿಂಗೈೃವಾದದ್ದ ನ್ನು ೫೪ ಸರಸವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ಛೆ, RON ಸತಿಯು ಲಿಂಗವೆಂಬ ಪತಿ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ನ್ನು ಅಕ್ಕನು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾ ಛೆ, 


“ ಬೀ ನಾನೆಂಬುಭಯ ಸಂಗವನಳಿದು ಜಂ ತಾನಾದ ತ್ರಿ ಕೂಟಿವೆಂಬ ಜಂತ 
ತುಟ್ಟಿ ತುದಿಯ ಮೆಟ್ಟಿ ನೋಡಲು, ಬಟ್ಟ ಬಯಲು ಕಾಣಬಹುದು ಜ್‌ ಆ ಬಯಲ ಬಯಸು 
ವರೆ ಕ್ಕ ಗಿರಿಯೊಳಗೊಂದು ni ಕದಳಿಯುಂಟು ನೋಡಾ; ಆ ಕದಳಿಯ ವನ 
ದಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಲು, ತೊಳಗಿ ಬೆಳಗುವ ಜ್ಯೋತಿಯುಂಟು ನೋಡಾ. ನಡೆಯಲ್ಲಿಗೆ 
ತಾಯೆ ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಪರಮ ನಿನಗೆ ಸ್ವಯವಹುದು ನೋಡಾ” ಎಂದು ಪ್ರಭುದೇವರು 
ಹೇಳಿದರು. ಅಕ್ಕನು ಈ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಕಲ್ಯಾಣವು ತನ್ನ ಆತ್ಮೋನ್ನ ತಿಗೆ ಸಹಾಯ 
ವಾಯಿತೆಂದು ಹೇಳಿ ಎಲ್ಲ ಶಿವಶರಣ-ಶರಣೆಯರಿಗೆ ನಮಿಸಿ ಮನದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪತಿಯಾದ ಮಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಜುನನ ನಾಮಸ್ಮರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತ ಶ್ರೀಶೈಲದ ಕಡೆಗೆ ಹೋಗುವಳು. “ ಕದಳಿ 
ಎಂಬುದು ತನು. ಕದಳಿ ಎಂಬುದು ಮನ. ಕದಳಿ ಎಂಬುದು ವಿಷಯಂಗಳು. ಕದಳಿ ಎಂಬುದು 
ಘೋರಾರಣ್ಯ. ಕದಳಿ ಎಂಬುದ ಗೆದ್ದು ತವೆ ಬದುಕಿ ಬಂದು ಕದಳಿಯ ಬನದಲ್ಲಿ ಭವಹರನ 
ಕಂಡೆನು, ಭವಗೆಟ್ಟು ಬಂದೆಯಾ ಮಗಳೆ ಎಂದು ಕರುಣದಿಂ ತೆಗೆದು ಬಿಗಿದಪ್ಪಿ ದರೆ ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿ 
ಕಾರ್ಜುನನೇ ಹೃದಯ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆನು.'' ಅಕ್ಕನ ಈ ವಚನಗಳಲ್ಲಿಲ್ಲ re: ಸತಿಲಿಂಗಪ 
ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಕಂಡು ಬರುತ್ತ ಡೆ. ಸಾವ ಕೆಡುವ ಲೌಕಿಕದ ಗಂಡನಾದ ಕೌಶಿಕನನ್ನು ಗ 


ಫಿ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೇ ತನ್ನ ಪತಿಯೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಅಕ್ಕನಲ್ಲಿ ಈ ತತ್ತ್ವದ ನಿಷ್ಕ, ಕಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರೇಮಯೋಗಿನಿಯಾದ ಮಾರಾಬಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಆವೇಶ 
ವಿದೆ. ಜೆಬುನ್ಸೀಸಾನಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮದ ದೈನ್ಯವಿದೆ. ಅಕ್ಕನು ಅವೆರಡನ್ನೂ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು ತನ್ನ 
ನಡೆವಳಿಕೆಯಿಂದ ನುಡಿಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದ್ದಾಳೆ. ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಆ ಭಾವನೆ 
ಅವಳಲ್ಲಿ ಇತ್ತೆಂದಮೇಲೆ ಆಕೆಯು ಲಿಂಗಪತಿ, ಅಂಗಸತಿ ಎಂಬ ತತ್ತ್ವದ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ' 
ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದವಳೆಂದು ತಾನೇ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ತತ್ತ್ವಗಳು ಭಾಷ್ಯ, ಟೀಕೆಗಳಿಂದ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗಲಾರವು. ಆದರೆ ಅಕ್ಕಮಹೆದೇನಿಯಂತಹೆರ ಜೀವನದಿಂದ ಅವು ಸುಲಭ ' 
ವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಕ್ಕನ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ, ಪ್ರಣಯ, ವಿರಹ ಸಮಾಗಮ ಇವುಗಳು 
ರೋಮಾಂಚಕಾರಿಯಾಗಿವೆ. ಅಕ್ಕನು ಪ್ರೇಮಯೋಗಿನಿಯೂ ಅಹುದು. ತತ್ತ್ವದರ್ಶನಿಯೂ 
ಅಹುದು. 
ಆಯದಕ್ಕಿ ಮಾರಯ್ಯಗಳ ಸತಿ ಲಕ್ಕಮ್ಮ 


ಕಲ್ಯಾಣ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಆಯದಕ್ಕಿ ಮಾರಯ್ಯ ಎಂಬ ಶಿವಶರಣರಿದ್ದರು. ಅವರ ಪತ್ನಿ 
ಭಕ್ತಿಯ ಜೆಳಕಾಗಿರುವ ಲಕ್ಕಮ್ಮ. ಮಾರಯ್ಯನವರು ಪ್ರತಿದಿವಸ ಶರಣರ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದಂಥ 
ಅಕ್ಸಿಯನ್ನು ಆರಿಸಿ ತರುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಗುರು, ಲಿಂಗ ಜಂಗಮ ತೃಪ್ತಿಯ 
ನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದೇ ಅವರ ಕಾಯಕ. 


| ಒಂದು ದಿವಸೆ ಪ್ರಭುದೇವರು, ಬಸವಣ್ಣ, ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಮುಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಶರಣರು 
ಅನುಭವ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಗೋಷ್ಠಿಯನ್ನು ನಡೆಸಿದ್ದರು. ಆಗ ಆಯದಕ್ಕಿ ಮಾರಯ್ಯ 
ನವರು ಪ್ರಭುದೇವರೊಡನೆ ತಮ್ಮ ಕಾಯಕದ ನಿರ್ವಂಚಕತ್ವವೆ ಗುರು, ಲಿಂಗ್ರ ಜಂಗಮ ಕಾಯ' 
ಕವೇ ಕೈಲಾಸವೆಂದು ಬಿನ್ನವಿಸಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಭುದೇವರು, ಮಾಡುವ ಮಾಟದಿಂದಲೇ 
ಬೇರೊಂದನರಿಯಬೇಕು, ಅರುವಿಂಗೆ ನೆಮ್ಮುಗೆ ಒಡಗೂಡಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಬಯಲ ಭ್ರಮೆಯ : 
ಕಳೆದು ನಮ್ಮ ಗುಹೇಶ್ವರ ಲೀಗದಲ್ಲಿ ನಿಜಪದವನ್ವೈದುವದು, ಮಾರಯ್ಯ ಎಂದು ಉಪದೇಶ 
ಮಾಡಿದರು. ಆಗ ಮಾರಯ್ಯನವರು, ಅರಿವರಿತು ಮರಹು ನಷ್ಟವಾಗಿ, ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ 
ನಿಜಪದವ ಬೆರಿಸಿ ಪ್ರಭುದೇವರ ಶ್ರೀಪಾದಕ್ಕೆ ನಮೋನನೋ ಎನುತಿರ್ದೆನು. ಎಂದು ಬಿನ್ನ 
ಸುತ್ತಿರಲು ಮಾರಯ್ಯನವರ ಪತ್ನಿ ಲಕ್ಕಮ್ಮನು ತಮ್ಮ ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪತಿಯನ್ನು 
ಬಿನ್ನೈಸುವ ವಚನ: 

“ ಕಾಯಕ ನಿಂದಿತ್ತು ಹೋಗಯ್ಯ ಎನ್ನಾಳ್ಬನೆ. ಭಾವ ಶುದ್ಧವಾಗಿ ಮಹಾ 
ಶರಣರ ತಿಪ್ಪಿಯ ತಪ್ಪಲ ಅಕ್ಕಿಯ ತಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ ಮಾಡಬೇಕು ಮಾರಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಅಮರೇ 
ಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಬೇಗ ಹೋಗು ಮಾರಯ್ದ ” ಎಂದು ಲಕ್ತಮ ನುವ KLE 

3 ಸ್ಸಿಮ್ಮನು ಮಾರಯ್ಯನವರನ್ನು ಕಾಯ 
ಕಕ್ಕೆ ಕಳುಹಲು ಮಾರಯ್ಯನವರು ಆನಂದದಿಂದ ಬಸವಣ್ಣನ ಅಂಗಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಚೆಲ್ಲಿದ 
ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ನಿತ್ಯನಿಯಮಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಂದರು. ಆಶೆ ರೋಷಗಳನ್ನರಿಯದ 
ಲಕ್ಕಮ್ಮನ ಗುಣಗಳು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ಕಲಿಯತಕ್ಕಂಥಹೆನಿರುತ್ತವೆ. ಆಕೆಯು ಗಂಡನಿಗೆ 
ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸನೆಂದು ಹೇಗೆ ತಿಳುಹಿಸಿ ಕೊಡುತ್ತಾಳೆ. 


ಗಲ 


\ 


ಶರಣೆಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ 


ವಾರಾ ಘಾ ಸಾಖಸಾನಾಸಾಸಾಸಾಸಸಾಸಾಸಾಸಾಸ ರಾ 


« ಆಸೆ ಎಂಬುದು ಅರಸಿಂಗಲ್ಲದೆ ಶಿವಭಕ್ಕರಿಗುಂಟೀ? ಎಲೆ ಅಯ್ಯಾ ರೋಷವೆಂಬುದು 
ಯಮದೂತರಿಗಲ್ಲದೆ ಅಜಾತರಿಗುಂಟೇ ? ಎಲೆ ಅಯ್ಯಾ ಈಸಕ್ಕಿಯ ಅತೆ ನಿಮಗೇಕೆ? ಈಶ್ವರ 
ಕೊಪ್ಪ ಮಾರಯ್ಯಪ್ರಿಯ ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ದೂರ ಮಾರಯ್ಯ ? 


ಆಶೆ ರೋಷಗಳೆಂಬುವು ಶಿವಭಕ್ಕರಿಗಿರುವುವೇ? ಇರಕೂಡದು, ಎಂದು ಲಕ್ಸಮ್ಮನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. ಶಿವಭಕ್ತರೆಂದರೆ ಸತ್ಯ ಸಹನತೆಯ ಮೂರ್ತಿ. ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿಯ ಬೀಡು. ಆಕೆ, 
ಅಹಂಕಾರಗಳನ್ನರಿಯದ ಸದ್ಗುರು ಎಂದು ಅರ್ಥವಾಗುವುದಿಲ್ಲಪೇ. 


“ ಒಮ್ಮನವ ಮಾರಿ ಇಮ್ಮನದಲ್ಲಿ ತಂದಿರಿ, ಇದು ನಿಮ್ಮ ಮನನೋ? ಬಸವಣ್ಣನ 
ಅನುಮಾನದ ಚಿತ್ತ. ಈ ಮಾತು ಮಾರಯ್ಯಪ್ರಿಯ ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದ ಬೋನವ 
ಅಲ್ಲಿಯೆ ಸುರಿದು ಬನ್ನಿ ಮಾರಯ್ಯ. ” 


ಎಂದು ಲಕ್ಸಮ್ಮನು ಹೇಳಿದ್ದಾಳೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಇಂಥ ತ್ಯಾಗ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು 
ಕಾಣುವುದು ಅಪರೂಪ, ಈಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಂತೂ ಸಿಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಈಗಿನ ಕಾಲದ ಸ್ತ್ರೀ ಪುರುಷ 
ರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಹೊಟ್ಟೆ ಬಟ್ಟೆಗೆ ಬೇಕಾದಸ್ಟಿದ್ದರೂ ಎರಡನೆಯವರಿಗೆ ಒಂದು ದುಡ್ಡನ್ನು 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಕೊಡಬೇಕಾದರೆ ಜೀವದ ಸುತ್ತು ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಶರಣರು ಹೊನ್ನು 
ಹೆಣ್ಣು, ಮಣ್ಣು ಕಂಡರೆ ಅಂಜಿ ಅಷ್ಟುದೂರ ಸರಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಈಗಿನದು ದುಡ್ಡೇ 
ದೊಡ್ಡಪ್ಪ ಎನ್ನುವ ಕಾಲ; ದುಡ್ಡಿದ್ದವನೇ ಬಲವಂತನು, ದುಡ್ಡಿಲ್ಲದವನು ನಿರ್ಬಲನು. ಈ ಶಾಶ್ವ 
ತವಲ್ಲದ ಶರೀರವನ್ನು ಕಾಪಾಡಲು ಎಷ್ಟು ಕಷ್ಟಸಡುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟೇ ಕಷ್ಟವನ್ನು 
ಶಾಶ್ವತವಾದ ಲಿಂಗೈಕ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಮಾಡಿದರೆ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವುದು. ಲಕ್ಕಮ್ಮನು ಪತಿಗೆ 
ಆಶೆ ಎಂಬುದು ಇರಕೂಡದು ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದರು. ಆಗ ಮಾರಯ್ಯನವರು ತಮ್ಮ ಪತ್ನಿಗೆ 
ಶಿವರೋಕಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಮಾರ್ಗವನ್ನರಹು ಎಂದು ಬೇಡಿಕೊಂಡರು. ಅದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಕಮ್ಮನು 
ಲಿಂಗವಿದ್ದ ಸ್ಥಳವೇ ಶಿವಶರಣರಿಗೆ ಕೈಲಾಸ, ನಿಮಗೇಕೆ ಕೈಲಾಸದ ಆಶೆ ಎಂದು ಹೇಳುವ 
ವಚನ ಹೀಗಿದೆ; 

« ಮಾಡುವ ಮಾಟಿವುಳ್ಳನ್ನಕ್ಕರ ಬೇರೊಂದು ಪದವನರಸಲೇತಕ್ಕೆ? ದಾಸೋಹನೆಂಬ 
ಸೇವೆಯ ಬಿಟ್ಟು ನಿರಿಸಲಾರದೆ ಕೈಲಾಸವೆಂಬ ಆಸೆ ಬೇಡ ಮಾರಯ್ಯ. ಪ್ರಿಯ ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗ 
ವಿದ್ದ ಠಾನೇ ಕೈ ಲಾಸವು'? ಅದಕ್ಕೆ ಮಾರಯ್ಯನವರು, 

“ ಅಂಧಕಂಗೆ ಜೀವವಿದ್ದರೆ ಕಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಕಂಡು ನಡೆಯಬಲ್ಲನೇ. ನೀ ಸತಿಯಾಗಿ 
ನಾ ಸತಿಯಾಗಿ ಉಭಯ ಪ್ರಾಣ ಏಕ ರೂಪವಾಗಿ ಯೋಗದ ಅಂಗನೆಯ ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗವ 
ತೋರಾ” ಎಂದು ಕೇಳುವರು. 

ಇದರಿಂದ ಶಿವಶರಣರಲ್ಲಿ ಸತಿ-ಪತಿ ಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಸರಳತನವಿರುತ್ತಿತ್ತೆಂಬುದು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ. ತ್ರಿವಿಧ ದಾಸೋಹವೆ ಮಹಾಘನಲಿಂಗೈ ಕೃವೆಂದು ಹೇಳುವರು. 

“ಅವ ಬೀಜವ ಬಿತ್ತಿದರೂ ಮೊಳೆಯ ಮುಖ ಹಿಂಚು ಮುಂಚುಂಟಿ? ನೀನು ಮರೆದಲ್ಲಿ 
ನಾನ೭ದಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂಡೊಡಲುಂಟೇ ? ಮೂಲ ನಷ್ಟವಾದಲ್ಲಿ ಅಂಕುರ ನಿಂದಿತ್ತು, ಕೂಟಕ್ಕೆ ಸತಿ 


ನೀರಕೈನ ತತ್ರ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಪತಿ ಎಂಬ ನಾಮವಲ್ಲದೆ ಅರಿವಿಂಗೆ ಬೇರೊಂದೊಡಲುಂಟೀ? ಬೇರೊಂದಡಿ ಇಡದಿರು ಮಾರಯ್ಯ 
ಪ್ರಿಯ ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗವನರಿಯ ಬಲ್ಲಡೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಎಲ್ಲ ಶಿವಶರಣರೊಡನೆ 
ಲಕ್ಷದ ಮೇಲೆ ತೊಂಬತ್ತಾರು ಸಾವಿರ ಜಂಗಮರನ್ನು ತಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಬಿನ್ನಹಕ್ಕೆ ಕರೆದುಕೊಂಡು 
ಬನ್ನಿರೆಂದು ಲಕ್ಕಮ್ಮನು ಮಾರಯ್ಯನವರಿಗೆ ಹೇಳುವ ವಚನನಿದು: 

“ ಬಸವಣ್ಣ ಜೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಪ್ರಭುದೇವರು ಮೊದಲಾದ ನೇಮ ನಿತ್ಯ ಕೃತ್ಯ ಸಕಲ 
ಸಮೂಹೆ ನಿತ್ಯನಿಯಮದ ಜಂಗಮ ಭಕ್ತರುಗಳು ಗಣಂಗಳು ಮುಂತಾದ ಸಮೂಹ ಸಂಪದಕ್ಕೆ 
ನೈವೇದ್ಯಕ್ಕೆ ವೇಳೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಬಾ ಮಾರಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಅಮರೇಶ್ವರ ಅಂಗದ ಮಹಾ ಮನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪದಾರ್ಥವಾಯಿತ್ತೆಂದು? ಇದರಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳಷ್ಟಾದರೂ ಅಹಂಕಾರಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿದೆಯೇ ? 
ಭಕ್ತಿಯ ತವರ್ಮನೆಯಾದ ಲಕ್ಷಮ್ಮನು ಅಷ್ಟು ಜನರನ್ನು ಬಿನ್ನಹಕ್ಕೆ ಕರೆದರೂ ನಮ್ಮ ಮನೆಗೆ 
ಊಟಕ್ಕೆ ಬನ್ಸಿರೆಂದು ಹೇಳಿಲ್ಲ, ತನ್ನ ಇಷ್ಟಲಿಂಗವಾದ ಅಮರೇಶ್ವರ ಅಂಗ ಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ 
ವಿಲ್ಲದ ಕಾರಣ ಅಂಗದ ಮಹಾಮನೆಯಲ್ಲಿ ನೈವೇದ್ಯಕ್ಕೆ ವೇಳೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ಬಾ ಎಂದಳು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಮಾರಯ್ಯನವರು ನಾವು ಬಡವರು ಆ ನೇಮ ನಿತ್ಯ ವೃತ ಶೀಲ ಸಂಪನ್ನರಾದ ಎಲ್ಲ 
ಶರಣರನ್ನು ತೃಪ್ತಿ ಪಡಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಬೇಡಾ ಎಂದು ಹೇಳಿದರು. ಅದಕ್ಕೆ ಲಕ್ಕಮ್ಮನು-.- 


“ಮನ ಶುದ್ಧವಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ದ್ರವ್ಯದ ಬಡತನವಲ್ಲದೆ ಚಿತ್ರಶುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಕಾಯಕವ ಮಾಡು 
ವಲ್ಲಿ ಸದ್ಭಕ್ತರಿಗೆ ಎತ್ತ ನೋಡಿದತ್ತ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ತಾನಾಗಿಪ್ಸಳು ಮಾರಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಅಮರೇಶ್ವರ 
ಲಿಂಗದ ಸೇವೆಯುಳ್ಳನ್ನಕ್ಟ?' ಎಂದಳು. ಇದನ್ನು ಘೇಳಿ ಮಾರಯ್ಯನವರು ಆನಂದದಿಂದ ಅನುಭವ 
ಮಂಟಪಕ್ಕೆ ಹೋದರು. ಅಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಶಿವ ಶರಣರಿದ್ದರು. 

“ ಸತ್ಯವೆಂಬ ತಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತಶುದ್ಧವೆಂಬ ವಿಭೂತಿಯ ಬೈಚಿಟ್ಟು, ಸಕಲ ಸಂಪದ 
ಪ್ರಮಥರು ಮುಂತಾಗಿ ಅಮರೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾದವ ಕೊಂಬುದಕ್ಕೆ ಬಾರಾ 
ಸಂಗನಬಸವಣ್ಣಾ” ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಎಲ್ಲ ಶರಣರೂ ಆನಂದದಿಂದ ಒಪ್ಪಿದರು. ಮಾರಯ್ಯ 
ನವರು ಅವರನ್ನೆಲ್ಲ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಬರುವುದರೊಳಗಾಗಿ ಲಕ್ಕಮ್ಮನು ತನ್ನ ಮಹಾಜ್ಞಾನದಿಂದ 
ಯಾರು ಯಾರಿಗೆ ಏನೇನು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಎಲ್ಲವನ್ನು ತಯಾರ" 
ಮಾಡಿದಳು. ಎಲ್ಲ ಶರಣರು ಬಂದೊಡನೆ ಅವರ ಪಾದಾರ್ಚನೆಯನ್ನು ಮಾಡಿ ಅವರವರಿಗೆ 
ಏನೇನು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೋ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ನೈವೇದ್ಯ ಮಾಡಿದಳು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಇಚ್ಛಾ ಭೋಜನವ 
ಮಾಡಿಸಿದ್ದನ್ನು ನೋಡಿ ಆಶ್ಚರ್ಯ ಆನಂದದಿಂದ ಪ್ರಭುದೇವರು ಹೀಗೆನ್ನುವರು— | 

“ ಆರಾರ ನೇಮಕ್ಕೆ ಸಂದಿತ್ತು ಇಚ್ಛಾ ಭೋಜನಕ್ಕೆ ಕೃತ್ಯವಾಯಿತ್ತು. ಮನ ಘನವು 
ಕಂಡಯ್ಯ ಸಂಗನಬಸವಣ್ಣ ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಅಶ್ಚರ್ಯವಾಯಿತ್ತು” ಅದಕ್ಕೆ ಬಸನಣ್ಣನ 
ವರು, ಶಿವಶರಣರು ಘನಮಹಿಮರೆಂದು ಹೇಳುವ ವಚನ-- 

“ ಮನೆ ನೋಡಾ ಬಡವರು. ಮನನೋಡಾ ಸಂಪನ್ನರು. ಧನನೋಡಾ ಬಡವರು, 
ಘನಮನ ಸಂಪನ್ನರು. ಕೂಡಲ ಸಂಗನ ಶರಣರು ಕರುಳಿಲ್ಲದ ಕಲಿಗಳು ಆರಿಗುಪಮಿಸಬಾರದು * 
ಮಾರಯ್ಯನವರು ಎಲ್ಲ ಶರಣರನ್ನು ಸ್ಮುತಿಸುತ್ತ ತಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತ್ತೆಂದು, 
ಸತಿ ಸತಿ ಒಂದಾಗಿ ಶರಣ ಸತಿಯಾದರು, ತಮ್ಮ ಆತ್ಮವನ್ನು ಲಿಂಗಪತಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಿದರು. 


೬ 


ಶರಣೆಸತಿ ಲಿಂಗಪತಿ 


ener 


ಲಕ್ಕಮ್ಮನು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಡೀಪಕ್ಕೆ ಪತಿಯ ಭಕ್ಕಿಯೆಂಬ ತೈಲವನ್ನು ಹಾಕಿದಳು. ಆಜಾ ನ 
ಜಿ (ಇ) 
ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬೆಳಕು ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಾಶಿಸುತ್ತಲಿಡೆ. 


ಮೋಳಿಗೆ ಮಾರಯ್ಯನವರೆ ಪತ್ತಿ ಮಹಾದೇವಿಯನ್ನು 


ಕಲ್ಯಾಣ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಮೋಳಿಗೆ ಮಾರಯ್ಯ ಎಂಬ ಶರಣರಿದ್ದರು. ಅವರ ಪತ್ನಿ 
ಮುಕ್ತಿಯ ಮಾರ್ಗವಾದೆ ಮಹೆದೇವಿಯಮ್ಮ. ಮಾರಯ್ಯನವರು ಕಾಶ್ಮೀರದ ಅರಸರು. ತಮ್ಮ 
ಅರಸುತನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅವರು ಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿ ಮೋಳಿಗೆಯ ಕಾಯಕವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡ್ಕ 


ಅದರಿಂದ ಗುರು, ಲಿಂಗೈೆ ಜಂಗಮ ತೃಪ್ಲಿಯನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 


ಒಂದು ದಿವಸ ಮಾರಯ್ಯನನರು ಬಸವಣ್ಣನವರ ಮುಂದೆ ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಮಾತನಾ 
ಡುತ್ತಿದ್ದರು. “ಕಾಯ ಸಮಾಧಿಯನೊಲ್ಗೆ, ಜೀವನೆನಹು ಸಮಾಧಿಯನೊಲ್ಲೆ, ಕೈಲಾಸವೆಂಬ 
ಭವಸಾಗರವನೊಲ್ಲೆ,ನೀ ಎನ್ನ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಎಳೆಯದೆ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಕೂಟಸ್ಥ ನ ಮಾಡಾ, ನಿಃಕಳಂಕ 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ” ಎಂದು ಲಿಂಗೈ ಕ್ಯವಾಗುವ ಅವಸ್ಥೆಯಿಂದ ನುಡಿಯಲು ಭಕ್ತಿಸಾಗರಳಾದ ಅವರ 
ಪತ್ನಿ ಮಹಾದೇವಿಯಮ್ಮನು ಮುನ್ನ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಏಕಾರ್ಥವಿಲ್ಲವೇ? ಎಂದು ಕೇಳುವ ವಚನ: 
“ಕಾಷ್ಟವ ಸುವರ್ಣವ ಮಾಡಿಹೆನೆಂಬ ಘಾತುಕತನವೇ ನಿಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ? ಸಕಲ ದೇಶ ಕೋಶವ 
ಬಿಟ್ಟು ಬಂಡೆನೆಂಬ ಕೈಕೂಲಿಯೇ ನಿಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ, ನಿಮ್ಮ ಭಾವವ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ, ನಿಮ್ಮ 
ಕೂಟಕ್ಕೆ ಎನ್ನ ನಾಚಿಕೆಯ ಬಿಡಿಸಿದ ತೆರನ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ, ಶಕ್ತಿಯಮಾತೆಂದು ಧಿಕ್ಕರಿಸಬೇಡಿ 
ಇದು ನೀಃಸಂಗದ ಸಂಗ ನಿಮ್ಮ ನೀವೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಿ. ಎನ್ನಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಇಮ್ಮಡಿ ನಿಃಕಳಂಕ 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ” «ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನೀರ ಧೀರ್ಕರಣದಲ್ಲಿ ಓಸರಿಸಿದ ಮತ್ತೆ ಭಾಷೆ ಬಂಟಿನಲ್ಲ ನಿಮ್ಮ 
ಪ್ರಮಥರೆಲ್ಲ ಹೆಂಗಿಸುವರು ನಿರಂಗ ವಚೆನವ ಕೂಡಿಹೆನೆಂಬ ಸಂದಿಯಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂದಿತ್ತು ನಿಜ 
ಲಿಂಗದ ಕೂಟ, ಆ ಗುಣ ನಿನ್ನ ನೀನೇ ನೋಡಿಕೋ ಎನ್ನಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಇಮ್ಮಡಿ ನಿಃಕಳಂಕ 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ” ಎಂದು ಅನ್ನಲು ಮಾರಯ್ಯನನರು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಮಾರ್ಗಳಾದ ಮಹಾದೇವಿಯ 
ಮ್ಮನನ್ನು ನಿಜಲಿಂಗೈಕ್ಯದ ನಿಲುವನ್ನು ಹೇಳು ಎಂದು ಕೇಳುವ ವಚನ: 

“ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳನ್ನಕ್ಕ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಹಂಗುಬೇಕು. ಆತ್ಮವುಳ್ಳನ್ನಕ್ಕ ಕರ್ಕಶದ ಜಗ. ಇದು 
ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಕೈಲಾಸವೆಂಬ ಬಟ್ಟಿ ಯನರಸಬೇಕು. ಎನ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಎನ್ನ ಭಕ್ತಿಗೆ ಎನ್ನ ಮನಕ್ಕೆ 
ಎನ್ನ ಮುಕ್ತಾಂಗನೆಯನ್ನ ನಿಶ್ಚಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಗೊತ್ತು ತೋರಾ ನಿಃಕಳಂಕ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನು 
ಎಲ್ಲಿಹನು ಹೇಳಾ'' ಎಂದು ಕೇಳಿದರು. 

ಅದಕ್ಕೆ ಮಹಜೀವಿಯನ್ಮುನು ಪತಿಯೆಂದರೆ ನೀವು ಲಿಂಗ ಘನಲಿಂಗ ಸ್ವರೂಪರು 
ನೀವಾದಕಾರಣ ಎನಗೆ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಿಲ್ಲೆಂದು ಬಿನ್ನವಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವಚನ-- 

“ಚಿತ್ರ ಜೊಂಬೆಯ ಹಾಗೆ ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆತ್ಮನಿಂದ ಚೇತರಿಸಿ ನಡೆವುತ್ತಿಹವೆ? ಅವು ಸೂತ್ರಾ 
ಧಿಕನ ಭೇದ, ಎನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಜಾತಿ'ಲಕ್ಷಣ ನಿಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಸೂತ್ರದಿಂದ, ಎನ್ನ ಸ್ತ್ರೀಜಾತಿ ನಿಮ್ಮ ಪಾದ 
ದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿತ್ತು, ಎನಗೆ ಭಿನ್ನದ ಮಾತಿಲ್ಲ ಎನ್ನಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಇಮ್ಮಡಿ ನಿಃಕಳಂಕ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ 
ನೆಂಬವರು ಫೀವೆ'' ಇದರೊಳಗಿನ ಇವರ ನಯ, ವಿನಯ, ಜ್ಞಾನ, ಭಕ್ತಿ, ಇವು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 


ಪ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಸ್ತ್ರೀಯಳಿಗೆ ಆದರ್ಶವಾಗಿವೆ. ಮಾರಯ್ಯನವರು ಹೇಳುವ ಈ ವಚನವು ಅವರಲ್ಲಿ ಸತಿ-ಪತಿ 
ಕೆ ಉಚ್ಛ್ಚಥೈೇಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


""ಸತ್ವಗೆಟ್ಟಿಲ್ಲಿ ಕಾಷ್ಟವನೂರಿ ನಡೆಯಬೇಕು. ಮತತ್ವವಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಯವ ಹೇಳಲಾಗಿ 
ಮಹಾ ಪ್ರಸಾದವೆಂದು ಕೈಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಎನ್ನ ಭಕ್ತಿಗೆ ನೀ ಶಕ್ತಿಯಾದ ಕಾರಣ, ಎನ್ನ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ 
ನೀ ಸತಿಯಾದ ಕಾರಣ ಎನ್ನ ಸುಖ-ದುಃಖ ನಿನ್ನ ಸುಖ-ದುಃಖ ಅನ್ಯವಿಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ಭೇದ 
ವೇನು ಹೇಳಾ ನಿಃಕಳಂಕ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ” ಎಂದು ಕೇಳುವರು. ಅದಕ್ಕೆ ಮಹಾದೇವಿಯಮ್ಮನು 
ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಹೇಳುವರು. “ಕಾಯವುಳ್ಳನ್ನಕ್ಕ ಲಿಂಗಪೂಜೆ, ಆತ್ಮವುಳ್ಳನ್ನಕ್ಟ ಗುರುವಿನ 
ಭೇದ, ಪುರುಷ ನೀ ಸತಿ ನಾನೆಂಬಲ್ಲಿ ಉಭಯದ ಬೀಜ. ನಾನೀನೆಂಬನ್ನಕ್ಕು ಅಂಗವು ಲಿಂಗದ 
ಲಿಯೇ ನಿರಂಗವಾಗಬೇಕು. ಕಾಯವೆರಿಸಿ ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ ಹೋದಿಹೆನೆಂಬುದು ಮತವಲ್ಲ, ಘನ 
ಲಿಂಗ ಕರಸ್ಥಲದಲ್ಲಿಪ್ಪ ಅನುವನರಿಯದೆ ಇಲ್ಲಿಗೆ ಕರ್ಮ ಅಲ್ಲಿಗೆ ನಿಃಕರ್ಮವೆ? ಹೇಮದ ಮಾಟದ 
ಒಳಹೊರಗಿನಂತೆ ಮರ್ತ್ಯ ಕೈಲಾಸ ಕಟ್ಟ ಳೆ ಇಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ನಿಶ್ಚಯವಾದಲ್ಲಿಯೇ ಕೈಲಾಸ್ಕ ಮತತ್ವ 
ವಾದಲ್ಲಿಯೆ ಮರ್ತ್ಯದೊಳಗು, ಈ ಹ ಸದಮಲ ಭಕ್ತನ ಯುಕ್ತಿ ಕ್ರಿ, ಎನ್ನಯ್ಯ ಪ್ರಿ ಸುಧ ಇಮ್ಮಡಿ 
ನಿಃಕಳಂಕ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಇಕ್ಕಿದ ಗೊತ್ತು.” ¥ 


ಸುಮ್ಮಾನ, ಸುಬುದ್ಧಿ, ಭಕ್ತಿಸ್ಟಲ, ಮಲ, ಅಮಲ, ಮಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಲ, ಅಜ್ಜಾ ನಸ ಸುಜ್ಜ್ವಾ ನ, 
ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲ, ಉಭಯ ಕೂಟಸ್ಥ ಪೆಂಬುದ ಸರಿಹರಿಸಿದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಸ್ನಲ. ¥ ತಿ ನಿಂದಾ 
ದಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಡಲಳಿದು ನಿಂದುದು ಶರಣ ಸ ಸ್ಕಲ್ಪ ಇಂತೀ ಪಂಚ ಭೇದಂಗಳ ಸಂಚವನರಿತು ವಿಸಂಚ 
ನಿಲ್ಲದೆ. ಪರುಷ ಪಾಷಾಣದಂತೆ ಭಿನ್ನ ಭಾವವಿಲ್ಲದೆ ಅರುದರುಹಿಸಿಕೊಂಬ ಕುರುಹು ಏಕವಾದಲ್ಲಿ 
ಐಕ್ಯಸ್ಥಲ್ಕ ಎನ್ನ ಯ್ಯ ಎನ್ನ ನಿಮ್ಮ ಷಡಸ್ಟಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ಭಾವವಿಲ್ಲ. ಅದು ಎನ್ನ ನಿನ್ನ ಕೂಟದ 
ಸುಖದಂತೆ, ಇದ ಚಿನ್ನಾನಿ ತಿಳಿದು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಿ. ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಎಂಬ ಗೆಲ್ಲುಗುಳಿತನ ಬೇಡಾ 
ಹಾಂಗೆಂಬಲ್ಲಿಯೆ ಬಯಲಾಗಬೇಕು ಎನ್ನಯ್ಯ ಪ್ರಿಯ ಇಮ್ಮಡಿ ಧಿಃಕಳಂಕ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಾ.” 
ಎಂದು ಮಹಾದೇವಿಯಮ್ಮನು ನಿಜ ಲಿಂಗೈಕ್ಯದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸರಸವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಳೆ. 
ಲಿಂಗಕ್ಕ್ಯೂ ತಮಗೂ ಯಾವರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ಪತಿಗೆ ಪ್ರೇಮದಿಂದ, ಅಂತಃಕರುಣದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾಳೆ.  ಮಹಾದೇವಿಯನ್ಮುನ ಭಕ್ತಿ 
ಮಾರಯ್ಯನವರ ಅನುಭವವೊಂದಾಗಿ ಶರಣೆ ಸತಿಯಾಗಿ ಲಿಂಗವನ್ನೇ ಪತಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡರು. 


ಆಗಿನ ನಮ್ಮ ಶರಣ-ಶರಣಿಯರು ಸತಿ-ಪತಿ ಯೆಂದರೆ ಎರಡು ದೇಹ ಒಂದೇ ಮನ 
ಸ್ಸಿನವರಾಗಿದ್ದರು. ಶರಣರು ದೇಹವೇ ಸತಿ, ಲಿಂಗವೇ ಪತಿ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿದ್ದರು. 
ಅಂಗ ಲಿಂಗ ಸಮರಸವನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಅವರ ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿತ್ತು. ಅವರು 
ಯಾವ ಕಾಯಕವನ್ನು ಮಾಡಿದರೂ ತಮ್ಮ ಸಲುವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಗುರು, ಲಿಂಗ ಜಂಗ 
ಮರ ಸಲುವಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. 


— ಶಾಂತಾದೇವಿ ಮಾಳವಾಡ 


ಭಗವಾನ್‌ ಬಸವೇಶ್ವರ 


ಪೂಜ್ಯರೇ ಮತ್ತು ಬಂದಧು- ಭಗಿನಿಯರೇ, ಶ್ರೀ ಬಸವ ಜಯಂತಿಯ ದಿನವು ಪರಮ 
ಪವಿತ್ರವಾದುದು. ಆವ ಮಹಾಪುರುಷನು ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ ತನ್ನ ವಿಶ್ವ 
ಪ್ರೇಮಮಯೆವಾದ ಧರ್ಮ ತತ್ತ ೨ಗಳಿಂದಲೂ ನಡೆನುಡಿಗಳಿಂದಲೂ ವೀರಶೈವ ಮತವನ್ನು. ಉದ್ದ 
ಇರಿಸಿ ಆ ಮತಕ್ಕೆ ಕೀರ್ತಿ ತೇಜವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟು, ಭಾರತದಲ್ಲಿ.._ಕನ್ನ ಡನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಉನ ಸತಿಯನ್ನು ಎಸಗಿದನೋ,ಅಂತಹ ವಿಭೂತಿ ಬಸವೇಶ್ವ ರನು ಅವತರಿಸಿದ ದಿನವು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಪುುಣ್ಯವಾಯಕವಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಹ ಹುಟ್ಟಿ ಸತ್ತಿರುವರು. 
ಅವರ ಹುಟ್ಟು ಹಬ್ಬವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆವ ಮಹಾತ್ಮನು ಹುಟ್ಟಿ, ತನ್ನ ಆತ್ಮಶಕಿ 
ಯಿಂದ, ತನ್ನ ಪವಿತ್ರ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳಿಂದ, ಸತ್ಯದ ಹೆದ್ದಾರಿಯನ್ನು ಜಗತ್ತಿಗೆ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟು, ಅದರ ಮಹತ್ತ ಇವನ್ನು ಜನಕೆಲ್ಲ ಅರುಹಿ, ವಿಶ್ವ ವನ್ನು ಉದ್ದೆ ರಿಸಿ ಪರಲೋಕಕ್ಕೆ ತೆರಳಿರು 
ಸರಸ ಅಂತಹ ಬಾವನ ಜಯಂತ್ಯುತ್ಸ ವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತ ವೆ. ಶ್ರೀ ಬಸವೇಶ್ವರನ 
ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಣೆಯು ಬಹು ಘನವಾದುದು. ಆತನು ಕೈಕೊಂಡ ಕಾರ್ಯವು ಶಾಶ್ವ ಹಾ 
ಫಲಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ತು. ಪುರುಷರಂತೆಯೇ ಸ್ತ್ರಿ ೀಯರಿಗೂ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ತ್ರವಿದೆ ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು. 
ಬಸವೇಶ್ವ ಡಿ ಸಾ ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ಸ ಈ ರೀತಿಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಉನ್ನತಿ ಹೊಂದಲು ದಾರಿ : 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ದ್ಹರಿಂದಲೇ ಔತ ಮಹಾದೇವ, ನೀಲಮ್ಮ, ತ್‌ ವ್ಹೆ ವೈಜನ್ವೈ, ಬಿಜ್ಜಮಹಾದೇವಿ 
ಮೊದಲಾದ ತೇ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಮಹಾ ಜ್ಲಾನಿಗಳಾಗಿ ಉನ್ನ ಸ ಶೀಖರವನ್ನೇರಿದರು. 
ಬಸವೇಶ್ವರನು ಸ್ರ್ರೀ-ಪುರುಸರೆಂಬ ಭೇದವಿಲ್ಲದೆ ಹೊಸತರದ ಧೈರ್ಯ, ಹುರುಪನ್ನು 
ಸ್ತ್ರೀಯರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಸಿದರು. ಸ್ತ್ರೀಯರ ಬಂಧನವನ್ನು ಪರಿಹೆರಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕೈಹಾಕಿ ಸ್ರಿ ಇಟು ಎಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ, ಹ ಉನ್ನತ ಸೋಪಾನದವರೆಗೆ ಹೋಗಬಹುದು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ತಳಿಸಿದರು. ಇದಕ್ಕೆ aM ಅಕ್ಕನವರ ಜೀವನವೇ ಆದರ್ಶಮಯವಾಗಿದೆ. ಬಸವೇ 
ಶ್ವರನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ್ಥಿತಿಯು ಉಚ್ಚ ರೀತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯ 
ವಿಲ್ಲ. ನಿದ್ಯಾವತಿಯರೂ ಗು WET ಸ್ತ್ರೀಯರಿದ್ದರು. ತನ್ನ ಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಜಾ ನ ನಜ್ಯೋತಿ ಪ್ರಭುದೇವರನ್ನು ವಾದದಲ್ಲಿ ಗೆಲ್ಲಬೇಕಾದರೆ, ಜ್‌ ಅಕ್ಕ ನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ಬುದ್ಧಿ ಚತುರತೆ ನಿಶಾಲಜ್ಜಾ ನಗಳಿದ್ದವೆಂದು ಹೇಳಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ತ ಚ ಕೆ ಕೂ. 
ಡಲು ತೆರಹಿಲ್ಲ ಕಾಣಾ? ಎಂದು ಪ್ರಭುಜೀವರು ಹೇಳಿರುವದೇ ಆಗಿನ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಉತ್ತಮ ಸ್ತಿತಿ - 
ಯನ್ನು ತೋರಲು ನಿದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಕ ತಸ್ತಿ ತಿಗೆ ಬಸವೇಶ ರನ ತತ್ತೊ (ಪ ಸದೇಶವೇ 
ಕಾರಣ. ಶ್ರೀ ಬಸವೇಶ್ವರನ ನ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸ ಸ್ಥಿತಿಯು ಮತ್ತೆ ಕೆಳಗಿಳಿಯಿತು. 
ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕನಾದ ಬಸವೇಶ್ವರನ ತತ್ತ್ವಗ 1ನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ನಮ್ಮ ಸ್ತ್ರೀ 
ಪುರುಷರು ಈಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ದೇಶದ ಏಳ್ಗೆಗಾಗಿ ಪ್ರಯತ್ನ್‌ ಪಡು 
ವುದು ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕು. ತಿರುಗಿ ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಆ ಉನ್ನತ ಶಿಖರವನ್ನೇರ 
ಬೇಕು. ಬಸವೇಶ್ವರನ ಕಾಲದ ಕ್ರಾಂತಿ ದೀಪವು ಇಂದಿಗಾದರೂ ಪ್ರಜ್ವಲಿಸಬೇಕು- ಎಂದು 
ಬೇಡಿಕೊಳ್ಳುವೆನು. 
ಧಾರವಾಡ, ತಾ೯-೫- ೧೯೪೦ —ಕಾಮಾಸ್ತಿ ಬಸವನಾಳ 
* ಈ ಲೇಖವು ಬಸವ ಜಯಂತ್ಯುತ್ಸವದ ಸ್ಮರಣೆಗಾಗಿ ೧೪ ವರ್ಷ ವೆಯೆಸ್ಸಿನೆ ಕುಮಾರಿ ಕಾಮಾಕ್ಷಿ ಬಸವ 
ನಾಳ ಇವರಿಂದ ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟದ್ದು. ಅದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ಮಾಡದೆ ಸ್ತ್ರೀ ಲೇಖಕರ ಉತ್ತೇಜ 


ನಾರ್ಥವಾಗಿ ಎಂದು ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ. 
೯ 


ಪರಿಶಿಷ, ೧ 
€3 
೬೩ ಶೀಲಗಳು* 


ಗುರುಕಾರುಣ್ಯವಂ ಪಡೆದು, ಶಿವಲಿಂಗ ಸಂಬಂಧಿಯಾಗಿ, ಅನ್ಯದೇವಂಗಳ ಭಜ 
ನೆಯಂ ಬಿಟ್ಟು, ಗುರುಲಿಂಗೆ ಜಂಗಮರಲ್ಲಿ ಸಿದ್ಧ ಸಹಿತ ಶಿವಲಿಂಗಾರ್ಚಕನಾಗಿರ್ಪುದೇ 9 ನೆಯ 
ಶೀಲವು. 

ಲೌಕಿಕಮಾರ್ಗವನತಿಗಳೆದು ಆಚರಿಸುವುದೇ ೨ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಶ್ವಾನ, ಸೂಕರ, ಕುಕ್ಕುಟ ಮಾರ್ಜಾಲಂಗಳಂ ತಮ್ಮ ಸೀಮೆಯ ಹೊಗಿಸದಿಪ್ಪುದೇ 
೩ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಪಂಚಸೂತಕಗಳನ್ನು ಬಿಡುವುದೇ ೪ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ತದ್ದಿನ ಮೊದಲಾದ ಕರ್ಮವಂ ಬಿಡುವುದೇ ೫ನೆಯ ಶೀಲವು. 


ಸೋಮವಾರಾದಿ ತಿಥಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಕಭುಕ್ಕೋಸವಾಸಗಳಂ ಮಾಡದಿಹುದೇ ೬ ನೆಯ 
ಶೀಲವು. 


ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗಗಳ ಭಜನೆಯನ್ನು ಬಿಡುವುದೇ ೭ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಭವಿಪಾಕಮಂ ಬಿಡುವುದು, ಮತ್ತು ಭಾಂಡಕ್ಕೆ ಸರ್ವಾಂಗ ಪಾನಡವನ್ನು ಕಟ್ಟು 
ವುದೇ ಆ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಪಂಚಾಕ್ಷರೀ ಮಂತ್ರದಿಂದ ಜಲ ಶುದ್ಧಮಾಡುವುದೇ ೯ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ತನ್ನ ಸತಿಗೆ ಸಮಶೀಲ ಮಾಡುವುದು ೧೦ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಭವಿಯ ಸ್ಟೇಹಮೋಹವಂ ಬಿಡುವುದೇ ೧೧ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಗುರುಚರಣಗಳಲ್ಲಿ ಗುಣಸಂಪಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ೧೨ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಜಂಗಮ ಪಾದೋದಕದಿಂದ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಮಜ್ಜನವನ್ನು ಮಾಡಿ, ಅವರ ಪ್ರಸಾದ 
ವನ್ನು ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ನೈವೇದ್ಯ ಮಾಡುವುದು ೧೩ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ತನ್ನ ಸತಿಯು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದರೆ ಅಷ್ಟಮಾಸಕ್ಕೆ ಚರಲಿಂಗದ ಕೈಯಿಂದ ವಿಭೂತಿ 
ಸಟ್ಟವಂ ಕಟ್ಟಿ ಸುವುದೇ ೧೪ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಶಿವಭಕ್ತ್ಕರಲ್ಲಿ ಜಾತಿಸೂತಕವನರಿಯದಿರುವುದೇ ೧೫ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಶಿನಲಾಂಛನದಲ್ಲಿ ರೂಪ, ನಿರೂಪ, ಭಿನ್ನವರಿಯದಿಹುದೇ ೧೬ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಕರ್ಪೂರ, ಕಸ್ತೂರಿ, ಪುನುಗು, ಜವ್ವಾದಿ ಲೇಪನಗಳಂ ಬಿಡುವುದೇ ೧೭ ನೆಯ 


ಪಾ 


ಶೀಲವು. 


*ಚಿನ್ನಬಸವ ಪುರಾಣವು ಶೀಲಗಳು ೬೪ ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. 


೧೦ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಮಹಿಷಿಯ ಕ್ಷೀರ ಬಿಡುವುದೇ ೧೮ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಭವಿಗೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡದ ಲಿಂಗವಂತನ ಕೈಯಿಂದ ಕ್ಲೌರಾದಿ ಕರ್ಷುವಂ ಮಾಡಿಸಿ 
ಕೊಂಬುವುದೇ ೧೯ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಲವಣವಂ ಉಂಬುವದಂ ಬಿಡುವುದೇ ೨೦ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಲವಣ ಬೇಕಾದರೆ ತಮ್ಮ ಅನುವಿಂಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಾವೇ ಮಾಡಿಕೊಂಬುವುದು. 
ತೊಗಲ, ತಿವಿ, ಜೀವಂ ಬಿಟ್ಟು ನೂತ ನೂಲಿನಿಂದ ಲಿಂಗವಂತರ ಕೈಯಿಂದ ಕೊಂಬಿನ ಲಾಳಿ 
ಮುಟ್ಟದೆ ನೆಯ್ದ ವಸ್ರ್ರದಿಂ ಅಂಗೆಥೋತ್ರ ಲಿಂಗವಸ್ರ್ರವ ಮಾಡುವುದು ೨೧ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಪಾದುಕೆಯಂ ಬಿಟ್ಟು ಪಾವುಗೆಯಂ ಮೆಟ್ಟಿ ಚಲಿಸುವುದು ೨೨ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಆವ ವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಚಿಲುಮೆಯ ಅಗ್ಗಣಿಯಲ್ಲಿ ತೊಳೆಯುವುದೇ ೨೩ ನೆಯ 
ಶೀಲವು. 
ಪುಸಿಯೆಂ ನುಡಿಯದಿಹುದೇ ೨೪ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
| ಗುರುಲಿಂಗಜಂಗಮಕ್ಕೆ ವಂಚನೆಯಿಲ್ಲದ ಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ೨೫ ನೆಯ 
ಶೀಲವು. 

ಶಿವಭಕ್ತನೇ ಪಂಚಾಕ್ಷರಿಯ ಮಂತ್ರವೆಂದು ನಂಬುವಜೇ ೨೬ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ತಾನಿದ್ದ ಗೃಹಕ್ಕೆ ಲಿಂಗಮುದ್ರೆಯಂ ಮಾಡುವುದು, ಮತ್ತು ಭವಿಗಳಿಗೆ ಕ್ಫೈ ಮುಗಿ 
ಯದಿಹುದು ೨೭ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಲಿಂಗವಂತರ ಕೈಯಿಂದ ಭೋಜನವಂ ಮಾಡಿಸುವುದು ೨೮ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಗೋವುಗಳಂ ಲಿಂಗಮುದ್ರಾಂಕಿತ ಮಾಡುವುದೇ ೨೯ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಭಾಂಡಗಳ ಕಂಠಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಗೃಹೋಪಕರಣಗಳಿಗೆ ಲಿಂಗ ಮುದ್ರಾಂಕಿತವಂ ಮಾಡು 
ವುದೇ ೩೦ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಪಶುಗಳಿಗೆ ಲಿಂಗವಂತರ ಕೈಯಿಂದ ಹುಲ್ಲು ತರಿಸಿ ಹಾಕಿ ಚಿಲುಮೆಯ ಅಗ್ಗಣಿಯಂ 
ತೋರಿಸುವುದು ೩೧ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ತಮ್ಮ ಹಿಂಡುವ ಪಶುಗಳನ್ನು ಲಿಂಗಮುದ್ರಿಯ ಬಸವಥಿಂದ ಕಟ್ಟಿಸುವುದು ಮತ್ತು 
ಆ ಗೋವಿನ ಗೋಮಯದಿಂದ ಷಟ್‌ಸಮ್ಮಾರ್ಜನೆಯಂ ಮಾಡುವುದೇ ೩೨ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಶಿವಭಕ್ಕರು ಅರಸನ ಕಡೆಯಿಂದ ಭೂಮಿಯನ್ನು ತಕ್ಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ಶುದ್ಧಮಾಡಿ 
ಲಿಂಗಮುದ್ರೆಯ ಕಲ್ಲು ನಡಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಪೂ ಗಿಡಗಳು ಹೆಚ್ಚಿ ಬೆಳೆಯುವುದೇ ೩೩ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಆ ತೋಟಕ್ಕೆ ಭವಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಬೀಳದಂತೆ ಸುತ್ತಲೂ ಪಾಗಾರ ಸಟ್ಟುವುದು ೩9 
ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಆರಂಭ ಮಾಡುವ ಎತ್ತುಗಳಿಗೆ ಲಿಂಗಮುದ್ರೆಯನ್ನೊತ್ತಿ ತೊಗಲಮಿಣಿಗಳಂ ಕಳೆದು 
ಧಾನ್ಯಗಳಂ ಬೆಳಕೊಂಬುವುದೇ ೩೫ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


೧೧ 


NN ಮಮ — 


ಭವಿ ಶಬ್ದವನ್ನು ಕಿವಿಯಿಂದ ಕೇಳದೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡದಿರುವುದೇ ೩೬ ಕೆಯ: 


ಶೀಲವು. 
ಭವಿಯ ನೆರೆ, ಭವಿಯ ಬೆಳಸು, ನುಡಿ, ಮುಂತಾದುವನ್ನು ಬಿಡುವುದೇ ೩೭ ನೆಯ ' 
ಶೀಲವು. 
ಅಷ್ಟೋತ್ತರಶತವ್ಯಾಧಿಗಳಾದರೂ ನಾರು, ಬೇರು, ಮಣಿ ಮಂತ್ರೌಷಧಿಗಳಂ 
ಕೊ ಏಳ್ಳದೆ De ತಿ € ಶೊಂಬುವುದು ೩6 ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಕಾಮಿಸಿ ಲಿಂಗವಂ ಬಿಡದಿರುವುಸೇ ೩೯ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಮಾಟತ್ರಯಂಗಳನರಿದು ದಾನ ಮಾಡುವುದೇ ೪೦ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
: ಡೆಂಭಕತ್ವದಿಂದ ಶಿವಾರ್ಚನೆಯನ್ನು, ಅಶಾಪರವಾಗಿ ದೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಮಾಡದಿರು 
ವುದೇ 9೧ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಶ್ರೋತ್ರದಿಂ ಹೀನಶಬ್ದವಂ ಕೇಳೆದಿಹುಡೇ 93೨ ನೆಯ ಶೀಲವು 
ನವರತ್ನಾದಿಗಳಂ ಬಿಟ್ಟು ರುದ್ರಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಧರಿಸುವುದೇ ೪೩ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ತಮ್ಮ ಸೆಮಯಾಜಾರದ ಒಡೆಯರಿಗೆ ತಮಗಿಂತಲೂ ಅಧಿಕ ಭೋಗವ ಮಾಡಿಸಿ 
ಅನರ ಪಾಜೋದಕ ಪ್ರಸಾದವಂ ಸೇವಿಸುವುದೇ ೪೪ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಆಚಾರವೇ ಗುರುರೂಸವಾಗಿ, ಅರುವೇ ಜಂಗಮವಾಗಿರುವುದೇ ೪೫ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


ಚೆಂದ್ರ ಸೂರ್ಯರನ್ನು ನೋಡದಿಹುದೇ ೪೬ ನೆಯ ಶೀಲವು. ಚಂದ್ರಸೂರ್ಯರನ್ನು' 
ಪ್ರತ್ಯ ತ್ಯಕ್ಷ ನೀವಕೆಂದು ತಿಳಿದು ನೀರಕೈವರು ಪೂಜಿಸಬಾರದು.) 


ಸೀಮೋಲ್ಲಂಘನ ಮಾಡದಿರುವುದೇ ೪೭ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


ಕಾರ್ಯಕಾರಣದಿಂ ಗಮನ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ ಬಂಡಿಯ ಮೇಲೆ ಗುಡಾರ ಹಾಕಿಸಿ 
ಬಸವಣ್ಣಗಳಂ ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದೇ ೪೮ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


ಲೋಕದ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯದೆ ಸಮಸ್ತವು ಶಿವಾಧೀನವೆಂದಾಚರಿಸುವುದೇ 
೪೯ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


ದಶವಾಯುಗಳಿಟ್ಛಿಗೆ ಹೆರಿಯದಿಹುದೇ ೫೦ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಅರಿಷಡ್ವರ್ಗಂಗಳನತಿಗಳೆವುದೇ ೫೧ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಕಾಲಕಲ್ಪಿತಂಗಳನತಿಗಳೆದಿಪ್ಪ್ಟುದೇ ೫೨ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಅವಸ್ಥಾತ್ರಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಂಗವಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯವನರಿಯದಿಪ್ಪುದೇ ೫೩ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


“ ಯತ್ರ ಜೀವಸ್ತತ್ರ ಶಿವಃ” ಎಂಬುವದಂ ಸಟಿಮಾಡಿ “ ಶರಣನಲ್ಲಿ ಶಿವನುಂ 
ಟೆೇದು * ನಂಬುವುದೇ ೫೪ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


ಲಿಂಗ ಮುಂತಾಗಿ ಸಕಲ ಭೋಗಂಗಳ ಜೋಗಿಸುವುದೇ ೫೫ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


೧೨ 


೬ಜಿ ಗ್‌ 


ವೀರಶೈನ ತತ್ತ, ಪ್ರಕಾಶ 


ಷಟಸ್ಥಲ ಸಂಪನ್ನನಾಗಿ ನಿರಂತರ ಸಾವಧಾನಿಯಾಗಿರುವುದೇ ೫೬ನೆಯ ಶೀಲವು. 


ಬಯಸಿ ಬಂದುದು ಅಂಗಭೋಗ, ಬಯಸದೇ ಬಂದುದು ಲಿಂಗಭೋಗವೆಂದು 
ಅನುಭವಿಸುವುದೇ ೫೭ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


 ಷಟ್‌ತ್ರಿದರ ಲಿಂಗಾರ್ಚನದಲ್ಲಿ ನಿರತನಾಗಿರುವುದೇ ೫೮ ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಆಹ್ವಾನ ವಿಸರ್ಜನಂಗಳನತಿಗಳೆದು ಅಂಗವೇ ಲಿಂಗವಾಗಿರ್ಪುದು ೫೯ನೆಯ ಶೀಲವು. 

ಅಷ್ಟಮಹಾಸಿದ್ಧಿಗಳ ತೃಣೀಕರಿಸಿ ವೇದಾಂತ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂಬ ದರ್ಶನ ಸಂಪಾದನೆಯ 
ತೊಲಗಿಸಿ, ಅಂತರ್ಬಾಹ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗಸನ್ನಿಹಿತನಾಗಿರುವುದಡೇ ೬೦ ನೆಯ ಶೀಲವು. 
ಸರ್ವ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವಶಿವಾ ಎಂಬುವದಲ್ಲದೆ ಅನ್ಯವನರಿಯದಿಹುದೇ ೬೧ನೆಯ 
ಶೀಲವು. 

ದೇಹವಿಡಿದಿದು: ದೇಹೋಪಾಧಿಯಿಲ್ಲದೆ, ಪ್ರಾಣವಿಡಿದಿರ್ದು. ಪ್ರಾಣೋಪಾಧಿಯಿ 
ಲ್ಲದೆ, ಮನನಿಡಿದಿರ್ದು ಸಂಕಲ್ಪ ನೆನಹಿಲ್ಲದಿಹುದ, ಮತ್ತು ಅಂಗವೇ ಲಿಂಗ, ಲಿಂಗವೇ ಪ್ರಾಣವಾ 
ಗಿರ್ದು, ಲಿಂಗಸಹವರ್ತಿಯಾಗಿ ಸಹಭೋಜನವನ್ನಾ ಚರಿಸುವುದೇ ೬೨ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


" ಶತ್ತ್ವಮಸಿ ವಾಕ್ಯವೆಂಬುವದನತಿಗಳೆದು ಶೀಲನೇ ಜ್ಞಾನ, ಜ್ಞಾನವೇ ಶೀಲ 
ವಾಗಿ ದ್ವೈತಖಂಡನ ಸರಮಾನಂದಮಯವಾಗಿರ್ಪೆದೇ ೬೩ ನೆಯ ಶೀಲವು. 


CANNON ಹುಚು ಮಯಿ ಯಿ 


೧೩ 


ಪರಿಶಿಷ, ೨ 
ಬಿ 
ಬಸವ ಭಾಷೆ* ' 


ನಿಚ್ಚಲುಂ ಶಿವರಾತ್ರಿಯಂ ಮಾ| 

ಛೃಚ್ಚರಿಯೆನಿನ ಭಾಷೆ ಭಕ್ತರ | 

ನಚ್ಚ ಶಿವನೆಂದಿರ್ಪ ಭಾಷೆ ಶಿವೈಕ್ಯರೆಗ್ಗುಗಳ | 

ಎಚ್ಚರಿಸದಿಹ ಭಾಷೆ ಶರಣರ | 

ಹೆಚ್ಚುಕುಂದುಗಳಂ ನುಡಿಯದಿಹ | 

ಸಚ್ಚರಿತ್ರದ ಭಾಷೆ ಏನುವಂ ವಂಚಿಸದ ಭಾಸೆ Jal 


ಮೃಡನನಾದೊಡೆಯೊಂದು ಬಾರಿಗೆ | 

ಕಡಗಿ ಬೇಡಡ ಭಾಷೆ ಏನಾ | 

ದೊಡೆ ಬಯಸಿದೊಡವಿಗಳನಡಿಯಿಡದೀವುದದು ಭಾಷೆ | 

ನುಡಿದು ಪುಸಿಯದ ಭಾಸೆ ನೆನಪಿನ | 

ಗಡಣೆಯಂತಂ ತೋರೆಯಿಲ್ಲದೆ | 

ನುಡಿವ ಭಾಷೆಯು ನುಡಿದಹಗೆ ತಾಂ ನಡೆಸುವುದು ಭಾಷೆ | ೨೫ 


ಛಲವನಳಿಯದ ಭಾಸೆ ಭಕ್ತರ 

ಸಲುಗೆಯಂ ಸಲಿಸುವುದು ಭಾಷೆಯ | 

ಚಲಿತ ದಾಸೋಹೆವನು ವಿರತಂ ಮಾಳ್ಬುದದು ಭಾಷೆಗೆ 

ನಲಿದು ಕನಸಿನೊಳುಂ ಹಿನಾಕಿಗೆ | 

ಗೆಲವನೀಯದ ಭಾಷೆ ಭಕ್ತರು | 

ಗಳಿಗೆ ಗೆಲವಂ ಕೊಟ್ಟು ತಾಂ ಶರಣೆಂಬುದದು ಭಾಸೆ Hal 


ಪರಸಮಯಿಗಳ ದರ್ಪಮಂ ಸಂ | 

ಹರಿಪ ಭಾಸೆ ಕುತರ್ಕದಿಂ ಮ! 

ತ್ಸರಿಪ ಪರವಾದಿಗಳನೊಮ್ಮೆಗೆ ಸೋಲಿಸುವ ಭಾಸೆ | 
ಪರಮನಂ ನಿಂದಿಸುವವೊಂದಿರ | 

ನೊರಸಿ ಕಳೆವುದು ಭಾಷೆ ಹರ ಭೆ 
ಕ್ಷರನುದಾಸೀನದಿ ನುಡಿವ ನುಡಿಗೇಳದದು ಭಾಸೆ |೪| 


ಹೆರ ಶರಣ ಪರತಂತ್ರ ಭಾವದೆ | 
ಬೆರಸಿ ಚರಿಸುವ ಭಾಷೆ ಎಂದುಂ | 
ಹರ ಗಣಾರ್ಪಿತವಾಗದಿನಿತುಂ ಮುಟ್ಟಿದಿಹೆ ಭಾಷೆ ॥ 


೫6 ಬಸವ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಸೂಕ್ತಕಂಡ ಕೆಲವು ತಿದ್ದುಪಡಿಗಳೊಡನೆ ಇಲ್ಲಿ ಉದ್ಧ ರಿಸಲಾಗಿದೆ. 


೧೪ 


"4 
ತ್‌ 


ನೀರೆಶ್ಸೈವ ತತ್ತ್ಯೈಪ್ರಕಾಶ 


ರಣರೆ ರೇನೆಂದೊ ಡೆಯವರಿಗು | 
ನೋ ನೀಯದ ಭಾಷೆ ಜಂಗಮ 
ವರರ ನೆಗಳು ಪ್ರಾಣಲಿಂಗನೆನಿಪ್ಪುದದು ಭಾಸೆ | ೫ | 
ನರರುಮಂ ಯಾಚಿಸಡೆ, ಭಾಸೆ ಇ| 
ತರ ಜನಕೆ ಕ್ಸ ಮುಗಿಯದದು ನಿ | 
ರ್ಬರದ ಭಾಸೆ ಭವೌಘ ಬಾಥೆಗೆ ಸಿಲ್ಕದಿಹ ಭಾಷೆ 
ಕರಣವಿಷಯಕ್ಕೆಂಬುಗುಡದ | 
ಚ್ಚರಿಯ ಭಾಸೆ ಷಡರಿಗಳಂ ಪರಿ | 
ಹೆರಿಪ ಭಾಸೆ ಶಿವೈಕ್ಯ ಭಕ್ತಿಯನಲರಿಸುವ ಭಾಷೆ 1೬1 
ನೆಟ್ಟಿನೀಶಾಚಾರಮಂ ಮುಂ | 
ದಿಟ್ಟು ಬಳೆಯಿಪ ಭಾಸೆ ತಲೆ ಸರಿ | 
| ದಟ್ಟಿಯುಳಿದೊಡೆ ಶರಣೆನುತ್ತಿಹ ಭಾಸೆ ತಲೆಗಟ್ಟಿ ॥ 
ಬಿಟ್ಟೊಡಂ ವಂದಿಸುವ ಭಾಷೆಯು | 
ಮುಟ್ಟಿ ದೊಡೆ ಹಿಮ್ಮೆ ಟ್ಟಿ ದಗ್ಗದ | 
ಗಟ್ಟ ಭಾಸೆ ಅನ್ನ ತುದಿ ಮುಟ್ಟಿಸುವ ಭಾಸೆ ॥೭॥ 


ದ್ವಿತೀಯ ಶಂಭುವೆನಿಸಿದ ನಂದಿಕೇಶ್ವರನು ಭೂಲೋಕದಲ್ಲಿ ಕಾರಣಿಕ ಪುರುಷನಾಗಿ 
ಬಸವನಾಮದಿಂದ ಅವತರಿಸಿ ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಅದರಂತೆ ನಡೆದು ತೋರಿಸಿದುದು 
ಜಗತ್ಛಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವುದು. ಭೀಮ ಕವಿಯು ತನ್ನಿಂದ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಬಸವಪುರಾಣದ ಆರನೆಯ 
ಸಂಧಿಯ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಆ ಅನೇಕ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಗಳಲ್ಲಿ3೪ನ್ನು ಮಾತ್ರ ಚ ಸದ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಉಸುರಿರುವನು. 
ಅವುಗಳನ್ನೇ ಮೇಳೆ ಉದ್ದರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಈ ೩೪ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾದರಿಗಾಗಿ ಒಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿ ನಿಶದವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿರು 
ತ್ತೇನೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆಗಳ ಅರ್ಥ-ತಾತ್ಪ ರ್ಯವನ್ನು ಡಿ ಇಚ್ಛಿಸುವ ಓದುಗರು 
ಲಿಂಗೈಕ್ಯ ಶೀಮನ್ನಿರಂಜನ ಪ್ರ ಸ್ವ. ಶ್ರೀ. ಶಿನಖೊ ಜರದ ಹಾಲಗಲ್ಲ ತ್ರೀ. ಕುಮಾರ 
ಮಹಾ ಸ್ವಾ ಮಿನಘಿಂದ ಬ್‌ ಶ್ರಿ ಫನಾನಗಯ್ಯನವರು ವೀರಯ್ಯನವರು 
ಹಿರೇಮಠ ಬ ತ“ ಪ್ರಸಿ ಸಲ್ಪಟ್ಟ . ಬಸವ ಭಾಷೆ? ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಅನಲೋಕಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿ ಸೂಚನೆ. 

ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಸೆ: ನಿಚ್ಚಲುಂ ಶಿವರಾತ್ರಿಯಂ ಮಾಳ್ಬಚ್ಚರಿಯೆನಿಸ ಭಾಷೆ 

ಅರ್ಥ :-- ನಿಚ್ಚಲುಂಸ್ರತಿದಿನವೂ ಶಿವರಾತ್ರಿಯಂ ಎಶಿವಯೋಗವನ್ನು ಮಾಳ್ಪ = 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಅಚ್ಚರಿಯೆನಿಸ-ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದು ತೋರುವ ಭಾಸೆ-ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು. 

ವಿವರಣೆ: ಶಿವರಾಶ್ರಿ* ಇದು ವರ್ಷಕ್ಕೊಂದುಸಾರೆ ಮಾಘ ಕೃಷ್ಣಸಕ್ಷ ಚತುರ್ದಶಿ 
ಶಿವರಾತ್ರಿ ರಾತಿ ಸುಖಮಿತಿ ರಾಶ್ರಿ8--ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವುದಾದುದರಿಂದ ರಾತ್ರಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು. ಶಿವಸ್ಯ ರಾತ್ರಿ8--ಶಿನರಾತ್ರಿ--ಶಿನಸಂಬಂಧ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಶಿವರಾತ್ರಿಯೆನಿಸುವುದು. 
(ಶಿವಯೋಗಿಗಳಿಗೆ ಶಿನಸಂಬಂಧ ನಿತ್ಯವಾದ ಅಖಂಡ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ಶಿವರಾತ್ರಿಯೆನಿಸಿಕೊಳು 


ವುದು. ಮಿಕ್ಕವರಿಗೆ ಕ್ಷಣೆಕವೆನಿಸಿ ಮಾಯಾ ಸಂಬಂಧ ಸುಖವನ್ನು ಕೊಡುವುದರಿಂದ ರಾತ್ರಿಯೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ವುದು. ) ವಿವೇಕಿಗಳಾದವರು ಶಿನಸಂಬಂಧವಾದ ರಾತ್ರಿಯನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 


೧೫ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೨ 


ಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದು ಮಹಾ ಶಿವರಾತ್ರಿಯೆಂದೂ-ಪ್ರತಿ ತಿಂಗಳು ಕೃಷ್ಣ ಪಕ್ಷ ಚತುರ್ದಶಿಯಲ್ಲಿ 


ಮಾಡಲ್ಪಡುವುದು ಮಾಸ ಶಿವರಾತ್ರಿಯೆಂದೂ ಕರೆಯಲ್ಪಡುವುದು. ರು ಈ ಎರಡೂ 
ಪ್ರಕಾರದ ಶಿವರಾತ್ರಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವಸನ್ನಿಧಿಯನ್ವೈದು ಕಾಮ - ನಿಷ್ಕಾಮವೆಂಬ ಉಭಯ 
ವಿಧಿಗಳಲ್ಲಿ, ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ವಿಧಿಯಿಂದ, ಶಿವಾರ್ಚನೆ, ಶಿವಕಥಾಶ್ರವಣ, ಜಾಗರಣ ಮೊದಲಾಡೆ 


ಸತ್ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿರುವುದು. 


ಶ್ರೋತ್ರಾದಿ ಜ್ಞಾ ನೇಂದಿ ನಿಯಗಳ್ಳೆದು, ವಾಗಾದಿ ಕರ್ಮೆೇಂದ್ರಿಯಗಳ್ಳೆದು, ಮಹತ 
ಅಂತಃ ಕ್‌ ನಾಲ್ಕು ಅಂತು ಹದಿನಾಲ್ಕು ಕರಣಗಳನ್ನು ಶಿವಲಿಂಗಕ್ಕ ರ್ಥಿಸಿ ದರೆ ( ಶಿವಧರ್ಮ 
ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಸವೆಸಿದರೆ) ಅದು ಕೆ IE ಆ ಶಿವಲಿಂಗದ ನೆನೆಹಿನಲ್ಲಿ ಮನವು 
ಮಗ್ನವಾಗಿ 'ಹೋಗಲು ಅದು ಶಿವರಾತ್ರಿ ಎನಿಸುವುದು. ಆ ಶಿವಜ್ವಾನದ ಎಚ್ಚರ ಕುಂದದಿರಲು 
ಚಾಗರಣನೆನಿಸುವುಡು. ಇದೇ ವೀರಶೈವರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರ 3 ತತ್ತಿ ಆಚರಿಸುವ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದ ಶಿವರಾತ್ರಿ ಯು.* ಇದೇ ಶಿವಯೋಗವೆಂದು ಹೇಳಲ್ಲ ಡುತ್ತಿದೆ 

ಜಾ ಸ್‌ ಭಕ್ತಿ , ಧ್ಯಾನ, ವೃತ್ಯ ಅರ್ಚನವೆಂಬ ಅಂಗಗಳುಳ್ಳ ಶಿವಯೋಗಕ್ಕೆ ಶಿವಜ್ಞಾ ನಾದಿ 
ನಾಲ್ಕು ಅಂಗಗಳು ಗರ್ಭೀಿಕಂಸಿಕೊಂಡಿಕುವುದಳದ ಶಿವಾರ್ಚಕೆಯೇ ಮುಖ್ಯವೆನಿಸ ಶಿವಯೋಗ 
ವೆಂಬುದಾಗಿ ಹೇಳಿರುವುದು. ಈ ಉಭಯ ಪಕ್ಷವನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಶಿವಾರ್ಚನೆ 


ಗಿಂತಲೂ ಮೊದಲೆ ತಿವಜ್ಞಾ ನಾದಿ ನಾಲ್ಕು ಅಂಗಗಳನ್ನು. ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಶಿವಾರ್ಚ.. 


ನೆಯ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ರೂಪದಿಂದ ಕೊಡತೂಂಡು ಆಡರಿಸತಕ್ಕ ದ್ದು ಎಂದು ಗೊತಾ ಗುವುದು. ' 


ಅನ್ಯ ಮತಜ್ಜಾನ ರಿಸೇಧವೂ ಅನ್ಯ ದೇವತಾ ನಿಸೇಧವೂ ಜ್ಞಾನ “ಕ್ತಿ ಗಳೆಂಬ ಎರಡು ಅಂಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಎರಡನ್ನೂ ಪೂಜಾ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಿದರೆ ತಿವಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಕೇವಲ ವಿರೋಧವೆಸಿಸುವುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ತಿವಾರ್ಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅನ್ಯ ಭಾವನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಶಿವಾಕಾರ 
ವೃತ್ತಿಯುಳ್ಳ ಶಿನಜ್ಞಾನ್ಯ ಶಿವಭಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಗುರುಮುಖದಿಂದರಿದು ವಿಶೇಷ ರೂಪದಿಂದ ಆಚರಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದು. ಮತ್ತು ಶಿವಧ್ಯಾನ, ಶಿನವೃತ ಈ ಎರಡು ಅಂಗಗಳನ್ನು ರುದ್ರರೂಪಿಯಾಗುವುದ 
ಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಪೂಜಾಸನದಲ್ಲಿ ಜತರ ಸಾಮಾನ್ಯ ರೂಪದಿಂದ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು. ಶಿವಾರ್ಚ 
ನೆಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗುರು ಸಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ವಿಶೇಷ ೂಕರಾಗಿ ಅಷ್ಟ ಹದರ ಔನೀಡಕನೇಷೆ 
ಚಾರಗಳಿಂದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ, ಭಾವಲಿಂಗಗಳ ಅರ್ಚನೆಯನ್ನು ಆಚರಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಹೀಗೆ 
ಐದು ಅಂಗಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದುದೇ ಶಿವಯೋಗವೆಂದು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇದೇ ನೀರಶೈವರ 
ಶಿವರಾತ್ರಿಯು. ಇಂತಹ ಶಿವರಾತ್ರಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಮಾಡುನೆನೆಂಬುದು ಭಗವಾನ್‌ 
ಬಸವೇಶ್ವರನ ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು. 


* ಈ ಶಿವರಾತ್ರಿಯ ದಿವಸ ನಿರಾಹಾರಿಯಾಗಿ, ಉಪವಾಸ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ ವಿಧಿಯು ಕರ್ಮಿಗೆ 
ಉಂಟು. ಆದರೆ ಖೀರಶೈವನು ಶಿನಪೂಜಾಕರ್ಮನಿಷ್ಮನಾದುದರಿ:ದ ಶಿನಸನ್ನಿ ಧಿಯಲ್ಲಿ ವಾಸ ಮಾಜುವುದೇ 
ಉಪವಾಸನೆಂತಲೂ ಜಡೆ ಜೀವಿಗಳಂತೆ ಅಂಗಭೋಗಿಯಾಗದೆ ಲಿಂಗಭೋಗೋಪಜಭೋಗಿಯಾದುದರಿಂದ 
ನಿರಾಹುರಿಯೆಂತಲೂ ಉಂಡು ಉಪವಾಸಿಯೆಂತಲೂ ಹೇಳಿರುವುದರಿಂದ ವೀರಶೈವನು ಇತರರಂತೆ ಉಪವಾಸ 
ಮಾಡುವವನಲ್ಲನೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 


೧೬ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೩ 
ಲಿಂಗಾಂಗ ಸಾಮರಸ್ಯದ ನೂರೊಂದು ಸ್ಥಲಗಳು' 


೪೪ ಅಂಗಸ್ಥ ಲಗಳು 


ಭಕ್ತ ಸ್ಸ ಲಗಳು ೧೫: 

(೧) ಹಿಂಡಸ್ಟ ಸ್ಥಲ (೨) ಬಂಡಜ್ಜಾ ಕಸ ಸ್ಥಲ (೩) ಸಂಸಾರಹೇಯ ಸ್ಥಲ (೪) ಗುರು 
ಕಾರುಣ್ಯಸ್ಥ ಸ್ಥಲ (೫) ರೆಂಗಧಾರಣ ಸ್ಥಲ (೬) ವಿಭೂತಿ ಸ್ಥಲ (೭) ರುದ್ರಾ ಕ್ಸಿಸ್ಕಲ (೮) 
ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಸ ಸ್ಥಲ (೯) ಭಕ್ತಸ್ಥ ಸ್ಥಲ (೧೦) ಭಕ್ತ ಜಂಗಮ (ಉಭಯ) ಸ್ಥ ಸ್ಪಲ (5) ಗುರು ಲಿಂಗ 
ಚೂರು. ತ್ರಿ ತ್ರಿವಿಧಸಂಪತ್ತು ಸ್ಥಲ (೧೨) ಗುರು ಲಿಂಗ ಜಂಗಮ ಪ್ರಸಾದ ಚಶುರ್ಶಿಧ ಸಾರಾಯ ಸ ಸ್ಥ ಲ 
(೧೩) ಉಪಾಧಿಮಾಟಿಸ್ಮಿ (೧೪) ನಿರುಪಾಧಿಮಾಟಸ್ಥಲ (೧೫) ಸಹೆಜಮಾಟಿಸ್ಸ ಲ. 


ಮಹೇಶ್ವರ ಸ್ಫಲ೯: 
(೧) ಮಹೇಶ್ವರ ಸ್ಥಲ (೨) ರಿಂಗನಿನ್ಠಾಸ ಸ್ಥಲ (೩) ಪೂರ್ವಾಶ್ರಯ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
(೪) ವಾಗದ್ವೈತ ನಿರಸನ ಸ ಸ್ಥಲ (೫) ಆಹ್ವಾನ ನಿರಸನ ಸೈಲ ೬) ಅಷ್ಟತನು ಮೂರ್ತಿ ನಿರಸನ 
ಸ್ಥಲ (೭) ಸರ್ವಗತ ನಿರಸನ ಸ ಸ್ಥಲ (೮) ಶಿವಜಗನ್ಮಯ ಸ್ಥಲ (೯) ಭಕ್ತ ದೇಹಿಕ ಲಿಂಗಸ್ಥಲ. 


ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲ ಕ] 
(೧) ಪ್ರಸಾದಿ ಕ (೨) ಗುರುಮಹಾಕ್ಮೆ ಸ್ಥಲ (೩) ಲಿಂಗಮಹಾತ್ಮೆ ಸ್ಥಲ 
(೪) ಜಂಗಮ ಮಹಾತ್ಮೆ ಸ್ಥಲ (೫) ಭಕ್ತಮಹಾಕ್ಮೆ ಸ್ಥಲ (೬) ಶರಣ ಮಹಾತ್ಮೆ ಸ್ಥಲ 
(೭) ಪ್ರಸಾದ ಹ ಸ್ಪ 
ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಸ್ಸ ಲ೫: 
(೧) ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ಸ್ಥಲ (೨) ನಾಲ ಸ್ಥಲ (೩) ಶಿವಯೋಗ 
ಸಮಾಧಿ ಸ್ಥಲ (೪7 ಲಿಂಗ ನಿಜಸ್ಮಲ (೫) ಅಂಗಲಿಂಗ ಸ್ಥಲ. 
ಶರಣ ಸ್ಫಲ ೪: 
(೧) ಶರಣಸ್ಥಲ (೨) ತಾಮಸನಿರಸನ ಸ್ಥಲ (೩) ನಿರ್ದೇಶ ಸ್ಥಲ (೪) ಶೀಲ 
ಸಂಪಾದನೆ ಸ್ಥಲ. 
ಐಕ್ಕಸ್ಥ ಲ ೪9: 
(೧) ಐಕ್ಯಸ್ಥಲ (೨) ಸರ್ವಾಜಾರ ಸಂಪತ್ತು ಸ್ಥಲ (೩) ಏಕಭಾಜನ ಸ್ಥಲ (೪) 
ಸಹಭೋಜನ ಸ್ಥಲ 
* ಠ್ರೀಮಾನ್‌ ಬುದ್ಧಯ್ಯಸ್ವಾಮಿ ಪುರಾಣೀಕ ಇವರಿಂದ ದೊರೆತದ್ದು. 


೧೩ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


eee 
೫೭ ಲಿಂಗ ಸ್ಥಲಗಳು 


ಆಚಾರ ಲಿಂಗಸ್ಥಲಗಳು ೯ 
ಕ ಬ ಹಚಚ 3 ಬತ್ತು ಹಕು ಸ್ಥಲ" (ಸಿ ಇ 
ಗುರುಸ್ಥಲ (ಬ) ಶಿವಲಿಂಗ (೪) ಕ್ರಿಯಾಲಿಂಗ ಸ್ಥಲ (೫) ಭಾವಲಿಂಗ ಸ್ಥಲ (೬) ಜ್ಞಾನ 
ಲಿಂಗ ಸ್ಹಲ (ಕ) ಜಂಗಮಲಿಂಗ (೭) ಸ್ವಯಸ್ಪಲ (೮) ಚರಸ್ಥಲ (೯) ಪರಸ್ಥಲ. 
ಇನ ಸತ ® ® ® 


ಗುರುಲಿಂಗ ಸ್ಪ ಲ ೯: 


(ಅ) ಆಗಮಲಿಂಗ (೧) ಕ್ರಿಯಾಗಮ ಸ್ಥಲ (೨) ಭಾವಾಗಮ ಸ್ಥ ಲ (೩) ಜ್ಞಾನಾ 
ಗಮ ಸ್ಥಲ (ಬ) ಕಾಯಲಿಂಗ (೪) ) ಸಕಾಯ ಸ್ಕರ (೫) ಅಕಾಯ ಸ್ಥಲ ಟೈ. ಪರಕಾಯ 
ಸ್ಥಲ (ಕ) ಆಚಾರಲಿಂಗ (೭) ಧರ್ಮಾಚಾರ ಸ್ಥಲ (೮) ಭಾವಾಚಾರ ಸ್ಥ ಲ(೯)ಜ್ಞಾನಾ 
ಚಾರ ಸ ಸ್ಥಲ. 

ಶಿವಲಿಂಗ ಸ್ಫಲ ಫಿ 

(ಅ) ಅನುಗ್ರಹೆ ಲಿಂಗ (೧) ಕಾಯಾನುಗ್ರಹ ಸ್ಥಲ (೨) ಇಂದ್ರಿಯಾನುಗ್ರಹ ಸ್ಥ 
(೩) ಪ್ರಾಣಾನುಗ್ರಹ ಸ್ಥಲ (ಬ) ಅರ್ಪಿತಲಿಂಗ (೪) ಕಾಯಾರ್ಪಿತ ಸ ಲ (೫) ಕ 
ರ್ನಿತಸ್ಥಲ(೬) ಕಕತ "ಲ (ಕ) ತನುಗುಣಲಿಂಗ (೭) ಶಿಷ್ಯ ಸ್ಥ ಸ್ಥಲ(೮) ಶುಶ್ರೂಷಾ 
ಸ್ಥಲ ( _ ) ಸೇವ್ಯ ಸ್ಥ 

ಜಂಗಮಲಿಂಗ ಸ್ಸ ಲ ೧೨: 
( ಅ) ಒಲವುಲಿಂಗ (೧) ಜೀವಾತ್ಮ ಸ್ಥಲ (೨) ಅಂತರಾತ್ಮ ಸ್ಥಳ (೩) ಪರಮಾತ್ಮ 
ಲ (ಬ) ನಿರೂಸಲಿಂಗ (೪) ರಿಷ ಸಲ (೫) ಎಭಾಗವಾಗವು ಸ ಸ್ಥಲ ( ೬) 
ಸ್ರಗಮ ಸ್ಥಲ (ಕ)ಪ್ರ ಪ್ರಸಾದಲಿಂಗ (೭) ಆದಿ ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲ (೮) ಅಂತ್ಯ ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲ 
) ಸ ಪ್ರಸಾದಿ ಲ | ಡ) ಪಾದೋದಕಲಿಂಗ (೧೨) ದೀಕ್ಲಾ ಪಾದೋದಕ ಸ್ಥಲ 
) ಶಿ ಪಾದೋದಕ ಸ್ಥ ಲ (೧೨) ಜ್ಲಾ ನ ಸಾದೋದಕ ಸ್ಥ ಲ. 


ಸ್ವಲ 

ಇ 

ನಷ 

(೯ 

(೧೧ 
| ಪ್ರಸಾದ ಅಿಂಗಸ್ಥೆಲ ೯; 

(ಅ) ನಿಷ್ಪತ್ತಿಲಿಂಗ (೧) ಕ್ರಿಯಾ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಲ (೨) ಭಾವ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಲ (೩) 
ಜ್ಞಾನ ನಿಷ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಲ (ಬ) ಆಕಾಶ ಲಿಂಗ (೪) ಹಿಂಡಾಕಾಶ ಸ್ಥಲ (೫) ಬಿಂದ್ವಾಶಾಶ ಸ್ಥಲ 
(೬) ಮಹದಾಕಾಶ ಸ ಸ್ಥಲ (ಕ) ಪ್ರಕಾಶಲಿಂಗ (೭) ಕ್ರಿಯಾ ಪ್ರಕಾಶ ಸ್ನ ಲ (೮) ಭಾವ 
ಪ್ರಕಾಶ ಸ್ಥಲ (೯) ಜ್ಞಾನ ಪ್ರಕಾಶ ಸ್ಥಲ. 

ಮಹಾಲಿಂಗ ಸ್ಥಲ ೯: 

(೧) ಸ್ವೀಕೃತ ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲ (೨) ಶಿಸ್ಟೋದನ ಪ್ರಸಾದಿ ಸ್ಥಲ (೩) ಚರಾಚರ 
ನಾಸ್ತಿ ಸ್ಥಲ (೪) ಭಾಂಡ ಸ್ನ ಲ (೫) ಭಾಜನ ಸ ಸ್ಥಲ (೬) ಅಂಗಲೇಸನ ಸ್ಥಲ (೭) ಸ್ವನ 
ರಜ್ಞಾನ ಸ್ಥಲ (೮) ಭಾವಾಭಾವ ನಷ್ಟ ಸ್ಪ ಸ್ಥಲ (೯) ಜ್ಞಾನ ಶೂನ್ಯ ಸ್ಥಲ. 
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ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೬ 
ಬಸವಣ್ಣನವರ ಘಟಚಕ್ರ* 


ಪೃಥ್ವಿ ಯೆಂಬ ಭೂ ಚಕ್ರದ ಮೇಲೆ ಕಾಯಪುರವೆಂಬ ಪಟ್ಟಿ ಣ. ಅಗಮ್ಯ, ಅಗೋಚರ, 
ಅಪ್ರಮಾಣ, ಸಪ್ತಪಾಯ, ಸಾಮದಂಡದಲ್ಲಿ ಕೋಳಹೋದ ಕೋಟಿ, ಇದೆಂತೆಂದೊಡೆ ಇದರ 
ನಿಯ ಪೇಳುವೆನು- ಸ್ಥೂಲತನು, ಸೂಕ್ಷ್ಮತನು, ಕಾರಣತನುನೆಂಬ ಮೂರು ಸುತ್ತಿನ ಕೊಟೆ. 
ಪ್ತ ವೈಸನಗಳೆಂಬ ತೆನೆಗಳು ಕುಟಿಲ ಕುಹಕವೆಂಬ ಕೊತ್ತಳಗಳು, ಪ್ರಪಂಚವೆಂಬ ಡೆಂಕಣಿಗಳ್ಲು 
ಕ ನಿರಂಗಿಯು, ನವನಾಳನೆಂಬ ಬೀದಿಗಳು, ದ್ವಾರ ಒಂಭತ್ತು ಬಾಗಿಲಗಳು ಕಾಮ, 
ಕ್ರೋಧ, ಲೋಭ, ಮೋಹೈ್ಕ ಮದ, ಮತ್ಪರಂಗಳು ಎಂಬ ಆರು ಬೀದಿಗಳು. ಮಾಯಾಪಾಶವೆಂಬ 
ಮಾನ್ಯನಾಯಕರು, ಕನಸು ಮನಸೆಂಬ ಜತ್‌ ಆಶೆ, ಆಮಿಸೆ ಎಂಬ ತುರಂಗಗಳು, ಅಷ್ಟ ಷ್ಟ 
ಮದನೆಂಬ ಆನೆಗಳು, ಅಂಗವಿಕಾರವೆಂಬ ಅರಸುಗಳು, ಪಂಚಭೂತಾತ್ಮರೆಂಬ ಪು ಸ್ರಧಾನರು, ಮನ 
ಬುದ್ಧಿ, ಚಿತ್ತ, ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ ಮಂತ್ರಿ ಶಾನಭೋಗರು. ದಶವಾಯುನೆಂಬ ದಳವಾಯಿಗಳು. ದಶ 
ಇಂದ್ರಗೌಟ-ಬ ದೌಡಿಕಾರರು. ಕಾಲ ಕಾವಲಿಗರು. ಮರನೆಕತ್ತಲೆ ಎಂಬ ಅರಮನೆ. 
ರಜ ತಾಮಸಗಳು ಅರಸು ಕುಳ್ಳಿ ರುವ ಸಿಂಹಾಸನವು. ಹಸಿವು, ತೃಷೆ ಈಸ್ಕೆ ವ್ಯಸನಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ವರು 
ಪಂಜುಗಾರರು. ೭೨ ಸಾವಿರ ಅಲಗುಗಳು. ಈ ಪಟ್ಟಣಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬನ ಅಂಜಿಕೆಯುಂಟು. ಯಮನ 
ಗೆಲೆಯುವ ಪರಿಯೆಂತೆಂದರೆ ಇದರ ಪರಿಯ ಪೇಳ್ತೆ ನು- ಇದಕ್ಕೆ (ಓಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ? ಎಂದು 
ಪ್ರಣವ ಮಂತ್ರಮಂ ಬಲಿದು, ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಎಂಬ ಪಟ್ಟ ಡದ ಮುಂದೆ ಬೆರಕಿತ್ತು , ಶಿವಧ್ಯಾನ 
ಯೋಜ 1. ಮಹಾ ಸದಾಚಾರ ಸ ಸಂಪನ್ನ ನಾಗಿ, ಅಜ್ಜಾ ನವಳಿದು ಸುಜ್ಜ್ವಾ ನಿಯಾಗಿ, ಆ ಶಿಷ್ಯನ 
ತನುವು ಮೀಸಲ ಮಾಡಬಲ್ಲವ, ಕೈವಿಡಿದು ಚೌಕಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಕುಳ್ಳಿರಿಸಿ, "ಪ ಥಿ, ಆಸ್‌, ತೇಜ 
ವಾಯ್ಕು ಆಕಾಶವೆಂಬ ಪಂಚು ಕಳಸ ವಹೊಡಿ, ವಿಭೂತಿ ಪಟ್ಟವಂ ಕಟ್ಟ, ಇಷ್ಟಲಿಂಗವನು ಹಸ್ತದಲಿ 
ಕೊಟ್ಟು, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗವ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆಯ ಮಾಡಿ ಭಕ್ತ, ಮಾಹೇಶ್ವರ, ಪ್ರಸಾದಿ, ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ, ಶರಣ, 
ಐಕ್ಯ ನೆಂಜಿನಿಸ್ಕಿ, ಆರು ಸ್ಥಲದ ಭೇದವನರಿಸಿ ಅರ್ಪಿತ ಅನರ್ಪಿತ ಕುಡನೆ ದೇವ, ಭೇದವ ತೋರಿಸಿ 
ಮಾ ವಳಿದು ಮಂತ್ರ" ನಿಂಡವ ಮಾಡಿ ಬ್ರಹ್ಮಲಿಖಿತ ತೊಡೆದು ಶಿವಲಿಖಿತವ ಮಾಡಿ, ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ 
ಯೆನಿಸಿ ಕರ್ಣದಿ ಮಂತ್ರವ ತುಂಬ್ರಿಆ ಶಿಷ್ಯನ ತನುವೆ ಬಿಲ್ಲುಮಾಡಿ,ಮನವೆ ಹೆದೆಯಮಾಡಿಅಂಗು ಷ್ಟ 
ಉರಿನಾಗರಕ್ಕೆಬ್ಬಿ ಸ್ಕಿ ಊಧ್ಯ ರ್ಧ್ವನಾಳವೆಂಬ ಅಂಬುಗಳ ಹೂಡಿ,ಆಧಾರ, ಸ್ವಾಧಿಷ್ಠಾನ, ಮಣಿಪೂರಕ. 
ಅನಾಹುತ, ವಿಶುದ್ಧಿ, ಆಜ. ಚಕ್ರ ವೆಂಬ ಆರು ಕೂಟದ ಬಿಲ್ಲನೇರಿಸಿ, ತ್ರಿಕೂಟನೆಂಬ ಪರ್ವತವೇರಿ, 
ಕುಂಡಲಕ್ಷೇತ್ರ ಚ ನೆತ್ತ” ಸಸ ಅಮೃ ತಪಾನನ ಸೇವಿಸಿ ಆ ಶ್ರೀ ಗುರುವಿಗೆ ದೀರ್ಫ ದಂಡ ನಮ 
ಸಾರವ ಮಾಡಿ, ಆ ಶ್ರೀಗುರುವಿನ ನೈಯಲಿ ಜ್ಞಾನವ ಕೊಂಡು, ಗುರುವೆಂಬ ಗುರಿಯ ನೋಡಿ, 
ಜ್ಞಾ ನನೆಂಬ ಸರಳ ತೊಟ್ಟು, ಓಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ ಎಂದು ಎಸೆಯಲು ಸ್ಥೂಲತನ್ಕು ಸೂಕ್ಷ್ಮತನು 
ಕಾರಣತನುವೆಂಬ ಮೂರು ಸುತ್ತಿನ ಕೋಟಿಗಳ ಕೆಡವಿ, ಸಪ್ತವ್ಯಸನವೆಂಬ ತೆನೆಗಳ ಕೆಡವಿ, ಕುಟಬಲ 


ಕುಹಕರೆಂಬ ಕೊತ್ತಳಗಳ ಕೆಡವಿ, ಪ್ರಸಂಚನೆಂಬ ಡೆಂಕಣಿಗಳ ಕೆಡವಿ, ಕೋಪನೆಂಬ ಪಿರಂಗಿಯ' 


* ಠ್ರೀಮಾನ್‌ ಬುದ್ಧಯ್ಯಸ್ವಾಮಿ ಪುರಾಣೀಕ ಇವರಿಂದ ದೊರೆತದ್ದು. 


೨೨ 
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ಮುರಿದಟ್ಟಿ, ನವನಾಳವೆಂಬ ಬೀದಿಗಳ ಕೆಡವಿ, ನವದ್ವಾರ, ಮತ್ಸರಂಗಳೆಂಬ ಆರು ಬೀದಿಗಳ ಸುಟ್ಟು, 
ಮಯಾಪಾಶವೆಂಬ ಮಾನ್ಯ ನಾಯಕರೋಡಿದರು. ಕನಸು ಮನಸೆಂಬ ಹರಿಗೆಕಾರರು ಹೌ ಆದರು. 
ಆತೆ ಆಮಿಷನೆಂಬ ತುರಂಗಗಳು ಅಳಿದವು. ಅಷ್ಟಮದನೆಂಬ ಆನೆಗಳು ಧರೆಗೆ ಒರಗಿದನು. ಅಂಗ 
ವಿಕಾರವೆಂಬ ಅರಸು ಹತನಾದನು. ಸಂಚ ಭೂತಾತ್ಮರೆಂಬ ಪ್ರಧಾನರು ಪ್ರಳಯಕ್ಕೊಳಗಾದರು. 
ಮನ್ಯ ಬುದ್ಧಿ, ಚಿತ್ತ,ಅಹಂಕಾರವೆಂಬ ಮಂತ್ರಿಗಳು, ಶ್ಯಾನಭೋಗರು ಧರೆಗೊರಗಿದರು. ದಶವಾಯು 
ಗಳೆಂಬ ದಳವಾಯಿಗಳು ಧರೆಗೊರಗಿದರು. ದಶ ಇಂದ್ರಿಯವೆಂಬ ದೌಡಿಕಾರರು ಧರೆಗೊರಗಿದರು. 
ಹುಸಿಯೆಂಬ ಹುಯಿಲು ಹರಿದುಹೋಯಿತು. ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಹೆರಿಗೆಕಾರರು ಕಡೆಗೆ ಓಡಿದರು. 
ಕಾಲಕರ್ಮಗಳೆಂಬ ತಳವಾರರು ಕಡೆಗೆ ಹೋದರು. ಮರವು ಕತ್ತಲೆಯೆಂಬ ಅರಮನೆ ಅಳಿದು 
ಹೋಯಿತು. ರಜತಾಮಸನೆಂಬ ಅರಸು ಕುಳ್ಳಿ ರುವ ಸಿಂಹಾಸನ ಕುಸಿದುಬಿತ್ತು. ಹಸಿವು, ತೃಷೆ 
ಈಷ್ಕೆ ವ್ಯಸನಂಗಳೆಂಬ ನಾಲ್ವರು ರಾಖಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋದರು. ೭೨ ಸಾವಿರ ಅಲಗಂಗಳು 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋದವು. ಅರಸನ ಆಕೆ ಕುದುರೆ, ಸೇನೆ, ಭಂಡಾರ ಬಿಟ್ಟು ಬಯಲಾಯ್ತು. ಒಳಕೋಟಿ 
ಬೆಂದಿತು. ಹೊರ ಕೋಟಿಗೆ ಕಿಚ್ಚು. ಹೊನ್ನು ಹೆಣ್ಣು, ಮಣ್ಣು ಕ! ಸೂರೆಗೊಂಡಾತ ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಭುವಿಕೊಳಿಹ ಶರಣನ ಸಂತತಿಗಲ್ಲದೆ ನ ನರಗುರಿಗಳಿಗೆ ಸಲ್ಲದು ಸಲ್ಲದು ನಿಮ್ಮಾ ky 
ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಮಥರಾಣೆ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವ. 
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ಹಳಂದರ್ಕ ಜಳಂದರ, ತಳಂದರ, ಕಳಂದರ, ಅನಂತ, ಅದ್ಭುತ, ತಾರಜ್ಕ ತಂಡಜ್ಯ 
ಭಿನ್ನಜ್ಯ ಭಿನ್ನಯುಕ್ತ, ಅಮಂದ, ಅಮಂದಯುಕ್ತ, ಮಣಿರಣ, ಮಹಾನ್ಯರಣ, ಯುವನಾಮ, 
ವಿಶ್ವಸ್ಥ ಅಲಕೃತ, ಕೃತ್ಯ ತ್ರೇತಾ, ದ್ವಾಪರ, ಕಲಿ. 


ಅನಂತವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಸ್ಟಾತ ಸರ್ವಜ್ಞಾ ನಿ ಪುಟ್ಟ ದೆ. ಅದ್ಭು ತನೆಂಬ ಯುಗ 
ದಲ್ಲಿ ಪಾರ್ವತಿ ಪ ಪುಟ್ಟ ದಳು. ಕಾರ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಜಟ ಪುಟ್ಟಿ pe ಡೆ ನಾರಾಯಣನ 
ನಾಭಿ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಸ ಕಮಲ ಪುಟ್ಟಿತ್ಕು ಆ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಪುಟ್ಟ ದ. ತೆಂಡಜನೆಂಬ 
ಯುಗದಲ್ಲಿ ಬ್ರ ಹೆ ೦ಗೆ ಅಜನೆಂಬ ಹೆಸ ನತು. ಭಿನ್ನ ಜಳ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವೆಂಬು 
ದೊಂದು ॥ ತತ್ರ ಪುಟ್ಟ ತು. ಭಿನ್ನಯುಕ್ತ ವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಆ ತತ್ತಿ ಭಿನ್ನ: ವಾಯಿತು. ಅಮಂದ 
ನೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸ ವ್ಯ “ಪುಟ್ಟ ದವು; ನಿಂದಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ "ಟ್ಟ ತು. ಅಮಂದ 
ಯುಕ್ತನವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಆ ಕುಲಪರ್ವತಂಗಳು ಪುಟ್ಟಿದವು. Be ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಸಪ್ತಸಮುದ್ರಂಗಳು ಪುಟ್ಟಿದವು. ಮಹಾನ್ಯರಣನೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ, ಮಧ್ಯ ಮ 
ಕನಿಷ್ಟಂಗಳು ಪುಟ್ಟಿದುವು. ಯುವನಾಮನೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ನಕ್ಷತ್ರಂಗಳ್ಕು ಚೌರಾಯಸಿಗಳು 
ಪುಟ್ಟಿ ದುವು. ವಿಶ್ವಸನೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರ, ಸೂರ್ಯಾದಿಗಳು ಪುಟ್ಟಿ ದುವು. ಅಲಕೃತ 
ವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ದೇವಾದಿ. ಡೇವರ್ಕಳು ಪುಟ್ಟಿದುವು. ಕೃತಯುಗದಲ್ಲಿ ಕಾಮಧೇನುಗಳು 
ಪುಟ್ಟ ದುವು. ತ್ರೇತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ದೇವದಾನವರಿಗೆ ಯುದ್ಧ ವಾಯಿತು. ದ್ವಾಹಾರದಲ್ಲಿ ಕೌರವ 
ಜ್‌ ಯುದ್ಧ ವಾಯಿತು.. ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಮೌರ್ಯ ಕದಂಬರಿಗೆ ಯ ಬದ್ಧ ಈಯಿತು. 


ಇಂತೀ ಹೆದಿನೇಳು ಯುಗದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯವನಾಳುವ ಸೂರ್ಯವಂಶದ ಕ್ಷತ್ರಿಯರ 
ಹೆಸರು ಆನುನೆಂಡೊಡೆ:- ಆದಿನಾರಾಯಣ, ಆದಿನಾರಾಯಣನ ಮಗ ಬ್ರಹ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮನ ಮಗ 
ಭೃಗು ಭೃಗುವಿನ ಮಗ ಆಂಗೀರಸ ಆಂಗೀರಸನ ಮಗ ಕಶ್ಯಪ, ಕಶ್ಯಪನ ಮಗ ಇಂದ್ರ 
ಇಂದ್ರನ ಮಗ ನಯನೇಂದ್ರ, ನಯನೇಂದ್ರನ ಮಗ ಕಾಲಸ್ವಲ, ಕಾಲಸ್ವಲನ ಮಗ ದುಂದುಮಾರ, 
ದುಂದುಮಾರನ ಮಗ ತ್ರಿಶಂಕು, ತ್ರಿಶಂಕುನಿನ ಮಗ ಇಷ್ಟಂಕ್ಕು ಇಷ್ಟಂಕುವಿನ ಮಗ ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರ, 
ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರನ ಮಗ ಲೋಹಿತ, ಲೋಹಿತನ ಮಗ ನಳ, ನಳನ ಮಗ ಕೂರ್ಸ್ಪಶ್ಯ, ಕೂರ್ಪಶ್ಯನ 
ಮಗ ಪುನೋರುಫ್ಕ, ಪುನೋರುಪಿಯ ಮಗ ಪರತಾಶ್ಮಿ ಸರತಾಶಿಯ ಮಗ ಅಮರ, ಅಮರನ 
ಮಗ ಮಾಂದಾತ್ಮ ಮಾಂದಾತನ ಮಗ ಮಾಗ್ಯಂಚಿ, ಮಾಗ್ರಂಚಿಯ ಮಗ ದಿಲೀಪ್ಯ ದೀಲೀಪನ 
ಮಗ ಬಿಂದು, ಬಿಂದುವಿನ ಮಗ ಲವ,್ಯ ಲವನ ಮಗ ಶಿಶುಗೋಪಾಲ, ಶಿಶುಗೋಪಾಲನ ಮಗ 
ನಂದಗೋಪಾಲ, ನಂದಗೋಪಾಲನ ಮಗ ವಸುದೇವ, ವಸುದೇವನ ಮಗ ಕೃಷ್ಣ, ಕೃಷ್ಣತ 
ಮಗ ಕಿಳಪ್ಯ ಶಿಳಪನ ಮಗ ದ್ವಿಗ್ಳು ದ್ವಿಗುವಿನ ಮಗ ರಘು ರಘುವಿನ ಮಗ ಆರಣ್ಯ, ಆರಣ್ಯನ 


* (ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಬುದ್ಧ ಯ್ಯಸ್ವಾಮಿ ಪುರಾಣೀಕ ಇವರಿಂದ ದೊರೆತದ್ದು. 


೨೧ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೭ 


ಮಗ ಮೃಗರಾಜ, ಮೃಗರಾಜನ ಮಗ ದಶರಥ, ದಶರಥನ ಮಗ ರಾಮ. ಇಂತಿವರೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರಳಯ 
ಕ್ಕೊಳಗಾದರು, ನೋಡಿರಮ; ಪ್ರಳಯ ವಿರಹಿತ ಸಂಗನ ಬಸವಣ್ಣ ತಾನು ತಾನಾಗಿರ್ದನು. 


ಪೃಥ್ವಿಯಮೇಲೆ ಈಶ್ವರನ ಸರಿಯೆಂತೆಂಡೊಡೆ ಶಿವತತ್ತ್ವದುತ್ಪತ್ತಿ ಪಂಚಕೋಟ 
ವಿಸ್ತೀರ್ಣಮಂ ಪೇಳ್ಚೆ ೧ ಕೋಟ ೨೬ ಲಕ್ಷ ೮೫ ಸಾವಿರ ಯೋಜನ ಸರಿಪ್ರಮಾಣ 
ಒಂದು ಮೇರುಮಂದಿರವು. ಆ ಮೇರುಮಂದಿರದಮೇಲೆ ಅಮರರು ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ರುದ್ರ, 
ಈಶ್ವರ, ಸದಾಶಿವ, ನಂದಿ, ಮಹಾಕಾಳ್ಕ ನೀರಭದ್ರ, ಅಷ್ಟಾಶೀತಿಸಹಸ್ರರು, ಖುಸಿಗಳ್ಳು 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಮಹಾಗಣಂಗಳು, ದ್ವಾದಶಾದಿತ್ಯಕು, ನಾರದಮುನಿಯೋಗೀಶ್ವರರು, ಅಷ್ಟ ದಿಕ್ಬಾಲ 
ಕರು, ಏಕಾದಶ ರುದ್ರರು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಿವಸುಖ ಸಂತತಿ ವಿನೋದ ರಾಜ್ಯಗೆಯ್ಯುವರೆಲೋ. 
ಆ ಮೇರು ಮಂದಿರದ ಕೆಳಗೆ ಜಂಬುದ್ವೀಪದ ವಿಸ್ತೀರ್ಣಮಂ ಸೇಳ್ವೆ. ಆ ಜಂಬುದ್ವೀಸದ ಕಟ್ಟಳೆ 
೧ ಲಕ್ಷ್ಮ ೨೫ ಸಾವಿರ ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ; ಅಲ್ಲಿ ಒಂದು ಲವಣಸಮುದ್ರ ೧ಲಕ್ಷ ೨೫ ಸಾವಿರ 
ಪರಿಪ್ರಮಾಣ. ಅಲ್ಲಿಂದಾಜೆಯಲಿ ಭೂಮಿ ೨ ಲಕ್ಷ ೫೦ ಸಾನಿರ ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ; 
ಆ ದ್ವೀಪದ ಹೆಸರು ಪ್ಲಕ್ಸ ದ್ವೀಪ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಇಕ್ಷುಸಮುದ್ರ ೨ ಲಕ್ಷ ೫೦ ಸಾವಿರ 
ಯೋಜನ ಸರಿಪ್ರಮಾಣ. ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆಯಲಿ ಭೂಮಿ ೫ ಲಕ್ಷ್ಮ ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ; 
ಆ ದ್ವೀಸದ ಹೆಸರು ಶಾಲ್ಮಲೀ ದ್ವೀಪ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮಧು (ಸುರ) ಸಮುದ್ರ ೫ ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ 
ಪರಿಪ್ರಮಾಣ; ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆಯಲಿ ಭೂಮಿ ೧೦ ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಸರಿಪ್ರಮಾಣ; ಆ ದ್ವೀಪದ 
ಹೆಸರು ಕುಶದ್ವೀಪ. ಅಲ್ಲಿಂದ ಫೈತ ಸಮುದ್ರ ೧೦ ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ; ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆ 
ಯಲಿ ಭೂಮಿ ೨೦ ಲಕ್ಷ್ಮ ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ; ಆ ದ್ವೀಪದ ಹೆಸರು ಕ್ರೌಂಚದ್ವೀಪ. ಅಲ್ಲಿಂದ 
ದಧಿಸಮುದ್ರ ೨೦ ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ. ಅಲ್ಲಿಂದಾಜೆಯಲಿ ಭೂಮಿ ೪೦ ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ 
ಪರಿಪ್ರಮಾಣ; ಆ ದ್ವೀಪದ ಹೆಸರು ಶಾಖದ್ವೀಪ. ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆಯಲಿ ಕ್ಷೀರ ಸಮುದ್ರ ೪೦ ಲಕ್ಷ 
ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ. ಅಲ್ಲಿಂದಾಜೆಯಲಿ ಭೂಮಿ ೮೦ ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ; ಆ 
ದ್ವೀಪದ ಹೆಸರು ಪುಷ್ಕರ (ಬರ್ಬರ) ದ್ವೀಪ ಅಲ್ಲಿಂದಾಚೆಯಲಿ ಜಲ ಸಮುದ್ರ ೮೦ ಲಕ್ಷ್ಮ ಯೋಜನ 
ಪರಿಪ್ರಮಾಣ; ಅಲ್ಲಂದತ್ತ ಲೋಕಾದಿಲೋಕವೆಲ್ಲವು ಪರ್ವತಾಕಾರವಾಗಿಪ್ಪವು. ಇಂತೀ ಸಪ್ತ 
ಸಮುದ್ರಂಗಳು ಸಪ್ತದ್ವೀಪಂಗಳು ಸರಿಪ್ರಮಾಣ ಒಂದಾಗಿ ಮೇಳೈಸಿದರೆ ೩ ಕೋಟ ೧೭ ಲಕ್ಷ 
೫೦ ಸಾವಿರ ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ ಎಣಿಕೆಯಾಯಿತ್ತು. ಮತ್ತದರಿಂದ ಭೂಮಂಡಲವುಂಟೀ? 
ಎಂದರೆ ಉಂಟು. ರಜತಾದ್ರಿ ೧೦ ಕೋಟ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ. ಅಲ್ಲಿಂದತ್ತ ಭೂಮಂಡಲ ಉಂಟೇ 
ಎಂದರೆ? ಛತ್ರವಳಿ ೮೫ ಕೋಟ ೨೫ ಲಕ್ಷ ೬೫ ಸಾವಿರ ಯೊ(ಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣ. ಅಲ್ಲಿಂದತ್ತ 
ಭೂಮಂಡಲ ಉಂಟೇ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಿ ಕಾಳವಾಗಿ ಚಂದ್ರ ಸೂರ್ಯರ ಬೆಳಗಿನಲ್ಲಿ ಇಂತಿವ 
ನೆಲ್ಲವ ಒಂದರಿದರೇನು | ಕೋಟ ಯೋಜನ ಪರಿಪ್ರಮಾಣಂ ಇನಕಟ್ಟಳಣೆಯಾಯಿತು. (2) 
ಆ ಮೇರುವಿನ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣಮಾಗಿ ಎಂಟು ಪಂಚಶತಕೋಟ ವಿಸ್ತೀರ್ಣಮಧ್ಯ ಭೂಮಂಡಲ 
ವಾಯಿತು. ೧) ಇದನ್ನು ಸೂರ್ಯ ತಿರುಗುವ ಉದಯದೊಳು. ರಾತ್ರಿ ಸಪ್ತ ಖುಹಿಯರು, ರಾಹು, 
ಕೇತ್ಕು ನವಗ್ರಹಂಗಳು. ಇಂತಿವರೆಲ್ಲರು ಮೇರು ಮಂದಿರ ಹೊರಳಿದಲ್ಲಿ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣವಾಗಿ ದಿವಾರಾತ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ತಿರುಗ ಬಹರು. ಇಂತಿವರೆಲ್ಲ ಮಹಾಖಿಲವಾಗಿಪ್ಪ ಶರಣ ಸ್ಹಲದವರ ಬಾಲ 
ಅಲ್ಲಿಗೆ ಆರಾರು ಮುಖ್ಯರೆಂದರೆ ಪ್ರಭುದೇವರು, ಸಿದ್ಧರಾಮಯ್ಯ, ತೆತ್ತಿಸ ಪ್ರರವನೊಯಿಸಿದ 


೨೫ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವಪ್ರಕಾಶ 


ಸಮನ್ವಯಿಗಳು, ವಹಿಲಯ್ಯನು ಉದ್ಭ ಟಯ್ಯನು, ಸದ್ಯೋಜಾತ ವಾಮದೇವ, ಅಘೋರ, 
ತತ್ಪುರುಷ್ತ ಈಶಾನ್ಯ ಆದಿರಂಗ್ಯ, ಅನಾದಿಶರಣ, ಪೂರ್ವಾಚಾರ್ಯ ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಕಟ್ಟದ 
ಕಟ್ಟಳೆಯೊಳಗೆ, ಜ್ಯೋತಿಜ್ಞ ಬಸವಣ್ಣ ಕಟ್ಟಿದ ಕಟ್ಟಳೆಯೊಳಗೆ ಜ್ಯೋತಿಜ್ಞವ ಪೇಳ್ವಿ. ತಿಥಿ 
ವಾರ್ತ ಯೋಗ, ಕರಣ, ಜೋತಿಷ ಸಂಗ್ರಹೆ, ಸಂಕ್ರಮಣ, ಸಂವತ್ಸರ ಇಂತೆಲ್ಲವು ಕೂಡಲ 
ಚಿನ್ನಸಂಗಮದೇವನನ್ಲಿ ಅಂದು ಬಸವಣ್ಣ ಕಟ್ಟದ ಕಟ್ಟಳೆ. 


— ಭೂ ಚಕ್ರ ಸಮಾಪ್ರ ಮಂಗಳಮಹಾ ಶ್ರೀ -- 


NENTS AONE ಹೂಕ್‌ ಪಾರ್ಮ್‌ ಭಂ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಲೆ 


ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನವರ ಮೇಘಚಕ* 
ಲ್ಸ ಣ ವು 
ಮೇಘ ಚಕ್ರದಂಡ| ಮೇಘ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ | ಚಕ್ರದಂಡದಮೇಲೆ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ | ಚತಃ 

ಚಿತಃ | ೧॥ ಭವನತ ॥೨॥ ದಂ ಔಓತಿನಂ ॥1೩॥ೃ ಕೂಪದಂಡ |೪| ತ್ರಿಯಸ್ಟಿ ಲಿಖಿತ + 
೫ || ರವಿಭುತದಿವತಿ | ೬ ॥ ನೀಲದಂಡ ॥ ೭॥ ಈ ಏಳು ಲೋಕವು ಧರೆಯಿಂದ ಮೇಲೆ. 
ಹನ್ನೆರಡು ಯೋಜನ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಸಿಡಿಲು ಮಿಂಚುಗಳಿಹವು. (?) ಆ ಸಿಡಿಲು ಮಿಂಚುಗಳಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಮೂರುಸಾನಿರದ ಮೂರುನೂರಾ ಅರವತ್ತು ಯೋಜನ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಮಹಾಲೋಕವಿಹುದು. (?) 
ಆ ಮಹಾಲೋಕದಿಂದ ಮೇಲೆ ಹನ್ನೆರಡುಲಕ್ಷ ಮೂವತ್ತೈ ದುಸಾವಿರ ಯೋಜನ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟ 
ದಿಕ್ಪಾಲಕರಿಹರು. (?) ಆ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರಿಂದ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಲಕ್ಷ ಯೋಜನದಲ್ಲಿ ಸೂರ್ಯ 
ನಿಹನು. ಆ ಸೂರ್ಯನಿಂದ ಮೇಲೆ ಎರಡು ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಚಂದ್ರನಿಹನು. ಆ 
ಚಂದ್ರನಿಂದ ಮೇಲೆ ನಾಲ್ಕುಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಉದ್ದ ದಲ್ಲಿ ಮಂಗಳನಿಹನು. ಆ ಮಂಗಳನಿಂದ 
ಮೇಲೆ ಎಂಟು ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಉದ್ದ ದಲ್ಲಿ ಬುಧನಿಹನು. ಆ ಬುಧನಿಂದ ಮೇಲೆ ಹದಿನಾರು ಲಕ್ಷ 
ಯೋಜನ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹೆಸ್ಪತಿಯಿಹೆನು. ಆ ಬ್ರಹಸ್ಪ ತಿಯಿಂದ ಮೇಲೆ ಮೂವತ್ತೆರಡು ಲಕ್ಷ 
ಯೋಜನ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಶುಕ್ರನಿಹನು. ಆಶುಕ್ರನಿಂದ ಮೇಲೆ ಅರವತ್ತುನಾಲ್ಕುಲಕ್ಷ ಯೋಜನ 
ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಶನಿಯಿಹೆನು. ಆ ಶನಿಯಿಂದ ಮೇಲೆ ೧೨೮ ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ನವಗ್ರಹಂ 
ಗಳಿಹೆವು. ಆ ನವಗ್ರಹಗಳಿಂದ ಮೇಲೆ ೨೫೬ ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಸಪ್ತ್ರಮಹಾಖಯಸಿಗಳಿ 
ಹರು. ಆ ಸಸ್ತಮಹಾಖುಸಿಗಳಿಂದ ಮೇಲೆ ಜಕೋಟ ೧೨ ಲಕ್ಷ ಯೋಜನ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವ 
ದೇವರ್ಕಗಳಿಹರು. ಆ ವಿಶ್ವದೇವರ್ಕಗಳಿಂದ ಮೇಲೆ ೨೦ಕೋಟಿ ೪೮ಲಕ್ಷ ಯೋಜನದ ಉದ್ದದಲ್ಲಿ 
ಬಾಲಸೂರ್ಯರಿಹೆರು. ಆ ಬಾಲಸೂರ್ಯರಿಂದ ಮೇಲೆ ೮೯ಕೋಟ ೩೩ಲಕ್ಷ ೬೭ಸಾವಿರ 
ಯೋಜನ (7?) ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಸಿನಮಹಾಸಿನರಿಹರು. ಆ ಸಿನಮಹಾಸಿನರಿಂದ ಮೇಲೆ ೩೬೩೦ಕೋಟ 
ಯೋಜನ (7?) ಉದ್ದದಲ್ಲಿ ಕೃತರಿಹರು. ಆ ಕೃತರಿಂದ ಮೇಲೆ ಮುನಿಗಳಿಹರು. ಆ ಮುನಿಗಳ 
ಮೇಲೆ ಕಾಳರಾತ್ರಿಯೆಂಬ ಕತ್ತಲೆ ಪರ್ಬಿಕೊಂಡಿಹುದು. ಉಭಯ ಕೂಡಲು ೬೬೫ ಕೋಟ ೬೮ 
ಸಾವಿರ (?) ಉದ್ದನಿಹ:ದೊಂದು ಲೋಕ. ಈ ಪರಿಯಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟು ಲೋಕವಿಹವು. ಇನ್ನು 
ಹದಿನಾಲ್ಕು ಲೋಕ ಎಂತೆಂದೊಡೆ-- ಅತಳಲೋಕ ದೇವನ ಬಸುರಲ್ಲಿಹುದು. ವಿತಳಲೋಕ 
ದೇವನ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿಹುದು. ಸುತಳಲೋಕ ದೇವನ ಕಟಿಯಲ್ಲಿಹುದು. ಮಹೀತಳ ಲೋಕ ದೇವನ 
ಸೆರ್ಜೊಡೆಯಲ್ಲಿಹುದು. ರಸಾತಳಲೋಕ ದೇವನ ಕಣಕಾಲಿನಲ್ಲಿಹುದು. ತಳಾತಳಲೋಕ ದೇವನ 
ಪಾದದಲ್ಲಿಹುದು. ಪಾತಾಳಲೋಕ ದೇವನ ಅಂಗೂಲಲ್ಲಿಹುದು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮೇಲೇಳು ಲೋಕ 
ಗಳು - ಭೂಲೋಕ ದೇವನ ಹೈದಯದಲ್ಲಿಹುದು. ಭವಲೋಕದೇವನ ಡಮರುಗದಲ್ಲಿಹುದು. 
ಧೀ ಬುದ್ಧಯ್ಯೆಸ್ವಾಮಿ ಪುರಾಣೀಕ ಇವರಿಂಡ ದೊರೆತದ್ದು. 

೬ ನಮಗೆ ದೊರೆತ ಪ್ರತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಮೇಲಿನಂತೆ ಬರಹವಿದೆ. ಅದು ಸರಿಯಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನೇ ಕೊಟ್ಟದೆ. 


೨೭ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ಯಪ್ರಕಾಶ 


ಜನಲೋಕ ದೇವನ ಎದೆಯಲ್ಲಿಹುದು. ಸುವರ್ಲೋಕ ದೇವನ ಕಂಠದಲ್ಲಿಹುದು. ತಪೋ 
ಲೋಕ ದೇವನ ಕರ್ಣದಲ್ಲಿಹುದು. ಮಹಾಲೋಕ ದೇವನ ಲಲಾಟದಲ್ಲಿಹುದು. ಸತ್ಯಲೋಕ 
ದೇವನ ಉತ್ತಮಾಂಗದಲ್ಲಿಹುದು. ಅಲ್ಲಿಂದ ಮೇಲೆ ಇದ್ದರೆ ಆತನೇ ಬಲವಂತ. ಇಂತೀ ಈರೇಳು 
ಲೋಕ ಆತನಿಗಿರ್ದವು. ಇಂತಹ ಮಹಾಲಿಂಗನ ಅಡಗಿಸೆನೆಂಬ ಅತುಳಬಲ್ಲವರು ಕೆಲಬರುಂಟು. 
ಅದು ಹೇಗೆಂದರೆ-- ಭಕ್ತಿಎಂಬ ಭಾವದಲ್ಲಿ ಸತ್ಯಸದ್ಭಾವನರಿದು, ಪ್ರಾಣಿಯ ಕೊಲಜೆ, ಮೀಯ 
ದುಣದೆ, ಪರವಾದವನೊಲ್ಲದೈೆ, ಪಾಪಕ್ಕೆಣಿಸದೆ, ಪ್ರಸಾದಕ್ಕಲ್ಲದೆ, ಕೋಪಕ್ಕೆಳಸದೆ, ಮರದಲ್ಲಿ 
ಅಜ್ಜಾ ನರಂ ಕೊಲದೈ, ಎಂದುಂ ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಯನರಿದು ಓಂ ಎಂಬ ಅಕ್ಷರವನೋದಿ ಅರಿತ ಬಳಿಕ, 
ಒಂದೇ ರೂಪದ ನ ಎಂಬ ಅಕ್ಷರವನೋದಿ ಅರಿತ ಬಳಿಕ, ನಾಂಟ್ಯಿನಾಗುತ ಬಪ್ಪ ಮ ಎಂಬ ಅಕ್ಷರವ 
ನೋದಿ ಅರಿತ ಬಳಿಕ, ಕಿರುಮಕ್ಕಳಾಗುತ ಬಪ್ಪ ಶಿ ಎಂಬ ಅಕ್ಷರವನೋದಿ ಅರಿತ ಬಳಿಕ, ವದನದಲಿ 
ಬಂದಿಪ್ಪ. ವಾ ಎಂಬ ಅಕ್ಷರವನೋದಿ ಅರಿತ ಬಳಿಕ, ಶಿಷ್ಯನಲಿ ಬಂದಿಪ್ಸ ಯ ಎಂಬ ಅಕ್ಷರವ 
ನೋದಿ ಅರಿತ ಬಳಿಕ್ಕ ಸಂಗನ ಶರಣರ ಅಂಗೈಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿಪ್ಪ ಇಂತೀರೇಳುಲೋಕವು ತಾನಾಗಿ, 
ಮಹಾಲಿಂಗವು ಶಿವಭಕ್ತನ ಹಸ್ತದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಕಿದನಾಗಿ, ಅದುಕಾರಣ ಶಿವಭಕ್ತನೇ ಶ್ರೀಗಿರಿ, ಶಿವಭಕ್ತನ 
ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ, ಶಿವಭಕ್ತನ ನಡೆಯೆಲ್ಲ ತೀರ್ಥವು, ನುಡಿಯೆಲ್ಲ ಆಗಮ, ವಿಭೂತಿ, 
ಬಾದಿ ಶಿವಲಿಂಗವನರಿದು ಅವರ ಪಾದತೀರ್ಥಕ್ಕೆ ಬಯಸಿದೆ ಕಾಣಾ ಕೂಡಲಚೆನ್ನ ಸಂಗಮ 
(ವಯ್ಯ. 


-- ಇಂತೀ ಮೇಘಚಕ್ರ ಸಮಾಪ್ತ ಮುಂಗಳಮಹಾ ಥೀ -- 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೯ 
ಪ್ರಭುದೇವರ ಕಾಲಚಕ್ರ* 


ಸ ಮುನ್ನೂರು ಅರುವತ್ತು ಕೂಡಲೊಂದು ಪಾವು ಫಳಿಗೆ. ಹದಿನಾರು 
ಕೂಡಲೊಂದು ಘಳಿಗೆ ಘಳಿಗೆ ೬೦ ಸ ಸಗಾಂದು ರಾತ್ರಿ. ರಾತ್ರಿ ಮೂವತ್ತು ಕೂಡಲೊಂದು 
ಮಾಸ. ಮಾಸ ೧೨ ಕೂಡಲೊಂದು ವರುಷ. ವರುಷ ಸ ಕೂಡಲು ಒಂದು ಸಂವತ್ಸರ. ಮರಳಿ 
ಇಂತೀಪರಿಯಲಿ ಕಾಲ ಇನ್ನು ೧೮ ಯುಗಂಗಳು. ಅವಾವೆಂದರೆ -- ಅನಂತ್ಕ ಅದ್ಬುತ್ಕ ತಾರಜ್ಯ 
ತೆಂಡಜ್ಯ ಭಿನ್ನಜ್ಕ ಭಿನ್ನಯುಕ್ತ, ಅಮಂದ, ಅಮಂದೆಯುಕ್ತ, ಮಣಿರಣ್ಕ ಮಹಾನ್ಯರಣ, 
ಯುವನಾಮ, ವಿಶ್ವಸ್ತ ಅಲಕೃತ್ಯ ಕೃತ್ಯ ತ್ರೇತಾ, ದ್ವಾಪಾರ, ಕಲಿ ಇಂತೀ ಹೆದಿನೆಂಟು ಯುಗಂಗಳು 
ಕಾಲ ಚಕ್ರವಾಗಿ ತಿರುಗುತಿಹೆವು. ಇದು ದೇವರು ಕಟ್ಟಿದ ಕಟ್ಟಳೆ. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ 
ಹೇಗೆಂದರೆ: ಅನೆಂತವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸದಾಶಿವನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ 
೫ ಅರ್ಭುದಂ ೬೬೨ ಕೋಟ ೯೧ ಲಕ್ಷ೧೪ ಸಾವಿರ ವರುಷ. ಅದ್ಬು ತವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಆದಿ 
ಲಿಂಗನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೨ ಅರ್ಭುದ ಬ ಕೋಟ ೯೫ ಲಕ್ಷ ೫೨ 
ಸಾವಿರ ವರುಷ. ತಾರಜನೆಂಬ ಯ ನಗದಲ್ಲಿ ತೇಜೋಮಯನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ 
ಪ್ರಮಾಣ ೧ ಅರ್ಭುದ ೪೧೫ ಕೋಟ ೯೭ ಲಕ್ಷ ೭೬ ಸಾವಿರ ವರುಷ. ತಂಡಜವೆಂಬ ಯುಗ 
ದಲ್ಲಿ ಊರ್ಧ್ವ ಜಪೇಶ್ವರನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೭೦೭ ಕೋಟ ೯೮ ಲಕ್ಷ 
೮೮ ಸಾವಿರ ವರುಷ. ಭಿನ್ನ ಜವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ವರಹಿತನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ 
ಪ್ರಮಾಣ ೩೫೩ ಕೋಟ ೮೯ ಲಕ್ಷ ೪೪ ಸಾವಿರ ವರುಷ. ಭಿನ್ನಯುಕ್ತವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಲೋಕೇಶ್ವರನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೧೭೬ ಕೋಟ ೯೪ ಲಕ್ಷ ೭೨ ಸಾವಿರ 
ವರುಷ.  ಅಮಂದನೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಪಠಧರನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೮೮ 
ಕೋಟ ೪೭ ಲಕ್ಷ೩೬ ಸಾವಿರ ವರುಷ. ಅಮಂದಯುಕ್ತವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಭೂತೇಶ್ವರ ದೇವರು. 
ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೪೪ ಕೋಟ ೨೩ ಲಕ್ಷ ೬೮ ಸಾವಿರ ವರುಷ.  ಮಣಿರಣವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಹೆರಿಹೆರನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೨೨ ಕೋಟ ೧೧ ಲಕ್ಷ್ಮ ೮೪ ಸಾವಿರ ವರುಷ. 
ಮಹಾನ್ಯರಣವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಪಂಚವಕ ಕ್ರನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ ಪ್ರಮಾಣ ೧೧ ಕೋಟ 
೫ ಲಕ್ಷ್ಮ೯೨ ಸಾವಿರ ವರುಷ. ೩. ಇನುವೆಂಬ' ಯುಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕರ 1ಬ ದೇವರು. 
ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೫ ಕೋಟ ೫೨ ಲಕ್ಷ ೯೬ ಸಾವಿರ ವರುಷ. ವಿಶ್ವಸವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ 
ಸಕಲಭರಿತ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೨ ಕೋಟ ೭೬ ಲಕ್ಷ ೪೮ ಸಾವಿರ ವರುಷ. 
ಅಲಕೃ ತವೆಂಬ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ವೇಶ್ವ ರನೆಂಬ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೧ ಕೋಟ ೩೮ 
ಲಕ್ಷ ೨೪ ಸ ಸಾವಿರ ವರುಷ. ಕ್ರ ತಯುಗದಲ್ಲಿ ತ್ರ ಶ್ರಿಪುರಾಂತಕನೆಂಬ ದೇವರು.' ಆ ಯುಗದ 
ಪ್ರಮಾಣ ೧೭ ಲಕ್ಷ ೨೮ ಸಾ ಸ ವರುಷ. "ತ್ರೀ ತಾಯುಗದಲ್ಲಿ ಲೋಕೇಶ್ವ ರನೆಂಬ ದೇವರು. 
ಆ ಯುಗದ ಪ ಪ್ರಮಾಣ ೧೨ ಲಕ್ಷ್ಮ೯೬ ಸಾವಿರ ರುಷ, ದ್ವಾಪಾರಯುಗದಳ್ಳಿ ಶೀ ಮಹಾದೇವ 


* ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಬುದ್ಧಯ್ಯಸ್ವಾಮಿ ಪುರಾಣೇಕ ಇವರಿಂದ ದೊರೆತದ್ದು. 


೨೯ 


ವೀರಶೈವ ತತ್ತ್ಯಪ್ರಕಾಶ 


ವಿಲ 


ಜಾ 


ನೆಂಬ ಜೀವರು. ಆ ಯುಗದ ಪ್ರಮಾಣ ೮ ಲಕ್ಷ್ಮ ೬೪ ಸಾ ಸಾವಿರ ವರುಷ. ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಕ್ಶಿಲದ 
ಜಿನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವರು. ಆ ಯುಗದ "ಪ್ರಮಾಣ ೪ ಲಕ್ಷ್ಮ ೩೨ ಸಾವಿರ ವರುಷ. 


ಇಂತೀ ಹದಿನೆಂಟು ಯುಗಂಗಳೊಂದಾಗಿ ಮೇಳೈಸಿದರೆ ಒಂದು ನಿರ್ಭುಜಮಂ ೯೫ 
ಅರ್ಭುಜಮಂ ೩೭೦ ಕೋಟ ೫೦ ಲಕ್ಷ ೯೮ ಸಾವಿರ ವರುಷ. (?) ಈಸು ಸಂವತ್ಸರ ಒಪ್ಪು 
ದೊಂದು ಮಹಾಯುಗ. ೨೭ ವರ್ತಿ ತಿರುಗಿದರೆ ಮನುವಿನ ರಾಜ್ಯ. ಅಂತಾ ಮನುವಿನ ರಾಜ್ಯವು ' 
೧೯ ಬಾರಿ ತಿರುಗಿದರೆ ಸುರಸತಿಗೆ ಒಂದು ದಿನವು. ಅಂತಾ ಹಡಿಯ ೨೮ ವೇಳೆ ತಿರುಗಿದಕೆ ' 
ಬ್ರಹ್ಮಂಗೆ ಒಂದು ದಿನವು. ಅಂತ ಬ್ರಹ್ಮಂಗೆ ೩೦ ದಿವಸವಾಗಲು ಒಂದು ಮಾಸ. ಅಂಥ ಮಾಸ 
ಹನ್ನೆರಡು ಕೂಡಲು ೧ ವರುಷ. ೬೦ ಕೂಡಲು ಒಂದು ಸಂವತ್ಸರ. ಅಂಥ ಸವಂತ್ಸರ ೧೦೦ 
ತುಂಬಿಪಳೆ ಬ್ರಹ್ಮೆಗೆ ಸರಮಾಯುಷ್ಯ. ಅಂಥ ಬ್ರಹ್ಮೆರು ೬೦ ಬಾರಿ ತಿರುಗಿದರೆ ಚಿಪ್ಪಜನೆಂಬ 
ಖುಷಿಗೆ ಯ ಚಿಪ್ಪು ಸಡಲಿತು ನೋಡಿರೆ | ಆ ಬ್ರಹ್ಮರು ಸಹಸ್ರ ಮಡಿದಲ್ಲಿ ಚಿಪ್ಪಜಗೆ ಪರಮಾ 
ಯುಷ್ಯ. ಅಂಥಾ ಚಿಪ್ಪಜ ನೂರು ಬಾರಿ ತಿರುಸೆದರೆ. ರೋಮಜಗೆ ಒಂದು ರೋಮ. ಅಂಥ 
ಹೋ ಮುನಿ ೩೦ ಬಾರಿ ತಿರುಗಿದರೆ ಮಿಾಾನಖುಸಿಗೆ ಒಂದು ದಿನವು. ಅಂಥ ಮಿಸಾನ ಮುನಿ. 
ಜರು ನಾಲ್ವತ್ತು ಕೋಟ ಬಾರಿ ತಿರುಗಿದರೆ ಸರಲೋಚನಗೆ ಒಂದು ದಿನವು. ಅಂಥ ಪರಲೋಚ 
ನೆಂಬ ಖುಹಿಯು ೮೦ ಕೋಟಿ ಬಾರಿ ತಿರುಗಿದರೆ ವಿಷ್ಣು ನಿಗೆ ಒಂದು ನಿಮಿಷ. ಅಂಥ ವಿಷ್ಣು ವಿಕ 
ಒಂದು ದಿನಮಪ್ಪುದು ಸಮಸ್ತ ಈರೇಳು ಲೋಕಕ್ಕೆ. ಭೂತಸಂಹಾರ. ಹೀಗೆ ೧೭ ಲಕ್ಷ ೨೮ 
ಸಾವಿರ ವರುಷ 3ರುಗಿದಕೆ ಒಂದು ಜಲಪ್ರಳಯ. ಅಂಥ ಜಲಪ್ರಳಯ ನೂರಿಪ್ಪತ್ತು ತುಂಬಿದರೆ 
ವಿಷ್ಣುವಿಗೆ ಪರಮಾಯುಷ್ಯ. ಇಂತೀ ಮನು-ಮುಶಿಗಳ ಪರಮಾಯುಷ್ಯವೆಲ್ಲವು ರುದ್ರಂಗೆ ಒಂದು 
ನಿಮಿಷ. ಅಂಥ ರುದ್ರನ ಒಂದು ದಿನಮಪ್ಪುದು ಅತಳ, ವಿತಳ, ಸುತಳ, ಮಹಿತಳ್ಕ ತಳಾತಳ, 
ರಸಾತಳ್ಯ ಪಾತಾಳಂಗಳೆಂಬ . ಕೆಳಗೇಳು ಲೋಕಂಗಳು;, ಭುವರ್ಲೋಕ್ಕ ಭವರ್ಲೋಕ್ಕ 
ಸುವರ್ಲೋಕ್ಕ ಮಹರ್ಲೋಕ್ಕ 'ಜನರ್ಲೋಕ್ಕ ತಪರ್ಲೋಕ, ಸತ್ಯಲೋಕ ಇಂತೀ ಮೇಲೇಳು 
ಲೋಕಂಗಳು ಮುಳುಗಿ ಮಹಾ ಜಲಪ್ರಳಯದೊಳು ರುದ್ರಲೋಕವು ಉಳಿಯಿತಯ್ಯ. ಅಂಥ 
ರುದ್ರಗೆ ೩೬೦ ದಿನ ವೇಳೆ ಒಪ್ಪುದು ಕೂಡಲೊಂದು ವರ್ಷ. ಅಂಥ ವರ್ಷ ೬೦ ಕೂಡಲೊಂದು 
ಸಂವತ್ಸರವು. ಅಂಥ ಸಂವತ್ಸರಂಗಳು ಸಹಸ್ರ ಕೋಟಿ ವೇಳೆ ತಿರುಗಿದರೆ ರುದ್ರಂಗೆ ಸರಮಾ 

ಸು ಅಂಥಾ ರುದ್ರರೂ ಹೋದರಯ್ಯ. ಅವರಾರೆಂದರೆ ಪಶುಪತಿ ಮಹಾದೇವ, ಶಂಕರ, 

ರ್ಮ ಗೌರೀಪತಿ, ಈಶ್ವರ, ಸದಾಶಿವ, ಸಾ ನೀಲಕಂಠ, ಯಂತ್ರಜವ, 'ತಂತ್ರಶಿವ, 
ಚವಕ್ರ ರು Ne ಆ ದಿನದಿ ಸಕ್ಕ ತೌಪ್ರಕಜ ತಾನೊಂದು ಗಣೇಶ್ವರನೆನಿಸಿಕೊಂಡು 
ರು ತನಕೆ ಬಿಜಯಂಗೈದರಯ್ಯ. ee, ಲೋಕಾದಿಲೋಕಂಗಳು ಕೂಡಿಕೊಂಡು ಕೆಲವು 
ನ ನ ಶೂನ್ಯ ವರ್ತಿಸಿತು. ಕೆಲವು ದಿನ ನಿಃ ಶೂನ್ಯ ವರ್ತಿಸಿತು. ಕೆಲವು ದಿನ ಕಳಂದರ ವರ್ತಿಸಿತು. 
ಕೆಲವು ಬ ಭೂತಂಗಳಾವರ್ತಿಸಿತು. ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುವ ಮಹಾಪ್ರಕಾಶದ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಅಂಥ ಕುಲಂಗಳೂ ಹೋದವಯ್ಯ. ಅಂತಾ ದೇವರುಗಳೂ ಹೋದರಯ್ಯಾ. ಇಂತೀ ತನ್ನ ಲೀಲೆ 
ಯಿಂದ ಗುಹೇಶ್ವರನೆಂಬ. ಲಿಂಗವು ನಿರಾಳ ನಿರ್ಮಾಯನೆಂಬುದಾರು ಅರಿಯರಾಗಿ ಕಾಲಚಕ್ರ 
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ನಿ. ಸೂಚನೆ: ಇಲಿ ಈ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೦ 


ಶ್ರೀ ಗುಬ್ಬಿ ಮುಲ್ಲಣರ ನೂರೊಂದು ಸ್ಥಲಗಳು 


ಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಬಹಳೇ 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದೊರೆಯುವ ೧೦೧ 


ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನನು ಇಲ್ಲಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಗುಬ್ಬಿ ಮಲ್ಲಣರು (ಕ್ರಿ. ಶ. ಸು. ೧೪೭೫) ಸೇರಿಸಿದ ೧೦೧ ಸ್ಥಲಗಳನ್ನು 


ಸ್ಥಲಗಳಿಗಿಂತ ಅನುಭವ ಪರಿನಿಡಿಯಲ್ಲಿ 
ವ್ಯತ್ಕಾಸವೂ ಪ್ರಗತಿಯೂ ಆದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ದೆಸೆಯಿಂದ ಆ ೧೦೧ ಸ್ಥಲಗಳು 


"ಗಣಭಾಷ್ಯ ರತ್ನಮಾಲೆ' ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೭೩೩ರ ಕೈಬರೆಹದ ಪ್ರತಿಯಿಂದ ಉದ್ದರಿಸಿದುದು. 
—ನಿ«ಆ ರು ಕೊಪ್ಪಳ 


ಅನುಭವಾದಿ ಸಹಜ ದೀಕ್ಷಾಂತವಾದ ಅಂಗಸ್ಸಲಗಳು ೪೪ 


ಶೂನ್ಯ ಸ್ಥಲ 
ತಸಟುಲಿಂಗ ಉಮಾಪತಿ 
ನಿಶ್ವೋತ್ಸತ್ತಿ ತ್ರಿ ಸ್ಥ ಲ 

ದೇಹ ದೇಹಿಗಳ. ಉತ್ಪ ತ್ರಿ ಸ್ವಲ 
ಅಪ್ಪ ತನುಮೂರ್ತಿ ನಿರಸತ ಸ್ಥಲ 
ಸರ್ವಗತ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ವಿದ್ಯಾನಾದ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ಕರ್ಮವಾದ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ಕರ್ಮಯೋಗ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ಊರ್ಧ್ವಪುಂಡ್ರ. ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 


ಸಲ 
ಛಿ 


ಅದೀಕ್ಷಿತ ಲಿಂಗಾರ್ಚನ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 


ಶೈವದೀಕ್ಸಾ ನಿರಸನ ಸ 4 ಲ 
ಪುನರ್ದೀಕ್ಸಾ ಪ್ರತಿಸ್ಕೆ ಯ ಸ ಸ್ಥಲ 

ಭವಿಸಂಗ ನಿರಸನ ಸ ಹ: 

ಭವಿಪಾಕ ನಿರಸನ ಸಲ 

ಪರದಾರ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 

ಕಳವು ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 

ಹುಸಿ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 

ಹಿಂಸಾ ನಿರಸನ ಸಲ 
ತಾಮಸಭಕ್ತ ಸಂಗ ನಿರಸನಸ ಸ್ಥಲ 

ತಾಮಸದೀಕ್ಷಾ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 


ಸಹೆಜ ದೀಕ್ಷಾ-ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 


ನ್ಬನಿಧಿ ಆದಿ ರಸಕ (ಸ ಮಾದ ೪೫ EU 


ಸ್ಥಲಗಳು : 
ಅನುಭಾವ ಸ ಸ್ಥಲ ೨೩ 
ಶರಣಸಂಗ ನಿಯೋಗಾವಸ್ಥೆ ಯಸ್ಥ ೨೪ 
ಶರೀರ ನಿರಸನ ಸ್ಮಲ ೨೫ 
ಮನೋ ನಿರಸನ ಸ ಸ್ಥಲ ೨೬ 
ಇಂದ್ರಿಯ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ ೨೭ 
ಸಂಸಾರ ನಿರಸನ ಸ್ವಲ 5೮ 
ಸಂಸಾರವ್ಯಾಪ್ತಿ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ ೨೯ 
ನಿದ್ರಾ ನಿರಸನ ಸ ಸ್ಹಲ ೩೦ 
ಆಶಾರಿರಸನ ಸ ಲ ೩೧ 
ದ್ವ ಂದ್ವ ಕರ್ಮ ನಿರಸನ ಸ್ಸ ಲ ೩೨ 
ಪ್ರಿ ಟೆ ನಿರಸನ ಸ ಸ್ತ ಲ ಯಿ 
ಬ ವಿಲಾಸವಿಧಿ ಸ್ಥಲ ೩೪ 
ಜನನ ಭಯ ಸ್ವಲ ೩೫ 
ಜ್ಞಾನ ಸರಾಮರಿಕೆಯ ಸ್ಥಲ ೩೬ 
ಶಿವಕಾರುಣ್ಯಾಹ್ವಾನ ಸ್ಹಲ ೩೭ 

| ವೈರಾಗ್ಯ ಸ್ಥಲ ೩೯ 

ಅನರ್ಥಜೀವಿತ ನಿರಸನ ಸ್ವಲ ೪೦ 
ಅನ್ಯದೈವ ನಿರಸನ ಸ ಸ್ಥಲ ೪೧ 
ಅನ್ಯದೈವಭಜನ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ ೪೨ 
ಶಿವಲಿಂಗಾರ್ಚನ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಸ್ಥಲ ೪೩ 
ಒಣ ವಾಗಾದೆ ತೆ ನಿರಸನ ಸ್ಸ ಲ ಅಳ 
ತೆರು ಸ್ಥಲ ೪೭ 
ಗುರುತಿಷ್ಯ ಪ್ರವೇಶ ಸ್ಥಲ ೪೮ 


೩೧ 


ಗುರು ಮಹಾಕ್ಕೆ ಸ್ಥಲ 
ವಿಭೂತಿ ಮಾತ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ ಪ್ರಕಾಶ 


ರುದ್ರಾಕ್ಷೆ ಮಹಾತ್ಮೆ ಸ್ಥಲ 
ಪಂಚಾಕ್ಷರಿ ಮಹಾತ್ಮೆ ಸ್ಥಲ 
ಲಿಂಗಧಾರಣ ಮಹಾತ್ಮೆ ಸ್ಥಲ 
ಶಿವಲಿಂಗಾರ್ಚನೆ ಮಹಾತ್ಮೆ ಸ್ಥಲ 
ಲಿಂಗಾರ್ಪಿತ ಸ್ಥಲ 

ಪಾದೋದಕ ಮಹಾತ್ಮೆ ಸ್ಥಲ 
ಪ್ರಸಾದ ಮಹಾತ್ಮೆ ಸ್ಥಲ 

ಸದ್ಭಕ್ತಿ ವರ್ಣಾಧಿಕ್ಯ ಸ್ಥಲ 
ಪೂರ್ವಾಶ್ರಯ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ಗುರುಭಕ್ತಿ ಶುಶ್ರುಷಾ ಸ್ಥಲ 
ಪಾತ್ರಾಪಾತ್ರ ವಿವರಣಾ ಸ್ಥಲ 
ತಾಮಸ ಭಕ್ತ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ತಾಮಸ ಮಹೇಶ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ತಾಮಸ ಪ್ರಸಾದಿ ನಿರಸನ ಸಲ 
ತಾಮಸ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗಿ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ತಾಮಸ ಶರಣ ನಿರಸನ ಸಲ 
ತಾಮಸ ಐಕ್ಯ ನಿರಸನ ಸಲ 
ಸ್ಥಾವರಲಿಂಗಪೂಜಾ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ಉಪವಾಸ ನಿರಸನ ಸಲ 
ಶಿವಲಿಂಗಾರ್ಚನಾ ವಿಧಿಕ್ರಮ ಸ್ಥಲ 
ಶಿವಲಿಂಗಾರ್ಜನಾ ಶ್ರದ್ಧಾ ಸ್ಥಲ 


£2) 


ಶಿವಲಿಂಗಯೋಗಾನಂದ ಸ್ಥಲ 
ಬಾಹ್ಯಾಭ್ಯಂತರಲಿಂಗಸಂ ಯೋಗ 


ಭಿನ್ನಭಾಜನೆ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ಸಾವಧಾನಾರ್ಸಿತ ಸ್ಲಲ 
ಭಕ್ತದೇಹಿಕ ಲಿಂಗ ಸ್ಥಲ. 


ಹ್ಮ 8 


ರ್ರ್‌ 


೯೫. 
೯೬ 


ಡೆ 


೩೨ 


ಅಭಿನ್ನಲಿಂಗ ಸ್ಥಲ 
ಜಂಗಮೆಲಿಂಗ ಶ್ರದ್ದಾ ಸ್ಥಲ 
ಜಂಗಮ ಲಿಂಗಾರ್ಪಿತ ಸ್ಹಲ 
ತೀರ್ಥಪ್ರಸಾದ ಲಿಂಗಾರ್ಪಿತ ಸ್ಹಲ 
ತಾಮಸ ಶೀಲ ನಿರಸನ ಸ್ಹಲ 
ತಾಮಸ ಸಹಭೋಜನ ನಿರಸನ ಸಲ 
ವಾಗಾದ್ವ್ವೈತ ನಿರಸನ ಸಲ - ಕ 
ತಾಮಸ ಸ್ವಾನುಭಾವ ನಿರಸನ ಸ್ಥಲ 
ದಾಸೋಹ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಸ್ಹಲ ' 

ಅ & 


ಕಾಮ್ಯುಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಸ್ಥಲ 


ಅನ್ಸೆಸ್ಮಿಕಾ ನಿರಸನ 
ಸದ್ಭಕ್ತಿ ನೈಸ್ತಿಕಾ ಸ್ಥಲ 
ವೀರದಾಸತ್ವ ನಿಷ್ಠಾ ಸ್ಥಲ 
ವಿಶ್ವಾಸ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಸ್ಥಲ 
ಶಿವಲಿಂಗ ವಿಕಳಾವಸ್ಥೆಯ ಸ್ಥಲ 
ಶಿವಲಿಂಗಕೂಟಾತುರ ಸ್ಥಲ 


ಶಿನಲಿಂಗಯೋಗಾನಂದಾದಿ ಸದ್ಭಕ್ತ ಮಹಾಕ್ಮೆ ಸ್ಥಲಾಂತ್ಯಮಾದ ೧೨ ನಿರಂಗೆ ಸ್ಫಲಗಳು 


ಅನಾಗವಮ ಸ್ಪಲ 
ಶರಣಚಾರಿತ್ರ ಸ್ವಲ 
ಸ್ತುತಿನಿಂದಾ ನಿರಸನ ಸಲ 
ನಿರಹಂಭಾವ ಸ್ಥಲ * 
ಸದ್ಭಕ್ತ ಶುಶ್ರೂಷಾ ಸ್ಥಲ 
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ಹಂಪೆಯ ಹರೀಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


‘ Earth has no sorrow that Heaven cannot heal’ 
-- (ENGLISH HYMN) 


೧ 


ನೊರೆಯೋ ಮೊರೆಯೋ ಶಿನಥೋ 
ಕರೆಗೊರಲನೆ ಕಣ್ಣದಾಳಿ ಕುಸುಮಾಯುಧನಂ 
ನೆರೆ ಮುತ್ತಿತ್ತಯ್ಕೊ ಇದ 
ನರಿವವರಿಲ್ಲಕ್ಕೆ ಬಾಕ ಕೃ ಪಾಳುಗಳಿಲ್ಲಾ [ 
ಎಂದು ಶಿವಭಕ್ತಿ ಸಂಪನ್ನೆ ಯಾದ ಪಾರ್ವತಿ- ಹರೀಶ್ವರನ ಏಕನಿಷ್ಠಾ ನಿಧಿಯಾದ, ಭಾವಕಿ ಗಿರಿಜಾತೆ 
ಕಳೆವಳೆಪಡುವ ದೃಶ್ಯದ. ಕಡೆಗೆ ಕವಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸ ನ್ನು ಸೆಳೆಯುತ್ತಾ ನೆ. ಶಿವನ ಹೆಣಿಗಣ್ಣುರಿ 
ಭುಗಿಭುಗಿಲೆನೆ ಮನ್ಮ ಥನ ನ್ನು ಫಟಿ ಈ ರಲು ಅನಾಥೆಯನೆನ್ನಕೊಳ್ಳ ರೇ? ಎಂದು ಹತಾಶ 
ಳಾಗಿ ದೇವಸ ನನಯಿತುತಾಸೆ " ಅರರೇ ಭುರ್ಭುಗು ಭಾಪುರೇ ಭುಗು ಭುಗು 
ಪ್ರಜ್ಚಾಲೆ 5 ಮಜ್ಜಯ್ಯ' — ಎನ್ನುವ ಕನಿನುಡಿಯ ಪ್ರಖರ ಕಾಂತಿಯನ್ನು ನೆನಸಿದೊಡನೆಯೇ 
el ನಾವೂ ಕಡು ದುಃ ಖಿತರಾಗುತ್ತೆ ವೆ. `ರುದ್ರನ « ಬಿಸುಗಣ್ಣುರ ಪೊರಮಟ್ಟಿದು 
ಸುಟ್ಟುದು ರತೀಶನಂ? ಎಂದು ಕವಿ ಹೇಳುವಾಗ, ye ಶಿವಾನುರಾಗದ ಆ ಚಿತ್ರ 
ne ಈ ರತಿ ವಿಲಾನದ, ಈ ಕಾಮದಹನದ ಪ್ರಸಂಗಗಳೇನು? ಎಂದು ನ್‌ 
ಸೇಚಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಂಪೆಯ ಹೆರೀಶ್ವರನು ತನ್ನ ಮೊದಲಿನ ಕಾವ್ಯವಾದ ಗಿರಿಜಾಕಲ್ಯಾ ಣದಲ್ಲಿ ಎರಡು 
ಘನೋಡದ್ದೆ ೇಶಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಕೊಂಡಂತಿದೆ. ಪೊಸಕನ್ನೆ ಯಾದ ಪಾರ್ವತಿಯನ್ನು ಶಿವಸಾನ್ನಿ ಧ್ಯಕ್ಕೆ 
ಅಣಿ ಮಾಡಿದ್ದು; Ro ಆ ಬಿಂಕದ ಹೆಣ್ಣಿ ನ್ನು ವಿರಹೀಕಿಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಮಹಾ 
ದೇವನನ್ನು ಕಾಮನ ನೆರವಿರಿಂದ ಪ್ರೇಮಿಯಾಗಿ ಜತರ, ಏನ ನು ತಪೋ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ನಚ್ಚಿ ಮೆಚ್ಚಿ ಆತನ ಕೈ ಬಡಿಯುನಿಯೋ ಎಂದು ಕೇಳಿ ಅಂಥ ಸತ್ವ ಪರೀಕ್ಷೆಗೆ ಅವಳನ್ನು 
ನೂಕಿದ್ದು ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಸ್ಪ ಸ್ರಸಂಗ. 
ಈ ಭಕ್ತಿಯ ಹಚ್ಚ ಕ ಧಾರವಾಗಿಯೇ ಶಿವಪಾರಮ್ಯವನ್ನು ಈ ಲೋಕಕ್ಕೆಲ್ಲ ಸಾರು 
ವದೇ ಕವಿಯ ಹೆಗ್ಗು ರಿ. ಯು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳ ನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದು ಶಿವಭಕ್ತಿ ಸ ಶವನ್ನು 


ನೀರಕೈವ ತತ್ತ, ಪ್ರಕಾಶ 


33333333333 ದಾಖ ನಭಾ ಪಾಪಾನಿ ವಲಾಾಾಾಾರುಾಾದಾರಾನವನರಡರಿಾರರಾರ್‌ಾಾಾಾನಾಾಾ 


ನಾಡಿನ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಹರಡಲಿಕ್ಕೆ, ಬೀರಲಿಕ್ಕೆ. ಆದ್ರರಿ-ದ ಗಿರಿಜಾಕಲ್ಯಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಪಾರ್ವತಿಯ 
ಡ್‌ ಇ ಓರ ನೆ ತ್ರ ವನ ು೫ 
ಪಾತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ತನಿ ಹೊರಟಿದ್ದಾನೆ. ತನ್ನ ಬಾಲ್ಯವನ್ನು ಕೂಡ 
ಶಿನಧ್ಯಾನದಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದ ಅಚಲ ಪುತ್ರಿಯೀಕೆ; « ಬರೆದರೊ ಬೈತರೊೊ........ ಕರುವಿಟ್ಟಿರೊ ಕಂಡ 
ರಸಿದರೊ ಕಡೆದರೊ ಎನೆ? ಅವಳು ಪೂಜೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಿಸುವಳು, 
 «« ಬೇಡೆಂದೊಡೆ ಮಾಣಳ್‌ ನಲಿ 

ದಾಡುನಳಪ್ಪು ನಳಮರ್ಚುವಳ್‌ ಪುಳಕಿಪ್ಪಳ್‌ 

ಮಾಡುವ ಲಿಂಗಾರ್ಚನೆಯೊಳ್‌ 

ನೋಡಳ್‌ ನುಡಿಯಳ್‌ ಭವಾನಿಯೇನೆಂದರಿಯಳ್‌? 

ಇಷ್ಟು ಭಕ್ತಿಯ ಪೊಜೆಯಲ್ಲಿ ಸರವಶಳಾಗುವ ಕಥಾನಾಯಕಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾನೆ 

ಕವಿ. ಇಂಥವಳು ಮುಂದೆಯೂ  ಬಗೆವೊಡೆ ಶಿವಭಕ್ತಿಗಲ್ಲದಭವಂ ಸಮಂತು ಸಿಲ್ಕುಂ ನಿಲ್ಕುಂ' 
ಎಂದು ಮನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದೂ ಸಹಜವಾದುದೇ. ಒಟ್ಟಿ ಗೆ ಕವಿಸರಿಚಯ-ಕವಿ ಯಾವ ' 
ಗುರಿಯುಳ್ಳ ವನು ಎಂಬುದು ಸ ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಆದಂತಾಯಿತನ್ಸೆ. 


ಇನ್ನು ಕವಿಯೆ ಕಾಲವಾದ, ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭಕಾಲದ ಸ್ಥಿ ತಿ 
ಯನ್ನೂ ಪ ಪೂರ್ವದ ಸ್ಥಿ ತ್ಯಂತರಗಳನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವೆದು ಅತ್ಯ ಗತ್ಯ ವಾಗಿದೆ. 
ತ್ಯಾ ಅಂದಿನ ಸ್ಥ ತಿ ಯಾವ ಬಗೆಯಲ್ಲಿತ್ತು, ಈ ರ ಯುಗಕ್ಕೆ ಕ್ಸ 3 ಎಂದು? ಇದು 
ಕನ್ನಡನಾಡಿಗೆ ಶುಭೋದಯಕಾರಿಯೇ ಅಲ್ಲವೇ? ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ ತ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ- ನಾಡಿಗರ 
ಹೃದಯಗಳ ಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರ ನಾಡಿಗತಿ ಹಾರುತ್ತಿ ? ಇದನ್ನು ತಿಳಕೊಳ್ಳು ವದು ಗಃ 


ಹನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನೀರಶೈವ ಹೊಸ ಧರ್ಮೋದಯದನಸರದಲ್ಲಿ ಬಸವ 
ಅಲ್ಲಮಾದಿ ಪ್ರಮಥರಿಂದ ಹೊಸ ವಿಚಾರ ಕ್ರಾಂತಿಯ ತೆರೆಗಳು ಎದ್ದು ಮೇಲಾಡಿದ್ದವು; ಕಲ್ಯಾಣ 
ದಲ್ಲ ಶಿವಾನುಭವಮಂಬಟಿಪವು ತಲೆಎತ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪಂಥದ ಶರಣ ಸಂಘವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ 
ಮಾಡಿತ್ತು. ಈ ಸಂಗತಿಯು « ಬಸವರಾಜದೇವ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ” ಬಸವನ ಬಾಯಿಂದ ಬರುವ 


«« ಶರಣರೊಕ್ಕುದರೆ ಸನಿ ಕೈಲಾಸದೊಳಗುಂಟಿ? 
ಶರಣ ಸಂಘದ ಸುಖಂ ಕೈಲಾಸದೊಳಗುಂಟಿ? 
ಇಲ್ಲಿಯ ಸುಖಂ ದೇವ ಅಲ್ಲಿಯುಳ್ಳಡೆ ಲೇಸು 
ಅಲ್ಲಿನ್ನೆ ಈಗಳೆ ಕೊಂಡುಹೋಹುದು ಲೇಸು? 


ಎಂಬೀ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಇನ್ನೂ ಖಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
44 pp ತೊಡನೆನಿಸಿ ಬಹುವೆಸರುದಳೆದಂತೆ ಅಭನನಖಿಳರೆನಿಸಿದ 
ಪ್ರಮಥರು ಶಿನನ ಒಂದೇ ಚೆ ಿತನ್ಮದಿಂದ ಮೂರ್ತಿವೆತ್ತ ನರು ಒಂದೇ 
Mes ಚಾರಕ್ಕಾ ಗಿ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿದವರು ” 
ಎಂದು ಜನಪದ ವೇದಾಂತಿ ನಿಜಗುಣ ಶಿವಯೋಗಿಯೂ ನುಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಎಂದಮೇಲೆ ಹರೀ 
ಶ್ವರನ ಶರಣರ ರಗಳೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿದ ಪೂರ್ವಕಾಲವೆಂದರೆ, ಅದೇ ವಚನಯುಗದ ಸುವರ್ಣ 


ಮಹಿಮೆಯನ್ನೂ, ಲಿಂಗಾಂಗಿ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನೂ ನುಡಿದು, ಹಾಡಿ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿರಾಮ ತಕ್ಕೊಂಡ 


ಪಿ 


ಹಂಪೆಯ ಹೆರೀಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


ಕಾಲವಿರಬೇಕು. ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ವಚನ ಯುಗವು ಸುವರ್ಣ ಯುಗ 
ವೆಂದು ಹೇಳುವದಾದಕ್ಕೆ ಶರಣರಗಳೆಯ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಚೆಲುವಾದ ಮುಚ್ಚೆಂಜೆಗೆ ಹೋಲಿಸಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಹೆಗಲಿನ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಧ್ಯಾಕಾಲವು ಎಷ್ಟು ಇಥಿದಾದದ್ದೊ, ಅದೆಷ್ಟು 
ಸುಖಾಹ್ಲಾ ದಕಾರಕವೊ ಅಷ್ಟ ಇನಿದಾದದ್ದು, ಸುಖದಾಯಿಯಾಡದ್ದು, ಪುರಾತನ ಶಿವಶರಣರ 

ಜೀವ ಕಥಾಲೋಕ. ಇಂಥ ರಗಳೆಯ ಸೃ ಸ್ಟ ಯಲ್ಲಿ ಹೆರಿಹರದೇವನು ತನ್ನ ಶಕ್ತಿ ಸಾಮಥ್ಯ ವನ್ನು 
ವೆಚ್ಚ ಮಾಡಿ ನೂರೊಂದೊ, ನೂರಿಪ್ಪ ತಂ ಜಗಳಗಳನ್ನು ಕನ್ನ ಡಿಗರ ಪಾಲಿಗಿಂದು ಬಲ್ಲಿ ದ್ದಾ ನೆ 
4 "ರಗಳೆಗಳು ತಮ್ಮದೇ ತಮ್ಮ ದಾದ ಒಂದು ವೃತಿಷ್ಟ್ಯ "ವೈಭವಗಳಿಂದ ಮೆರೆಯುತ್ತಿವೆ; “ಕ್ಕ ಡೆ 
ಪ್ರಮಥರ ಕರುಳಿನ "ವಚನಗಳೆ ಕಣಿಯಂತೆ ಫಸ ಎಲ್ಲ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಹೃದಯಗಳನ್ನು ಇಪ 
ಗೆದ್ದು ಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟವೆಯೆಂಬ ಹೆಮ್ಮೆಯ ನ್ಟ ಜಭಾವವೂ "ಇನ್ನೊ ದು ಕಡೆ ಇವು ಭಕ್ತಿಯ 


ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ವಶಿಷ್ಟ ಮಹತ್ತ್ವದ "ನಡೆದು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಘನ ನೋಟವೂ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ 
ಎದುರಿಗೆ ಮಧುರವಾಗಿ, ಚಿತ್ತಾಕರ್ಷವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. 


| ಈತನು ಪ್ರಾಚೀನನಾದ ಸೆಕ್ಸಿ ಲಾರ್‌ನೆಂಬ ತಮಿಳ ಕವಿಯ ಹೆಸರಾದ «ಪೆರಿಯ 
ಪುರಾಣದಿಂದ ತನ್ನ ಅನೇಕ ರಗಳೆಗಳಿಗೆ ಮೂಲ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೆಡೆ ಹೊಸ ರಗಳೆ ಸೇರಿಸಿಯೂ ಹಳೆಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬೇಕಾದ 
ಮಾರ್ಪಾಡು ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಕವಿಯು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಚೋಳ - ಪಾಂಡ್ಯ ದೇಶದ ಪವಾಡ ಸಥೆಗಳನೈೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಬಾಣ, ಉದ್ಭಟ್ಟ 
ಹೆಲಾಯುಧ್ಯ ಓಹಿಲ ಮೊದಲಾದವು ಉತ್ತರಕಡೆಯವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟುವು, 


ಸ 


ಎಲ್ಲ ರಗಳೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಹಾಕವಿವರ್ಯ ನಿಲಾಸವೂ, ಭಾವಸಂಪುಸ್ಟಿ ಯೂ, ಪದಲಾಲಿ 
ತ್ಯವೂ, ವರ್ಣನಾ ವೈಖರಿಯೂ ನಮಗೆ ಎದ್ದೆದ್ದು ಕಂಗೊಳಿಸುತ್ತಲಿದೆ. ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ 
ಇವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ರುವವನು, ಹಾಡಿ ಅಮರಾನಂದ “ವೀರಿರುವವನು ಸಾಮಾನ್ಯ ಕನಿಯಾಗಲಾರನು 
bp ಚಕ್ರಿ 'ಯೇ ಆಗಿರಬೇಕು, ಆತ ಸಿದ್ಧ ಪುರುಷನೇ ಇರಬೇಕು, ಎನ್ನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಇದನ್ನು 
ಖಂಡಿತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ರಗಳೆಯ ಕೆಲ ಪುಟಗಳನ್ನು ಮಗುಚಿ ನೋಡಿ 
ದರೆ ಸಾಕು. ನಾನೀ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾದಮಟ್ಟಿಗೂ ಇಂತಹ ಸೀಮಾ ಪುರುಷನ ಅಗಾಧ 
ಕೈವಾಡವನ್ನೂ, ಆತನ ಸರ್ವಾ ೦ಗಗಳೆನ್ನೂ ಕೊರೆದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಲುಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದೆ ನೆ. ಈಗಾಗಳೆ 
ಹಿರಿಯ ಆಮ br ರಗಳಿಸಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಟ್‌ 'ಯೋಗ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟು ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ; 
ಮಾತಾಡಿದ್ದಾರೆ. ನಾನಿಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವದು ತ್ತ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕನ ಸ ಸಂತ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ಗಳನ್ನು. ಇವು ಕೊನೆಯವೂ ಅಲ್ಲ. ಇವಿಸ್ಟೆ ರಹೇ ಉದಾತ್ತ ಘನತೆಯನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಸು ಮಾತುಗಳೆಂದೂ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಈ ವರೆಗೆ ಅಚ್ಚಾಗಿ ಕೈಗೆ ಟೆ ಮೂವ 
ತ್ರೈರಡು ರಗಳೆಗಳ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನವನ್ನು ಮಾಡಲೆಳಸಿದ್ದೇನೆ. ರಗಳೆಗಳ ಬಿಡಿ ರೂಸಗಳನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡು ಕವಿಯ ಮಹಾ ಜೀವನವನ್ನೂ, ಆತನ ಭಕ್ತಿಯ ಒಳದಾರಿಗಳನ್ನೂ ಒಂದು 
ಮೂರ್ತ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ತರಲು ಹೆವಣಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ರಗಳೆಗಳ ಶರೀರಕ್ಕೆ,' ನಿಲುಗಡೆಗೆ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ವಚನಗಳ ಅಪಾರ ರಾಶಿ ಆಧಾರ 
ಸ್ತಂಭವಾಗಿದೆ. ರಗಳೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಚನದ ಹಿರಿ ಸಂಪತ್ತಿಯೇ ಹಿರಿ ಶಕ್ತಿಯೇ ಅವಿತು 
ಕೊಂಡಿದೆ. ವಚನಕಾರರ ವೀರಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತವೂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಹು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ, ಬಹು ಮಾರ್ಮಿಕ 
ವಾಗಿ ರಗಳೆಯ ನಾಳನಾಳಗಳಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿಕೊಂಡಿದೆ. ತತ್ತ ವಜ್ನನದ ಜಾಡು ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ರಗಳೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡಕ್ಕೆ, ಶಿವಭಕ್ತಿಯ ನಿನಾದ, ಸ ಗಾವೇಶ ಅದರ ನಿರರ್ಗಳ ಓಟಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ [ರಗಳೆಯ ಪದಗುಂಫನ ತಿರುಳ ನ್ನಡದ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮಾದರಿ | 
ಯಾಗಿದೆ. ತೀರ ಹಳೆಯ ಮಾರ್ಗಕ್ಕೂ, ಇತ್ತ ಹೊಸ ಮಾಗಾ ಕ್ಕ ನಡುವಿನ ಸೀಮಾ ಕೇತ | 
ಯಾಗಿ ಮುತೆ ತ್ರೈದೆಯ ಬ್ಬೆ ತತ: ಬ ಸುತ್ತಿದೆ. ಮಾರ್ಗವಿಸ್ಸು ಹೈದಯಂಗಮವಾ ಇಗಿದೆ. ' 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಭಕಿ ರಸದ ಚಿಲುಮೆ, ಬರಬರುತ್ತ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ಸಕಿತೆಕೆಯಾಗಿ ಚಿಮು ತ್ತ 
ಮಂದೆ ಹೃದ್ಯವಾಗಿ, ಸೊಬಗಿನ ಸುಗ್ಗಿಯಾಗಿ, ನುಡಿಯ ಇನಿಗಂಪ ನ್ನು ಸೊಕ್ಕೆ ಡಿ 
ಯಾಗಿ ಸೊಗಯಿಸಿ, ಶುದ್ಧ ಯಿಸಿ ಮೊಳಗಿ ಹರಿಯುತ್ತಿದೆ. ರಗಳೆಯ ಗತಿಯ ರೂಪವೇನು 9 
ಗಾಡಿಯೇನು? ಭಾವಲೀಳೆಯ ತಾಂಡನನೇನು? «ಹಂಪೆಯ ಮಾದರಸರ ದಯೆಯಿಶಿಂ' ಪೇಳ್ದ 
ರಸಿಕ ಚಕ್ರಿ?-ಹರೀಶ್ವರನ ಬಂಧುರ ಕೀರ್ತಿಯೇನು? ಎಂದುಕೊಂಡು ಮುಗ್ಧರರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತ ಡೆ. 
ಮತ್ತು ಮತ್ತೂ ತಶೆಡಕಣ್ಣು ಳೆ ವರಾಗಿ, ತಿಳಿವುಳ್ಳ ಮಾನಸರಾಗಿ ಇವನು ) ಪೂಜಿಸಬೇಕೆಂದು, 
ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೂಳ್ಳ ತ ಹಾಕ್ಕೆ ಸಬಹು ದಾಗಿದೆ. ರಗಳೆ ಸಣ್ಣ ದಿರಲ್ರಿ ದೊಡ್ಡ 
ದಿರಲ್ಕಿ ಪುರಾಣ ಕಥಾನಾಯಕನಿರಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಬಸವರಶಿರಲ್ರಿ, ಚಿನ್ನ ಯ್ಯ 'ನಿರಲಿ - ಕವಿ: 


ರಾಗಾವೇಶದಿಂದ ಆನಂದತುಂದಿಲನಾಗಿ ಹಾಡುತ್ತಾನೆ; ಅವೆಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿ -- AA ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿಯೇ 
ಹೇಳುವದಾದರೆ : 


» « ಕಾಂತಿಯುತೆ ನೆವೀನಗತಿ ಸುಖಾಸ ಸದ ಸರಸ ಗತಿಗಳಿವೆ; ನುಣ್ಣ ಕಿ ಇದೆ ಜಾಣ್ಣ ತಿ 


ಇದೆ; ಸುಗಂಭೀರ ಸಾಂಧ್ರೆಗತಿಗಳೂ ಉಂಟು, ನಡುಗ ಮನೋಹರ ಗತಿಗಳೂ ” 
ಉಂಟೇ ಉಂಟು. 


ಭ್‌ ಉತ್ತಮ ಸನ್ನಿ ನೇಶದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಪಾತ್ರ ರಚನೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ, ಕವಿಯ ಕಲಾ 
ಶೋಭೆ, ಜಾಣ್ಮೆ, ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಮಾರಿದೆ. ಹ ಪ್ರತಿಭೆಯ ನಾರಶಕ"್‌ ಎದ್ದೆ ದು  ಮೈದೋರಿದೆ, ಕವಿಜೀವ 
ಇವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ಅಂತ ಕಾವ್ಯಾರಾಮದ ಸವಿಕೋಗಿಕೆಯಾಗಿ, ಓದುವವರ, ಕೇಳುವ 
ವರ ಮನಗಳನ್ನು ಸೆರೆ ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನನ್ನು ನಮ್ಮಿಂದ ಕೊಂಡಾಡಹೆಚ್ಚಿ ಎಲ್ಲೆ 
ಮಾರಿ ಮೈಮರೆಸುತ್ತಾ ನೆ. ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯಸಾಗರದ ರತ್ನ ಗಳನ್ನು ಕನ್ನ ಡ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿ 
ಕೊಟ್ಟ ವರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗರಾದ ತ್ರೀ. ಶೀನಿವಾಸ ಮಿಯ ped "ಮ್ಯಾ ಕವಿಯನ್ನು 
ವೀರಶೈವರ ಆದಿಕನಿ ಎಂದರೂ ಅಸ್ಟೆ; ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕುಮಾರವಾ ಸನೆಂಡರೂ ಅಷ್ಟೆ. 
ಯಾವ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆದರೂ ಕನಿಯ ಮೇಲ್ಮೆಗೈೆ ಆತ ಚಿನ್ಮಿಸುತ್ತಿರುವ ರಸದ ಬುಗ್ಗೆ ಗಳ ಎತ್ತ 
ರಕ್ಕೆ ಎಳ್ಳ ಸ್ಟೂ ಲೋಪಿಲ್ಲ. ರಗಳೆಯ ಹುಚ್ಚು ಉತ್ಸಾಹಕ್ಕೆ ಶತಕಗಳಲ್ಲಿ ಕಿಂತೆ ಹೆಪ್ಪಾದ ಭಕ್ತಿಯ 
ಕನೆಹಾಲಗಿ 'ಮಚ್ಚದನ ರಾರು? ಇಷ್ಟು ಸಸ ವಾಗಿ, 6048 ಬರೆಯಬಲ್ಲ, ಇಷ್ಟು ಮೊಕೆ 
ಯಾಗಿ ಮಣಿದು ಸ ಇಷ್ಟು ಕ್‌ ಮಂಜುಳವಾಗಿ ಹಾಡಬಲ್ಲ ಹರಿಶ್ಚರ, ಸಾಂ 
ವ್ಯಾಸ, ರತ್ತಾಕರರಂಥ ರಸಾ ಪಂಸರನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಹೋಗು 


೪ 


ಹಂಪೆಯ ಹರೀಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


ವದೂ ಹುಡುಕಿದರೂ ಅಂಥವರು ಸಿಕ್ಕುವರೂ ದುರ್ಲಭವೇ, ಈ ಮಾತು ಬರಿಯ ಅಗ್ಗಳಿಕೆಯ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಯಲ್ಲನೆಂದ್ಕೂ ನಿಜಕ್ಕೆ ಬಹುದೂರವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ ಸಹ್ಯ ದಯರು ಅಂತುಕೊಳ್ಳ ಬೆ! ಕಾಗಿದೆ. 
ಈತನ Rk ಯ ಪ ತ ರಾಘವಾಂಕ, ನಡಕ್ತರಿಗಳ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದುದು ಅಸ್ನೇನೂ 
ಅಚ್ಚರಿಯ ಮಾತಲ್ಲ. ಮುದ್ದ ಣನಿಗಿಂತ ಮೊದಲಿಗೆ ಮುದಾ ಗಿ ಹಾಡಿದ ರತ್ನಾ ಕರನ ಮೇಟಿ 
ಶ್ರೀಯವರ ಅಮರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಿ ಭಾವಗೀತಗಳಲ್ಲಿಯೂ, ಹರೀಶ್ವರನ ಪದಸಿದ್ಧಿ ಯ ಪಡಿ 


ನೆಳಲ್ಕೂ ಇ ಮೂಡದೆ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಇಂದಿನ ಜಿ ಸಹೆಜ ಕಾ ಣಬಹೆ 
ದಾಗಿದೆ. 


ಈತನ ಪದಗಳ ಬೆಡಗು ಬಿನ್ನಾಣಕ್ಕೆ ಉತ್ಸಾಹ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ " ಮುರಘರ 
ಮಹಾತ್ಮೆಯ? ರಗಳೆಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಾ ತಕ್ಕ, ಕೊಳಬಹ ಟು ಇದರಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಗಂಭೀರನಿರದಿದ್ದ ರೂ 


ಪದ್ಯ ಕಚೆನೆಯು ಬಹು ಅಪೂರ್ವವಾದದ್ದು. . ಮಳೆಯರಾಜ? ರಗಳೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ರೀತಿಯ 
ಸೊಗಸು ಉಂಟು. ರೂಪಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ' 


«« ಅರಿವುದುಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ ಮರೆವುದುಂ ನಮಃ ಶಿನಾಯೆ 
ನೆಲದೊಳುಂ ನಮಃ ಶಿನಾಯ ನಭದೊಳುಂ ನಮಃ ಶಿನಾಯ 
ನಿತ್ಯಮುಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ ನಿರ್ಮಳಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ 
ಸಂಜೆಯಂ ಸಮಾಧಿಯಂ ಸ್ಹರೂಪುನುಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ 
ರಂಜಿಸಿರ್ಪ ಮಂಗಳಂ ಮನೋರಥ ನಮಃ ಶಿನಾಯ 
ಉಗ್ರಮುಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ ಶಾಂತಮುಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ 
ಸ್ವರ್ಗಮುಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ ನೋಕ್ಷಮುಂ ನಮಃ ಶಿವಾಯ '' 


ಎಂಬ ಪದಗಳಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ.. 
44 ತಿಳಿವುತೀನೆ ಮಾಯೆ ಮಸುಳೆ ಬೆಳಗು ಒಳಗೆ ತೊಳಗಿ ಮುಸಗೆ 
ಬಯಗೆ ಜೆಳೆಯೆ ತನಕನೇಳೆ ಮನದಲಲ್ಲೆ ಮುಂದುವರಿಯೆ 
ಜಯತು ಜಗುಳೆ ಜಾಣ್ಮೆಯುಗಳೆ ಎಚ್ಚರಿಚ್ಚೆಗಕ್ಕೆ ಸರಿಯೆ. ೫ 
4 ಮಳೆಯ ದೇಶದೊಳಗೆ ಹಿಂಗದುತ್ಸವಂಗಳುದಯವಾಗೆ 
ಇಳೆಗೆ ತಣ್ಣು ಸೊಂಪು ಹೆಂಪು ನುಣ್ಣು ಬಿಣ್ಣು ಉದಯವಾಗೆ? 
«« ಶಂಕರನಂ ಕಣ್ಣೀನಿನೋಡಿ ಮನಂ ತೀನಿ ನೆನೆದು ಭಾನಂ ತೀನಿ ಬರಿಸಿ ಮೈತೀನಿ 
ಪ್ರಳುಕಮನಾಂತು ನಾಲಿಗೆ ತೀನಿ ಮಳೆಯರಾಜಂ ಬಣ್ಣಿ ಸುತ್ತಿರೆಯಿರೆ 2 
ಎಂಬಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಕವಿಯ ಅಗಾಧ ಪ್ರತಿಭಾ ರಶ್ಮಿಗಳು ತಮ್ಮ « ಕೊಡೆಯ ನೆಳಲ ತಣ್ಣು ಸೊಂಪು' 
ಗಳನ್ನು ಸುತ್ತುಮುತ್ತಲು ಹೆರಹಿಕೊಂಡಿವೆ; ಭಾವದ ಬೆಳೆಯಲ್ಲಿ ರಸದ ಸಮತೆಯುಂಟು. 


ಒಟ್ಟಿಗೆ ಕವಿಗೆ ಭಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚೊ, ವಿರಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚೊ ಎಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ 
ಹೇಳಬೇಕೆ? ಭಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ ವಿರಕ್ಷಿಯಿಲ್ಲ  ನಿಜನೇ. ಭಕ್ತಿಯ ಆಳದಲ್ಲಿ ಮಡುಗಟ್ಟಿ ವಿರಕ್ತಿ 
ನಿಲ್ಲುವದು. ತೆರೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ ಪಟವು ಹಾರಾಡುತ್ತ ಗುಡಿಗಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುವದು. ಹೆರೀಶ್ವರನಲ್ಲಿ 
ಕಳಸವಿಟ್ಟು ಒಳಗಿನ ಶಿವಲಿಂಗಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ತಾನೇ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆ ಮಾಡಲು ಮುಂಬರು 
ವನು. ತನ್ನದೇ ಆದೆ ಚೆಲುವಿನ ನೆಲೆಯನ್ನು ಕಂಡು ರಮಿಸುವನು. 


ಸರಗ ಹ ರರೊೊೊಯದಿೀೀ ೀೋ ೋಪೋಫ SLES SS nas 


ಶರಣನಾಗಲಿ ಶರಣೆಯಾಗಲಿ ಹರೀಶ್ವರನ ಕೈಖಾರಿ ಭಕ್ತಿ ಯ ಹೆಚ್ಚಳವನ್ನು ಉಗ್ಗಡಿ 


6. 


ಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಕಾಯಕದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಸವಾಡದಲ್ಲಿಯಾಗಲಿ ಕನಿ ಯೀ ಎದ್ದೆ ದ್ರು 
2 


6 


ಬಂದು, ತನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ರೂಢಿಸಿ ಸ ಮೇಳೈಸುತ್ತಾ ನ ಬೋಳ್ಳೆಸುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥ 

_ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ ಹಂಪೆಯ ಹೆರೀಶ್ರರನಿಗೆ ಯಾವ ತಾರಕ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರೇರಕವಾಯಿತು? 
ಅವನ ಜೀವನದ ಮಟ್ಟು ನಿಲುವುಗಳೇನು? pre ಕರಣಿಕನಾಗಿ ಜೀನಿಸಿದನೇ? ಬಂಯೆ 
ಒಬ್ಬ ಜಡ ಸ ಸಾರಿಯಾಗಿ ಬಾಳಿದನೇ? ಪವಾಡ ಪುರುಸೆ ನಾಗಿ ತನ್ನ 4 ನೇ? 
ಅಹುದೆ? ಅಲ್ಲವೇ? ಈ ಸ ಕಾವು ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳು , ಈ ಮಹಾ ಕನಿಯ 
ಜೀವಿತದ ಕಟ್ಟ ಡವನು ್ಸಿ ರಚಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿದೆ. 

. ಕರಣಿಕರೊಳ ಸಜೆ ನಿನ ಗಾಡಿಕಾರಂ' ಎನ್ನುವ ಕೆರೆಯ ಸದ್ಮರಸನ ಮಾತನ್ನು 
ನಾವು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವದಾದ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ, . ಗಣಕರೀತಂ ಲೆಕ್ಕವರಿಯನೆಂದು' ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದ ನ್ನೂ 
ಖಂಡಿತೆ ಒಸ ಶ್ರ ಶೇಬೇ . ಈ ಕವಿಯೋಗಿಯ ಚಿತ್ತನೆಲ್ಲಾ ಶರಣಸಂಗದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿರುವಾಗ, 
ಆತನು ಕರಣಿಕ ವೃತ್ತಿಗೆ ಮನಸೋಲುವದಿಂತು? | 


4« ಸತಿಪುತ್ರರ್‌ ಮಿತ್ರರಾಪ್ತರ್‌ ತನುಮನಧನವೆಂಬಿಂತಿವಂ ನಿತ್ಯಮೆಂದು 
ಚ್ಚತರ ವ್ಯಾಸಂಗದಿಂ ಮೆರ್ಯ ಅರಿಯದೆ ಮರುಳಾರ್ದೆನೆನ್ನಂ ದುರಾಶಾ! 
ಮೃತನಂ ದುರ್ಮೊೋಹಿಯಂ ದುಸ್ತರತರ ವಿಷಯ ವ್ಯಾಪ್ತನಂ ದುರ್ಧರೈನೋ 
ಹತನಂ ಡುರ್ಭೊೋಧನಂ ರಕ್ಷಿಪುದೆಲೆ ಕೃಪೆಯಿಂದಂ ವಿರೂಪಾಕ್ಷಲಿಂಗಾ॥ ? 


ಎಂಬ « ಪಂಪಾಶತಕದಳ್ಲಿನ ಪದ್ಯದಿಂದ ಕವಿಯು ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಡದಿ ಮಕ್ಕ 


ಳೆಂಬ ಗುಬ್ಬಿ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ವೈರಾಗ್ಯ ದೀಪ್ತಿಯಿಂದ ಮೇಲೆದ್ದು ಉನ್ನತ 
ಪದವಿಯನು ಮುಟ್ಟ ದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 


a ಮಹಾ ನಿಧಿಯನ್‌ ಮಹೇಶನನ್‌' ಸತತ ಆರಾಧಿಸಿ ಈ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ಮುಟ್ಟರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಅವನಾತ್ಮದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯು ತೇರಾಗಿ ನಿಂತು, ಅವನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಎಳೆ 
ದೊಯ್ದುದು ತಸೋಃ2 ಸಿದ್ಧಿ ಯ ತ ಆಗಿರಬೇಕು. 

64 ನಿಮಗೆಸ್ಸಂ ಮಾರುಗೊಟ್ಟಿಂ ಹರಹರ ನಿಮುಗೆನ್ನನ್ನೆ ತಾನೊತ್ತೆ ಗೊಟ್ಟೆಂ 
ನಿಮಗೆನ್ನಂ ಸೂರೆಗೊಟ್ಟಿಂ ನಿಮಗೆ ಹರುಷದಿಂದೊಚ್ಚತಂಗೊಟ್ಟಿನಾಹಾ 
ನಿಮಗೆನ್ನ ೦ ಮಚ್ಚು ಗೊಟ್ಟಿಂ ಗುರುನೆ ಘನವೇ ಸ. ಪೈಗೊಳ್ಳಿಂ 
ನಿಮಗೆನ್ನ ೦ದೇ ಸ ಪಂಪಾಪುರದರಸ ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ರಕ್ಷಿಪ್ಪುದೆನ್ನಂ” 
ಹೀಗೆ ತನ್ನ « ರಕ್ತಾ ಶತಕ'ದಲ್ಲಿ ಬಗೆದುಂಬಿ ಭಕ್ತಿಸುಥೆಯನ್ನು ಹೆರಯಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಪಂಪಾಪುರದ 
ರಸನಿಗೆ ಸರ್ವ ವಿಧದಲ್ಲೂ ಮಾರುಹೋಗಿ ಮಣಿಯುತ್ತಾನೆ. 


4 ನಿಮ್ಮ ಪಾದಾಬ್ದವನೆಲೆಲೆ ಬಿಡೆಂ ಸೀಳ್ಹೊಡಂ ಪೋಳ್ಪಡಂ ಪೊಯ್ದೊ ಡದಂ 
ಏತ 2 ಬಿಡೆನಭನ ಬಿಡೆಂ ಸೆಕ್ಟಥಾ ಮಾಣೆನಾಂ ಬಿಡೆನೀಶಾ ಕ 
ಎಂದು ಭಾವವುಕ್ಕಿ, ಹಾಡುತ್ತ ಶಿವಸಾಮರಸ್ಯ ಪಡೆದುತೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. 


ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಮಿಕ್ಕ ES " ಕಪ್ಪಡದ ಶೆರೀರಗಳ್‌, ತೃಣದ 
ಹಾಹೆಗಳ್‌, ಮಣ್ಣ ಬೊಂಬೆಗಳ್‌, ಮಾನವನ ಅಲ್ಪ ತೆಯನ್ನು ಕಂಡು ಹರಿಹರದೇವ ಮರುಗ 
ಲಿಲ್ಲ; ಭವಿಗಳನ್ನು ಮೂದಲಿಸಿ, ಹೀಯಾಳಿಸಿ ದೇವನೆ ಹೆಸಾದಕ್ಕಾಗಿ ಹಿಗ್ಗಿ ಹಾರೈ ಸುವನು. 


[KS 


ಹಂಪೆಯ ಹರೀಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


ತನ್ನಿಷ್ಟ ದೇವತೆಯಾದ ಕಾವ್ಯದೇವನಾದ, ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಆತನೇ ಆತನಾದ್ಕ ಹಂಪೆಯಾಳ್ಪ 
ನನ್ನು ನೋಡದ ಕಣ್ಣೂ, ಕೇಳದ ಕರ್ಣವೂ, ಭಕ್ತಿಯಿಂ ಸಾಜ ಬಾಯೂ ಇರುವದೇಕೆ ಜೂ 
ಗದಲ್ಲಿ? ಎಂದು ಅಭರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಪ್ರಾಣೇಶ್ವರನ ಮುಂದೆ “ ಎತ್ತಣ ಹರಿ? ಎತ್ತಣ 
ಅಬ ನವನ್‌? ಎತ್ತಣ ವಾಸವನ”? ಎತ್ತಣ ಅಗ್ನಿ? ಎತ್ತ ಣ ಯಮನ್‌ ? ಎತ್ತಣ ಭಾಸ್ಕರೇಂದು 
ಗಲ್‌ ? ” ಎಂದು ಇತರ ದೇವಗಣವನ್ನು ಜರಿದಾಡಲೂ ಹಿಂಜರಿಯದೆ ಭಾವ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಸ ಕುಳ್ಳಿ ರುವನು. 

. ಕೆಡದಿರ್‌ ಮಾನವಾ |? ಆತನ ವಿಶ್ರ ರೂಪವನ್ನು, « ಮನಮೊಸೆದರ್ಚಿಸು, ಹೊಗಳ್ಳ್ಕ್‌ 
ನೆನೆಕೆನೆ ನೋಡು, ಮರೆಗೊಳ್‌, ಟ್‌ ಮಚ್ಚೆ ಲೆಮಚ್ಚು, ನಚ್ಚುನಚ್ಚು, ಮಿಗೆ ಬಲ್ವಿಡಿ 

ಬಲ್ಬಿಡಿ' ಆತನನ್ನೆ ಎಂದು ಹೆಲುಬುತ್ತಾನೆ; ಜೀ ಈಜಿ ಜತ್ತ ನೈ ನಲಿನಲಿ 
ರ್ಟ ಬೊಬ್ಬಿ ದಕ, ಕೊರ್ಬು ಕೆ; ಕೂಗುತ್ತೆ ಪಾಡುತಾಡುತಗ್ಗ ಲಿಸುತೆ ಬೀಗಿ ತೊಗುತ್ತೆ 
ಒಸೆದರ್ಚಿಸು ವಿಕ್‌ ಹೆಂಪೆಯಾಳ್ಪನಂ' ಎಂದು ಎಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಗುಡುಗುತ್ತಾನೆ 
" ದೇವ ದೇವೋತ್ತಮನ ಶರಣರಂ ಪಾಡಿದ ಶಿನಕವೀಂದ್ರಗದಾರ್‌ ಸಾಟಯಪ್ಪರ್‌ - 

ಎನ್ನುವ ಸಡಕ್ಷರಿಯೊಡನೆ ನಾವು ದನಿಗೂಡಿಸಲೇಬೇಕು. 

ಅಂತು ನಮ್ಮಾ ಕವಿಗೆ ತಾರಕ ಶಕ್ತಿ ಅವನಂತರಾತ್ಮ ವಿಂಜೆ ಪುಟವಿಕ್ಕಿ ಬಂದಿದೆ; ಆಗಾ 
ರುದ್ರ ನ ಉರಿಗಣ್ಣ್ಯೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ, ಅನ್ಯಮತೀ ಯರಿಗೆ pe ರ a ಜ್‌ 
ಬಿಟ್ಟು ಸುಟ್ಟು ಬಿಡಲು ಹೆವಣಿಸುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯ ಮತಿಃ ಯರನ್ನು ನೀಚಕೆಂದ ದೂ ಖೂಳರೆಂದೂ, ಜಿತ 
ತಿಯ ಬ್ರಷ್ಟ ಕೆದೂ ಬೈಗಳ ಸುರುಮಳೆ ಸುರಿಸುವಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿ ಬ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕನಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಅವ 
ರೆಲ್ಲ ಈತನಿಗೆ ಭಾಂಡೆ. ವ್ರಥೋತ್ಸಾಹಿಗಳು, ಮಟ್ಟಿ ಯ ಮರುಳ್ಗಳ್ಳು ಹೆಬ್ಬೆ ಳಿಗಳು ದರ್ಜೆಯ 
ನಿರ್ಭಾಗ್ಯರು? ದುರದೃಷ್ಟ: ( ಆಗಸಜಿತ್ತ ರ'ಕ್ಷೆ 2 ಟೀ | ನಮ್ಮಾ ಕವಿಗೆ. ಹೀಗೆ ಕೆಳಮಟ್ಟ ಕ್ಕೆ 
ಬಂದು ಆಡುವದು ಭೂಷಣವಲ್ಲ. ಸರಮತೀಯರನ್ನೆಲ್ಲ ತರ್ಕದ ತಾಮಸರೆಂದೂ, ಬು 
ಭಂಡರೂ, ನರಕಿಗಳೆಂದೂ ಉರಿದು ಬೀಳುವದನ್ನು ನೋಡಿದೆ ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಮತಗಳ 
ಹೆಚ್ಚು ತಿಕ್ಕಾಟನೇ ಕಾರಣೀಭೂತನೆನ್ನಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. ಈ ವಾಗ್ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿಯೇ ಹರೀಶ್ವರ ತನ್ನ 
ಶಕ್ತಿ "ಸರ್ವಸ ಸೈವನ್ನು ಸೂರೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ. ಕೇಳೊ ವೈಷ್ಣೆವಾ....' ಎಂದು ಬಾಯಿಂದ 
ಮೂದಲಿಸಿ ಕೀಡ! ಮರಳಿ ಕ್ಷಣಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ಪರಶಿವನ ಪರಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ಮಯನಾಗ್ಮಿ 
ಸಮಚಿತ್ತನಾಗಿ, ಭಕ್ಕಿಯ ಪುಷ್ಪಕ ನಿಮೂನದಲ್ಲಿ ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ ನೆಟ್ಟಗೆ ಏರಿ ಎಂಹೋಗಿ, ಭಕ್ತರ 
ಬಾಗಿಲುಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಇಳಿಯುತ್ತೆ, "ಆಪ್ತಗ:ಣ ನಿಧಿಚನ್ನ ಎನ್ನ ಭಕ್ತಿಯ ಚನ್ನ' ಎಂದು 
ಧ್ಯಾನಿಸಿ ಇಳಿಯುತ್ತ ಇಪ್ಪ ಹರೀಶ್ವ ರನನ್ನು ಎಂದಾದರೂ ಮರೆಯಲಿಕ್ಕಾ ದೀತೆ? 


ಅದಿರಲಿ-- ನಮ್ಮಾ ಹೆರಿಹೆರದೇವ ನಿಶ್ಚ ಲ, ನಿಷ್ಕಳಂಕ, ನಿವ್ನಾ ರ್ಯಾ ಜ್ಯ ನೀಲಕಂಠ ಪ್ರೇ 
ಎನ್ನ ಲಿಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚೆ ನ ಉದ ಜಡ. ಬೇಕೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಇವನ ಜೋ ತೆಗ As ಘು 
ಹೇಳಿಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ತ ವನ್ನು ಕೊಡಲಿಕ್ಕಾಗದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕವಿಯದು ಅಳಿಮನಸಲ್ಲ. 
ಇದಿಷ್ಟೆ ಸ ಸಾಕು ಕಜ ತರಬಹುದಾದ ಮೇಲಿನ ಅವತರಣಿಕೆಗಳನ ನ್ನು ಭಸ್ಮೀಕರಿಸಲಿಕ್ಕೆ. ಅವನ 
ದೊಡ್ಡ ಮನಸ್ಸು ಶರಣರ ಮಧುರ ಧರ್ಮವಂ ಸೂರೆಗೊಂಡು ಭಲಿದಾಡಿಕೆ; ಅದೇ ತಿಳಿಮನಸ್ಸೆ 
« ಫಿತ್ಯನೊಳು ನೆಲೆಗೊಂಡ ಮುತೆ ತ್ತೈದೆ'ಯರನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ವಿಶ್ವದ ರಕ್ಷೆಗೆ-- ಶಾಶ್ವದ ರಕ್ಷಗೆ 


೩ 


ನೀರಶೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಆ ಹಹಾಹಾಾಾಖಹಾಹಾಹಾಾಹಾಶಾಸಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಹಾಹಾರಾಾಾಾಾಾರಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾಾರ್ಸಾಾಹಾಾಾಾಾಾಾಾರಾಾಸಾಘಾಗಾ ರ್ಣ ಗ ಗಾಗಾ ಗಾಗಾ —————— 


ಪಚ್ಚ ಸಸಿಯೊಕ್ತ [ಲನ್ನೂ, « ಸೊಗಸಿನ ಸೊಕ್ಕು ಸವಿಯ ಸಾಲಿಡೆ' ಮಗಮಗಿಸುವ ಧೂಪದ ಹೊಗೆ 
ಯನ್ನು ಎರಚಿ, ತೂರಿ, ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ಚ ಡಿಜಿ; ಹೊರಸೂಸಿದೆ. " ಮನದೊಳ್ಳಹಾ ವಿರಕ್ತಿಯ 
ನೊಚ್ಚ ತಂಗೋಡು' ಹೆರಿಹೆ ಜೀವನು, ( ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣಾ ಗಿ ಕಾಣಿಸುವ ಮಹಿಮಥೇ ಇವನೋ | 
ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬೆಳಗಾಗಿ ಬೆಳಗುವಾದಿತ ನೇ ಸತ ನನು ಆತನೇ ಕಳುಹಿದ ಕನಿಸ್ರ ವಾದಿಯೋ # 
ಎನ್ನು ವಂತ ನಿತ್ಯ ರಂಜಿಸುತ್ತಾನೆ. ಜತ ಭಾವ ಭಕ್ತಿಯ ಬೆನ್ನೆ ರಿ ನುಲಿ ನೆಗೆದಾಡಿ, 4 
ಪಿಸ ಡುವಾಗ್ಯ 1. 
"ಹೋ ಓಹೋ ಕಣ್ಣಿಕ್ಕಿನಿಯನೆ 
ಓಹೋ ಓಹೋ ಮನನಿಕ್ಕಿ ನಿಯನೆ' 4 

ಎಂದು ತಾಳಲಯದಲ್ಲಿ, ಅವನನ್ನು ಕರೆಕರೆದು ಹಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಕನಿ ತನ್ನ ಅದ್ಬುತ ' 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ರಚಿಸಿದ ಸಕಲ ಮತ್ತು ನೂತನ ಪ್ರಮಥರ ರಗಳೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು 4 
ಈಗಾಗಲೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಸವಿದಂತಾಯಿತು; ಪ್ರ ತಿಯ ರಗಳೆಗೂ ಒಂದು ಚಿರ ನಿಂಡವನ್ನೂ 
ಶಾಶ್ವತ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ ಹೇಗೆ ನೈ ತುಂಬಿಸಿ ಬಣ್ಣ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತುಸು ತಿಳಿದಂತಾ 
ಯಿತ ಕಥಾಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳ ಯ ಸ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಕವಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಂಡಿ 
ದ್ದಾ ಈ ಒಂದು ಕಡು ಸ « ಉರಿ ನಡೆವಂತ್ಕೆ ಬಾನು ನಡೆವಂ ಡಸ ನಡೆವಂತೆ, ನಿನ್ನ 
ನಡಿ] ಎಂದು ಸಾರಿದ್ದಾನೆ. ಮತ್ತು ನಡೆ ಇಲ್ಲದವನ ಪಾಡ SE ದೇವಿ, ನುಡಿದು 
ಪುಸಿನನ ನುಡಿಯ ನಾನೊಲ್ವೆ ನೇ; ನುಡಿಕಿರಿದು ನಡೆಪಿರಿದು ನೋಡೆನ್ನ ಭಕ್ತರ್ಗೆ'' ಎಂದು 
ಗಿರಿಜೆಯನ್ನು ಸಂಭೋಧಿಸಿ ಘೊಜಸುತ್ತಾತೆ ಕನಿಯ ವಿರೂಪಾಕ್ಷನು. 

ಹೀಗೆ ಹರಿಹರದೇವನು ಸತ್ಯ ಮಾರ್ಗಿಯಾಗಿ, ಭಕ್ತಿಯ ಪಂಥವನ್ನೆ ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಜ್ಜ ಲಗೊಳಿಸುತ್ತಿ ರುವದಾದರೂ, ರ ವೀರಶೈವ ಸ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕುರುಹುಗಳನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯದಂತಿದ್ದಾ ನೆ ಅವನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾದಮಟ್ಟಿಗೂ ಬಡಾ, ಬಂದಿದ್ದಾನೆ. ಶೈವ 
ಮತೀಯನಾದ (ಇಯ ಫಹ ಣದ” ಕರ್ತೃನಿಗೂ, ಇವನಿಗೂ ಮನೋಧರ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಹೋಲಿಕೆ ಇದೆ. ಹೆರೀಶ್ವ ರನು ಹುಟ್ಟು ವೀರಶೈವನಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ತದನಂತರ ನಿಷ್ಠುರ” ವೀರಶೈವ 
ನಾಗಿದ್ದಾನೆ; ಬಹು ಬಾಡಿತವಾದಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಒಂದು ರಗಳೆಯೂ ಕೂಡ RE 
ವರ್ಣನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸಾಗಿಲ್ಲ. ಆಗ ಕನ್ನ ಡೈ ತಮಿಳು: ನಾಡುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತೆಲಗು ದೇಶದಲ್ಲಿಯೂ 
ಕೈಪ-ವೀರಶ್ಶೈವ ಜ್‌ ಧರ್ಮಗಳ ಬಿರುಗಾಳಿ ಒಂದು ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಬೀಸಿ ಬಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ 
ವೈಷ್ಣವ, ನೀರವೈಷ್ಣೆವ ಮತಗಳ, ತಾಕಲಾಟದ ಸ್‌ ಒಂದೇ ಸವನೆ ಬೀಸುತ್ತಿರಬೇಕು. 
ಅಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ ಮಹಾ ಕವಿಯೂ « ವಿರೂಪಾಕ್ಷ ಸಾಕ್ಸಾತ್ಸ್‌ ಪುತ್ರ ನೆಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಹೆಮ್ಮೆ 
ಪ ಟ್ಟು ಕೊ ಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು. 

ಹೆರೀಶ್ವರಥಿಂದ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಬಹುತೆರ ಎಲ್ಲ ವೀರಶೈವ ಪುರಾಣಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರುವೆದಾಗಿ ಜಸ ಭಷ ಹೇಳುತ್ತಾ ರಸ್ಟೆ. ಅವು ಚಿತ್ರ ವಿಚಿತ್ರ ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತ ವಾಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಬೆರಸಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದ್ದು ಸರಿಯಷ್ಟೆ. “ದರೆ ಈ ಕನಿಯ ರಗಳೆಯ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಅದ್ಭು 3 ರಮ್ಯವಾದ ಹ ನವಾಡಗಳನ್ನು ಕೇಳಿ ಓದುವ ಪ್ರಸಂಗ ಬಂತು. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಶಿವಭಕ್ತ ನೂ 
ಸವಾಡಗಳನ್ನು ಮೆರೆದ. ಗಳು ಕಾವ್ಯದ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾ ಗಿ ನಂತೆ. ಅನಿವಾರ್ಯ: ಆಗಿನ 


ey 


ಲೆ 


ಹಂಸೆಯ ಹರೀಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


ಭಕ್ತಗಣದ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಬಿಂಬಿಸಿ ಹೇಳಿ ಸುಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು ಈ ಹಾದಿಯಿಂದ ಬಹು ಅನುಕೂಲವಾಯಿತು. ತು! ಮುಂದಿನ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿತ ಕಥೆಗಳೂ ದಂತ ಕಥೆಗಳೂ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಸಮಿ ಶ್ರೆವಾಗಿಬಿಟ್ಟ ವು. ಇದ್ದಮಟ್ಟಗೆ ಹರೀಶ್ವರನ 


ಕಾವ್ಯ ಪ್ರ ಸೃಸಂಚವೇ ನಮಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶ್ವಾ ಸನ ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ id 
4 ಉಳಿದಂತಾಗಿಡೆ. 


ತ ಇದಕ್ಕು ದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಅವನ ಬಸನ, ಅಲ್ಲಮ, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ, ರೇವಣಸಿದ್ದ 

ರಂಥ ಮಹಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪುರುಷರೆಂಬುದು ನಮ್ಮ ಭಾಗ್ಯೋದಯ. 4 ಪೆರಿಯ 

'ಪುರಾಣಿದ್ಲಿನ ಅರವತ್ತುಮೂವರು ಪುರಾತನರನ್ನು ಹೊರ್ತುಪಡಿಸಿ, ಆಗಿನ ಈ ಶರಣ ಪ್ರಮಥ 
ರನ್ನೂ ಮತ್ತು ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ, ಜೇಡರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ, ತೆಲುಗು ಜೊಮ್ಮ ಯ್ಯ, ಕೆಂಭಾ 
ಬ್‌ ಭೋಗಣ್ಣ, ಕೋಳೂರ ಕೊಡಗೂಸು ಹೆರೂರ ಹೆಂಗೂಸು ಮುಂತಾದ ಶಿವಶರಣರ 
ಜೀವಿತ ಘಟನೆಗಳನ್ನೂ ಎಕ್ತಿ ಹಿಗ್ಗಿಸಿ, ಭಕ್ತಿದುಂಬಿ ರಗಳೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡನು. ಹರೀಶ್ವರನ 
ಭಕ್ತಿಯ ಎಳೆಗಳು ಇಷ್ಟು ಸುತ್ತು "ನರಿದು ನೂರಾರು ಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಪಸರಿಸಿಕೊಂಡವು; ಅವರನ್ನು 
ತಳಕಿಸಿ ಬಿಗಿದು ವಿಜ ; ೦ಭಿಸಿದವು. 

/- ನೀರಶೈವರ' ಕಾಯಕಗಳ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ, ಕನಿಯು ಇಳೆಯಾಂತ ಗುಡಿ 
ಮಾರನೆಂಬ ಒಕ್ಕಲು ಮಗನನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸುವದು ಮರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಆನ್ಫೈನಾರೆಂದ ಗೋವಳಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಳ ದೊರಕಿದೆ; ತಿರುಕುಂಪೆ ತೊಂಡಾರನೆಂಬ ಮಡಿವಾಳನು «ಮನದ ಮಡಿಯನೊಂದುಗೂಡಿ? 
ಜೀವಿಸಿದ ವಿವರವೂ ಕವಿಯ ಕ್ಸೆಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದೆ. ಕಿರಾತನಾದ ಕಣ್ಣಪ್ಪ ನಾಯಿತು, ಮಾದರ ಚನ್ನಯ್ಯ 
ನಂತೂ ಸರಿಯೆ, ಕುಂಬಾರ ಗುಂಡಯ್ಯನಂತೂ ಬಿಡಲಾಗದು. 

ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಈ ರಸ್ಟಕ ಜೀವಿ ದೊರೆಕೊಳ್ಳದು ಹೆರನ ಸರಮಾನಂದದ ರಸದ 
ಮಳೆಗಳನ್ನೆ ”: ಫ್‌ 
«« ಬಿತ್ತಿ ಬೆಳೆನಂ ಶಿನನ ಸದ್ಭಕ್ತಿ ಸಸಿಗಳಂ 
ಕಿತ್ತು ಕಳೆನಂ ಕ್ಷುತ್ಸಿಪಾಸಾದಿ ಕಳೆಗಳೆಂ” 


೫ 

ಇನ್ನು ನಾವು ಈ ಮಹಾಕವಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಮಹಾನಿಭೂತಿಗಳನ್ನು ಒಳಹೊಕ್ಕು ಅವಲೋ 
ಕಿಸಲು ತೆರಳೋಣ. 

ಬಸವಣ್ಣನೇ ನಮ್ಮಾ ಕವಿಗೆ ಶರಣಗಣದೆ ಮಧ್ಯೆ ನಿರಂತರ ಬೆಳಗುವ ಧ್ರುವತಾರೆ: 
ಈತಕೆ « ಈಶನ ಮಾಸಲಪ್ಪ ಭಕ್ತ; ಇವನಿಗೆ « ಎಣೆಯಿಲ್ಲ ಪಡಿಯಿಲ್ಲ ಪಾಸಟಿಯಾವಂ? ನಿಜ. 

«« ಪಾಷಂಡಿ ಭೂಮಿಯೊಳು ಶಿವಭಕ್ತಿಯನಾರಂಭಿಸಿ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮಂ ಬಿತ್ತಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಗಳಂ ಬೆಳೆದು ಗಣ ಪರ್ವಂಗಳಂ ಸಫಲಂ ಮಾಡಲೆಂದು ಬಂದ ಕಾರಣಿಕ ಗ ? ಇಂಥ ಅಲೌ 
ಕಕ ಧರ್ಮವೀರನ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ « ಎಮ್ಮ ಭಕ್ತಿ ಬಣ್ಣ ವೇರಿತು' ಎಂಬುದು ಕವಿವಾಣಿ. 

ತನ್ನ ಅಪ್ರತಿಮ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿವೆತ್ತು ಕಾಣುವ. ಬಸವನೇ ಈ ಬಸವರಾಜ 
ದೇವರ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ್ದಾನೆ: ಅರ್ಥನೇ ಡೊಕಿತಿರುವ, ಅಚ್ಚಾಗಿರುವ ಈ ಕೃತಿಯು ಹೆರೀ 
ಶ್ವರನ ಅತ್ಯುತ್ತ ತ್ತಮ ಕಾವ್ಯವಾಗಿದೆ; ಈ ದೊಡ್ಡ ರಗಳೆಯು ಕನಿಯ “ಬಂಧುರ ಕೀರ್ತಿಗೆ ಯಾವಾ 


೯ 


ನೀರಕೈವ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಗಲೂ ಕಳಸ ವನ್ನಿಟ್ಟು ಶೋಭಿಸುವಂತಿದೆ; ಈ ಭಕ್ತಿಬಂಢಾರಿ ಬಸವಣ್ಣ, ಪ್ರೆ ಶರಣೈಕ ಬಾಂಧವ, 
ಬಿಜ್ಜ ಳನ ನೆಚ್ಚಿ ನ ದಣ್ಣಾ ಯಕ, ಸಚ್ಚ ರಿತ್ರ ಸಹಜ ಸುಮ್ಮಾನಿ: ನಮಗೆ ಬಂಟಿರ ಬಂಟಿನಾದರೂ 
ಶೆರಣರ ಕಂಕರರ ಕಿಂಕರನೇ ಸರಿ: ತ್‌ ನಲ್ಲವಾದರೂ ಕಡುವಿರಕ್ತ ರಿಗೆ ಸಮನಾದ ಮನಸ್ಸಿನ ' 
ಶೀತಳ ಶಾಂತಿಯನ್ನೂ, ಚಿತ್ತದ ನಿರ್ಮಳ ರೂಸನ್ನೂ, ಭಕ್ತಿಯ ಓಜೆಯೋಜೆಯನ್ನೂ ಪಡೆದಿ : 
ದ್ದಾ ನೆ. ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ ಪಡೆಯುವದೇ ಮುಮುಕ್ಷುವಿಕ ಹಿರಿಮೆ 
ಯೆಂದು ತಮ್ಮ ಅನುಪಮ ಭಾವಗೀತಗಳಲ್ಲಿ' ರವೀಂದ್ರನಾಥರು ಹಾಡಿ ಉದ್ರೋಷಿಸುತ್ತಿಲ್ಲವೇ 2 
ನಮ್ಮ. ಬಸ ಸವಣ್ಣ — (ಎನಗಿಂತ ಕಿರಿಯರಿಲ್ಲ; ಶಿವಭಕ್ತ ರಿಗಿಂತ ಹಿರಿಯರಿಲ್ಲ? ಎಂದು ನಿಮಿಷ 
ನಿಮಿಷಕ್ಕೂ ಬಳೆಯುವ ಬಸವರಾಜನು ನಿರಂತರಾವಳೋಕನಾದ ಕೂಡಲ ಸರಗಮೆನಿ ಕಾರಣಿಕ 
7 R 3 


66 ಎನ್ನ ಮನದೊಳಗೆ ಕುಣಿದಾಡು ಕೂಡಲ ಸಂಗೆ 


ಎನ್ನ ಕಣ್ಣೊಳಗೆ ಪರಿದಾಡು ಕೂಡಲ ಸಂಗ? 
ಎಂಬ ತದೇಕ ಧ್ಯಾನದಿಂದ " ಉಣ್ಮುವ ಶಿವಾನಂದರಸದ ಹೊನಲೊಳಗೆ? 


66 ಈಸಾಡಿ ಗಂಗಾಧರನ ಚರಣಮಂ ಪಿಡಿದು 
ಲೇಸಾಗಿ ಚಿತ್ತದೊಳು ಸಂಗನಂ ನೆರೆಪಿಡಿದು? 


ಮನದೊಳಬ್ಚೊಕ್ತಿ, 


"6 ಲಿಂಗಜಂಗಮೆನೊ ಮೇನ್‌ ಜಂಗನುನೆ ಲಿಂಗನೋ 
ಲಿಂಗಜಂಗಮೆನೆರಡು ಇಳೆಯೊಳು ವಿಭೇಧವೋ? 
ಎಂಬಂತೆ ಸಾತ್ತಿ ಕ ಪ್ರಭು ಪೂಜಿಸುತ್ತ ಭಕ್ತಿ ಯೋಗಿಯಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. « ಶರಣರ ಮುಂದೆ ಫೀನಾರ್‌? 
ಎಂದು ಶರಣ 'ಧರ್ಮದ ಅಗ ಸ ಳಿಕೆಯನ್ನೂ, ರೋಕಹಿತಾರ್ಥವನ್ನೂ » ಭನಿಗೆ ವಿಶದೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಈತ « ಸದ್ಭ ಕ ಸೂಕೆಗಾರಂ? ಅಂದಿನವರಿಗೆ ವಿಶಾ ತ್ಯೆ ಎ ಇಂದಿನವರಿಗೆ ಮಹಾತ್ಮ: ಜಂಗಮ 
ಗಣವನ್ನು "ಇದ್ಯ ನಿಯೂ, " ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ ವೆಂಬ ಬೀಜವನ್ನು ಬಿತ್ತಿ ಸ ಹೊರ 
ಚಲ್ಲಿಯೊ, ಅಮರ ಬೆಳೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದೆ ಆರಂಬಗಾರ; ದಿವ್ಯ ಪುರುಷನ. ಮಟ್ಟಿ ಕ್ವೇರಿದರೂ ಅಲ್ಲಮ 
ಗುರುವಿನೊಡನೆ ಷಟ್‌- ಸ್ಥಳದ ಮಹಿಮೆಯನ್ನು ದಿವ್ಯ ಪುರುಷನು ಅಲ್ಪ ಮಾತನ ಪ್ರಾಣಿಗೆ 
ಅರುಹಿದರೂ, ಕದಡದ ಬಗೆಯುಳ್ಳ ನಚ್ಚಿನ ಮಚ್ಚಿ ನ ಬಸವಣ್ಣ ಸಮಸಿ. ಮಾಯೆಯಂ ಗೆದ್ದು : 
ಹೊಳೆಹೊಳೆವೆ ಕಾಲಜ್ಞಾಥಿಯಾದರೂ, ಕಕ 'ಓಿಸವಣ್ಣ ನಂಥ ಸರಿ ದೊರೆಯಂಂಟಿ? ಅವನ 
« ರಕ್ಷೆಯೆ ರಕ್ಷೆ ಲೋಕದೊಳ್‌ ಅವನ « ಭಾವದ ಕಾಣ್ಕೆ, ಪುಣ್ಯದ ಲೀಲೆ? ಇನ್ನೆಲ್ಲಿ ಉಂಟು? 
ಅಂತೆಯೆ ಬಸವನ ಮಾತೆ ಮಾತಾಯ್ತು. 
ಇಂಥ «ನಿಚ್ಚ ಬದ ಸಮಸುಖದೆ ಸರ್ವ ಪ್ರಸಾದಿ' ನಾಡನ್ನು ಬೆಳಗಿದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಎಣೆ 
ಯುಂಟೆ? ಅಂದಿನ ಸಮದರ್ಶಕಕ್ಕೆ ಸರಿಯುಂದಿ? 
«« ಸಾಕು ಮಾಡ ತಂದೆ, ಲೋಕದಾಟವನಿನ್ನು 
ತೆರವುಕೊಡು ತಂದೆ; ಬಂದಿಹೆನು |, ನೊಂದೆ ತೆರಪುಗೊಡು? 
ಎಂದು ಭಕ್ತಿಯ ಕೆಚ್ಚಿನಿಂದ, ಆಳದಿಂದ ಕರೆಕರೆವ ನುಡಿಗೆ ನಾವಿಂದು ನಮ್ಮ ಹೀನ ಹೃದಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ತೆರವು ಉಂಟಿ? - ಎಂದು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗುವುದು. ಇಂಥ ಬಸವನ ಚರಿತೆಯನ್ನು 
ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು ತಾನೂ ಕೃತಾರ್ಥಿಯಾಗಿದ್ದಾನೆ ಹಂಪೆಯ ಹರೀಶ್ವರನು. ಬುದ್ಧನ 


Ko 


೧೦ . 


ಹಂಪೆಯ ಹರೀಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಬಸವಣ್ಣನು ಪುರುಸೋತ್ತಮನು, ಗೌತುಮನಂತೆ ಲೋಕೋತ್ತರನಾದ 
ಘನವಂತನೂ ಕ್ರಿಸ್ತನಂತೆ ಈತನನ್ನೂ “Immeasurably Great” ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದೇ? 


೬ 


®:. ಹರೀಶ್ವ ರನ ಎರಡನೆಯ ಮಹಾನುಭವನೆಂದಕೆ-- ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವೇ: ಅಲ್ಲಮನ ಚರಿ 
ತೆಯು ಈ ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ಆ ಮಹಾ ಗುರುವಿನ ಮೂರ್ತಿತ ಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ತೆ ಯಾಕೊ ಸಿದ್ಧಿ ಸಿಲ್ಲವೆಂದು 

pe ವ್ಯಥೆ ಪಡಬೇಕಾಗುವುದು. ಮುಂದೆ ಚಾಮರಸನು (ತನ್ನ ಪ ನ್ರಭುಲಿಂಗ ಫೀಲೆ'ಯಲ್ಲ 
ಸರಯಾಗಿ” ತನ್ನ ಭಕ್ತಿಯ ಕಾಣಿಕೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಿಸಿದ್ದಾ ನೆ ವವನು ಸಯ. 


ಅಲ್ಲಮನು ಮಹಾ ಜ್ಞಾನಿ: ಆತನ ಜ್ಞಾನಾಗ್ನಿ ನಾನಾ ಕಿಡಿಗಳ ರೂಪನಾಗಿ ಶರಣ 
ಪ್ರಸಂಚವನ್ನೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಪಿಸಿಬಿಟ್ಟ ತು. ಬಸವಣ್ಣನಂಥ ಭಕ್ತನೂ, ಮಹಾದೇವಿಯಂಥ ವಿರಕ್ತಿಯೂ 
ಅನುಯಾಯಿಗಳಾಗಿ ಮುಂದೆ ಬಂದರು. ಈತನಲ್ಲಿ ಹುದುಗಿದ್ದ ದಿವ್ಯಾಗ್ನಿಯ ಕೆಂಗಿಡಿಗಳು ಹಲವು 
ತೆರದಿಂದೆ ಹೆಲವು ಸಿರಿಗಳನ್ನು ಬೆಳಗಿದವು. ಭಕ್ತರಲ್ಲಿನ ಭವವೃಕ್ಷದ ಮೊಳಿಕೆಯನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆ 
ತಿಂದುಹಾಕಿದ ಉರಿದಗ್ನಿ ಯಾಯಿತು. ಮಾಯೆಯ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತಾಡಿ ಕಮರಿಸಿದ ಕಾಲಾಗ್ನಿ 
ಯಾಯಿತು ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ, ಮೂರನೆಯದಾಗಿ -- ಅಲ್ಲಮನು ನೊಸಲ ಕಣ್ಣುಳ್ಳವನಾಗಿ 
ಮೆರೆದನು: « ಜ್ಯೋತಿಯಿಂ ಜ್ಯೋತಿಯಂ ಪೊತ್ತಿಸಿದ ತೆರನಾಗೆ? ನೆಟ್ಟ ನೆಆ ಸರಂಜ್ಯಾ 
ಕಡೆಗೇ ತನ್ನ ಲಕ್ಷನಿಟ್ಟು. ಶಿನಾನುಭವಮಂಟಿಸ ರಚಿಸಿ“ ಶೂನ್ಯ” ಸಿಂಹಾಸನದ ಗದ್ದುಗೆ 
ಯನ್ನ್ನೇಂಲು ಅಜಿಯಾಗುವನು. * 
$6 ಎಂಟಿಸಳ ಕಮುದಾ ನವಬ್ರಹ್ನ ಪುರದೊಳಗೆ | 
ಎಂಟು ಬೀದಿಯೊಳೆಂಟು ಸಸಯ 
ಎಂಟು ಕರಿಗಳ ಸುಟ್ಟು ಕಂಟಕಂಗಳ ಗೆಲಿದು 
ದಾಂಟಿದೆನು ಸಂಸಾರ ಸಾಗರವನು” 
ಎಂದು ಅಲ್ಲಮನೇ ತನ್ನ "ಮಂತ್ರ ಗೋಪ್ಯ'ದಲ್ಲಿ ಹಾಡಿಕೊಂಡಂತ್ಯೆ ಆತನಿಗೆ ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಯ, 
ಕಷ್ಟ್ರಸಾಧ್ಯವಾಗಿರದು. ಹೀಗೆ «ನಭದ ನದಿಗೆ ಧೀಂಕಿಡುವ ವಡಬಾನಲನ'ಂತೆ ಒಪ್ಪುವ ಅಲ್ಲಮನು : 
| ಶೂನ್ಯ ನೀಠವನ್ನು ಹೆರಿತಾದ ಕೆತ್ತಿಯ ಅಲುಗುಗಳಿಂದ ರಚಿಸಿದನೆಂಬ ಪುರಾಣದ ಸಂಗತಿ 
ನಮಗೆ ಹೃದಯದ್ಭಾವಕವಾದರೂ, ಸಹಜ ಘಟನೆಯಾಗಿರಬೇಕು. ಈ ತೇಜೋ ಶಕ್ತಿಯ 
ಕೃತಿಗೆ ಸವಾಡವೆಂದಂ ಹೆಸರಿಡದಿದ್ದ ರೂ ನಡೆದೀತು! ಈ ಗುರುಪ್ರ ವಾದಿಗೈ ಲೋಕಾನುರಾಗ 
ವನ್ನೂ ತಮಂಧತೆಯನ್ನೂ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡ ಈ ವಿರಕ್ತಿ ಮುಕ್ತನಿಗೆ 
ಷಾ ಅಸಾಧ್ಯವಾದೀತು? | | 
ಮಧ್ಯೆ ಬರುವ ಕಾಮಲತೆಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಪ್ರಭುವಿನಲ್ಲಿ "ಸೋಲದ ಸೊಗಸು 
ಮನವನೋಲಾಡಿಸುತ್ತವಿಂಕೆ' ನಾವು ಭಯಪಟು ವೈರಾಗ್ಯ ಬೋಥೆಗೆ ಹೊರಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 
4« ಕಾಮಲತೆಗೊಲ್ಲಿರ್ದನೆಂಬುದು a ತ ¥ ಕಡ 
ನೋಡಿದೆತ್ತಣ ಕಾಮಲತೆ ಯೆತ್ತಣಲ್ಲನುಂ” ್ಧ 
ಎಂದು ನುಡಿದಿದ್ದಾನೆ. ಅಂತು ಕದಳೀ ವನದಲ್ಲಿ ನಡೆದಾಡುವ ಅಲ್ಲಮ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಜಗೆ 
ಕ್ರ ಕೈ ಲ್ಲಯ್ಯನಾಗಿ ಒಪ್ಪುತ್ತಿ ದ್ದಾ ನೆ. 


| 
a 
ನ 


೧೧ 


ನೀರಶೈನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಮಹಾಕೃ ಕಿಯೆಂದರೆ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇನಿಯ ಕುರಿಶು ರಗಳೆ. 
ಬಸವರಾಜದೇವರ ರಗಳೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದ ಇದೇ ದೊಡ್ಡದು-- ಕಾವ್ಯದ ಹಿಂಡು 
ಪದರುಗಳೊಡನೆ ಒಂದೂ ಹೊಸ ಜಚೇತನವೂ ಮೆರಗೂ ತಿರುಳೂ ಅವಳ ಇನಿದಾದ ಜೀವನನ್ನು 
ತೂಗಿ ತೊನೆದಾಡಿದಂತೆ-- ಈ ಕಾವ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು ಮಿಡಿಯುತ್ತಿದೆ. i 


« ಬೆಳಗಿಂಗೆ ಕತ್ತಲೆಯ ಕೂಟಮುಂಟಿ?' - ಎಂದೂ ಇಲ್ಲ. ಹೆರಿಧರ್ಮವಂ ಸೂರೆಗೊಂಡ | 
ಸುಥೆಯವಳು; ಥಿತ್ಯನೊಳು ನೆಲೆಗೊಂಡ... ಮುತ್ತೈದೆಯವಳು; ಭವಿಯಾಟಕ್ಕೆ ಹೇಸಿ, ದಿಗಿಲು | 
ಭುಗಿಲೆಂದು ಹಾ "ಆನೇಕೆ ಭವಿಯೇಕೆ ಭಕ್ತರೀ ಮಾತೇಕೆ? ಎಂದು ಕಣ ರೆದು ಎದ್ದಳ ಘ್‌ 
« ನಿರ್ನೇದದಿಂ ಕೌಶಿಕನೊಳು ಪುದುನಿಲ್ಲಜಿ ಪುದುವಾಳ್ದ 'ರೂ ಆತನ ವಚನದ ಸೆರೆಯಿಂದ ಬಿಡು | 
ಗಡೆ ಪಡೆಯಲು ಅವಳ ಪಿರಿ ಜೀವವು ತವಕಿಸ ಸುತ್ತಿತ್ತು; ವಿರಕ್ತಿಯ ಗರಿಮೆಯ ಕಡೆಗೆ ಅವಳ ' 
ನೋಟ ಹಾರಿತ್ತು; ಕೌಶಿಕನಿಂದ ಮೂರು ತಪ್ಪುಗಳು ಜರುಗುವ ವರೆಗೆ ಕಾಯುವದೂ ಒಂದು 
ನಿಮಿತ್ತಮಾತ್ರಕ್ಕೆ -- ಒಂದು ಕಾರಣಕ್ಕೆ. ಇವಳು ಕಾರಣ ಕನ್ಯೆಯಲ್ಲವೆ?  « ಭವಿಸಂಗ ಒಳೆ 
ಸಾರ್ದುದು ಭಕ್ತಿ ಬೆಳೆದುದು ನಿಸ್ಕ ಉಳಿದುದು ಬರ್ದುಂಕೆಹಿ ಬರ್ದುಂತಿದೆನೆನುತ್ತಾಶಾರಹಿತೆ 
ಕೇಶಾಂಬರೆಯಾಗೆ'.. ಲೋಕದೆದುರು ನಿಂತಳು, ಅಚಲೆಯಾಗಿ ಅಳುಕದೆ ನಿಂತಳು. 

« ಎಲೆಲೆ ಕೌಶಿಕ, ಹೋಗು ನೀನೇಕೆ ನಾನೇಕೆ? 
ನೆಲನರಿಯೆ ನಿನ್ನೊಡನೆ ಪುದುವಾಳ್ವುದೆನಗೇಕೆ? 
ಭ್ರಮೆಯೆತ್ತ ತಿಳಿವೆತ್ತ ಬಿಸಿಲೆತ್ತ ಶಶಿಯೆತ್ತ ? 
ಎಂದು « ವಿರತಿಯೆ ರೂಹುವಿಡಿದ? FE A ಉತ್ತರಿಸುವಳು. ಇಂಥವಳಿಗೆ ಕೌಶಿಕನ 
ಮಡದಿಯನ್ನೋಣವೆ? ಕೆಲಕಾಲ ಮಾತ್ರ ಸತಿಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದಿರಬಹುದು ಎಂದು ನುಣಿಚಿ 
ದಾಟೋಣವೇ? » ಸಕಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆಂದು ನಿರ್ಧಂಸಿ ಈ ವಿರಕ್ಷೆ ಕಾಂತೆಯನ್ನು ನಮಿಸೋಣವೇ? 
ಸತ್ತವರ ಪೊಸಗೆಟೊ - ಹೆತ್ತ ಸೌರಂಭವೊ?' - ಎರಡೂ ಈ ಜೇರಲಿಲ್ಲ: ಸಾಯಲೂ 
ಇಲ್ಲ ಫತಾ ಇನ್ನು ಒಸಗೆಯೆಲ್ಲಿಯದು? ಹೆತ್ತುದಕ್ಕೆ ಹೆತ್ತವರಿಗೆ ಯಾವ ಸೌರಂಭವಾಯಿತು? . 
ಮಡದಿಯಾಗಿ ಮಕ್ಕಳ ಪಡೆದು ಪುದುವಾಳಿ ಬಾಳಿದಳೇ? ಇಲ್ಲನೇ ಇಲ್ಲ. ಮರಳಿ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ 
ಕಠಾರಿಯ ಕೂರಲುಗಗಳ ಮೇಲೆ « ಡೊಂಬರ ಚನ್ನ 'ಯಂತೆ ಕುಣಿಕುಣಿದಾಡಿದಳು. ಇವಳಿಗೆ 
ಮಾರಾಬಾಯಿಂಯ ಭಕ್ತಿತಾಂಡವ ಸಮವೇ? 
« ಬಾರ ಗುರುನೆ.ಬಾರ ಪರನೆ ಬಾರ ವರವೆ ಮಲ್ಲಿನಾಥ! 
ಬಾರ ಫಳವೆ ಫಳದ ರೆಸವೆ ರಸದ ಸವಿಯ ಸುಖನೆ ಬಾರ !! 
ಮಾರ ಮಥನ ಪುಣ್ಯಕಥನ ಸಹಜ ಮಿಥುನ ರೂಪ ಬಾರ! 
ಬಾರ ಸಿದ್ಧ ಭವನಿರುದ್ಧ ಸುಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಿನಾಥ! ? 
ಎಂದು " ಭಕ್ತಿರಸದ ಸದಿಯ ನಡುನೆ ಗೀತವುಣ್ಮಿ ಪೊಣ್ಮಿ ಪಾಡುವ, ಭಕ್ತಿ ಯೊಳು ವಿರಕ್ತಿ ನೆಲಸಿ 
ಮುಕ್ತಿ ಮುಂದುದೋರೆ ಪಾಡುವ? ಅಕ್ಷ ಗಳನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆರಾಧಿಸಿದರೆ ಪುಣ್ಯದ 
ಬೆಳಸು ದೊರಕೀತು? 


ಅಕ್ಕನು ಭಕ್ತಿಭಾವದ ನಳನಳಿಸುವ ತೆನೆ: ಶರಣರ ಗೋಸ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಕಂಪಿಸುವ ಸೊಗಯಿ 
ಸುವ ಚಿರ ಕೇದಗೆ ಗೊನೆ: ಶರಣಿಯೆರಿಗೆ ಪಚ್ಚಸಸಿಯಪ್ಪ "ಹುಲುಸಾದ ಬೆಳೆ ಅಕ್ಕನ 


೧೨ 


ಹಂಪೆಯ ಹರೀಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


ನಲ್‌ಬಾಳು ಇಂಥ ಬೆಳೆಯ ತೆನೆಯ ತವರ್ಮ ನೆ. ಅದರ ಗಂಧವನ್ನು ಮೂಸ ಸಬೆ-ಕು-ಸವಿಣುಬೇಕು. 
ಸವಿಯು ಸಾಲಿಟ್ಟಾ ಗ್ಯ ಕುಡಿವಿಟ್ಟಾ ಗ ಮೇಲುಗಂಪನ್ನು ಹೀರಿಕೊಳ್ಳ ಬೀಕು ತೂರಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಾರದು; ಹೊಕಿಸೂಸಚಾಕಡು. 

೭ 


ಒಪ್ಪಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ಶರಣ ರೆ ಕ್ಸ ನಿಡಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಉತ್ತಮ ಸ ಳೆ ಪಡೆಯಬಲ್ಲ ಚಿಕ್ಕ 
ರಗಳೆಗಳೊದರೆ.- ಇವು: ತಿರುನೀಲಕಂಠರ ಕಸೆ ಕಾರಿಕಾಲಮ್ಮೆ, ತಿರುನಾಳ್ವೊ ವರ ಮಹಾತ್ಮ್ಯ; 
ಕುಂಬಾರ ಗುಂಡಯ್ಯ, ಅರಿವಾಳ್ತಾಂಡರ ಮತ್ತು ತಿರುಕ: ತ ತೊಂಡರ ಸಾನ ಗಳೂ 

' ಮೊದಲಿನ ಸಾಲಿಗೇ ಸೇರಲು ಅಡ್ಡಿ ಇಲ್ಲ. 

' ಅಚ್ಚಾದ ಮಿಕ್ಕ ಸಣ್ಣ ರಗಳೆಗಳು ಒಂದೊಂದು ಪ್ರಚಾರದ ಹೇತುವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡೋ ಹ ಅನ್ಯ ಮತಗಳ ತ್ರೆ ಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸು ವಡೆಕ್ಕಾ ಗಿಯೋ ತ, ಮೇರ 
"ನಿರೂಪಿಸಿದ ವಾದವ್ರೆ ಮಾಜ ಹಾಗಲ್ಲ: ಶಿವಭಕ್ತ ನಿಗೆ ಅಸ ಸತೀರ್ತಿಯನ್ನು ಇವು ಎಂದೂ ತರಲಾವ್ರು 
« ಫೆರಿಯ ಪುರಾಣ'ದ ಕನಿ ಶ್ರೇಷ್ಟನ ಉತ್ತಮತರವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ ಸ್ರ ಭಾವ ಕಾವ್ಯದ ಉನ್ಸಕ್ಕೊ 
ಕಂಡುಬರುವದೆಂದೂ, ಅದೇ ಮಟ್ಟಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸುಸ್ತರೂಪ ಹರಾಶ್ಸ ರನಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಇಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಶ್ರೀನಿನಾಸಮೂರ್ತಿಗಳು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. ಕವಿಯ ಬಸವ, ಅಕ್ಕ ಗಳ ರಗಳೆಯ ವಿಷಯ 
ಕ್ಯಾಗಲಿ, ಮೇಲೆ ನಿನೇದಿಸಿದ ಸಣ್ಣ ರಗಳೆಗಳ ಬಗ್ಗೆಯಾಗಲಿ ಈ ಟಭಮೆತೆವು ಎಂದೂ ಸರಿ 
ಹೋಗಲಾರದು. ಒಬ್ಬ ನೇ ಕವಿ ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸುಸಂಸ್ಕೃತನಾಗಿ ಬರೆದನೆಂದೂ, ಕೆಲವನ್ನು 
ಬರೆಯುವಾಗ ಸಂಸ ಜವಿಹೀನನೆಂದೂ ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾ ಗದು. ಆಗಿನ ಮೆತಪ್ರಚಾರದೆ ಕೋಲಾಹಲ 
ದಲ್ಲಿ ಹರೀಶ್ವರನಂಥ ಸಂಸ್ಥೆ ತಿ ಸಂಪನ್ನ ೫ ಕವಿಯೂ ಆಗಾಗ ತಪ್ಪು ಹೆಜೆ 3 ಗಳನ್ನಿಕ್ಕಿ NX 
ತನ್ನ ಅಮರ ಕಳೆಯ ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ. ಕುಂದನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಿದನು. ಇದನ್ನು “ಮಾವುಜೇ 

ಲೇಖಕನು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾದ ಮಾತು. ; 
ಕ “ The watchman said, the morning cometh, and also the 
night: if you will enquire, enquire ye : return, come.” 


4 
: ವಸ್ತುವಿನ ಚಮತ್ಯ ತಿ, ವಾಗ್ಗೊ ರಣೆ ಕಲಾಶುದ್ಧಿ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲ ಕಾವ್ಯ ಗುಣಗಳಿಂದ 


--1:916ಿ. 
| ಎಂಟಿನೆಯ ಶತಮಾನದ ಹಿಬ್ರೂ ಪ ಸ್ರವಾದಿಯೋರ್ವನು ಕಾವಲುಗಾರನನ್ನು « ರಾತ್ರಿಯ 
ಸಲುವಾಗಿ ಹೇಗಯ್ಯ? ಎಂದು ಕೇಳಲಾಗಿ, ಮೇಲಿನ ವಿಲಕ್ಷಣ ಉತ್ತರವು ಕ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. ' 

ಸಾರಾಂಶವೇನಂದಕೆ-- ಹಗಲಿನೊಡನೆ ಇಗುಳೂ ಬಪ್ಪುದು ಬಪ್ಪುದಯ್ಯಾ | ನೀವ್‌ ಕೇಳಿಡೊಡೆ 

ಕೇಳಿದೊಡೆ : ಮರಳಿ ಬನ್ನಿ -- ಬನ್ನಿರಯ್ಯ! ಕತ್ತಲೆಯನ್ನೊ ಡಿಸುವ ಬೆಳಕು ಶತಶತಕದಲ್ಲ 
ಸಿದ್ದ ರಲ್ಲಿ, ಪ್ರವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿ Rs ದ್ದರೂ, ಲೋಗರಲ್ಲಿಯ ತಮವೆಂಬ ಇರುಳು ಕ್ಷಣ 
ಮಾತ್ರ ಕ್ಕೆ pa > ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ಇರತಕ್ಕ ಡೇ: ಶರಣರ ಚಿತ್ತೆ ದೆ ಬಿತ್ತಿನ ತಸ್‌ ; 

ಮಹೆತ್ತ ದೆ ನಿತ್ಯ ದ ಪುರುಳೂ’' - ಮುಕ್ತಿಯ ಫಲಗಳನ ನ ತಂಜೊಡ್ಡಿ, ಪ್ರ ಕಾಳ್ಗೆತ್ತಲೆಯನ್ನು 

ಗು ನೀಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 

೧, ಪೊನ್ನಾಂಬಲವೆಂಬ ಊರಿನಲ್ಲಿನ ಒಬ್ಬ ಶಿವಭಕ್ತ. ಅವನಾಕೆ ಮುತ್ತೈ- ಯೇ ಬ 
ಮುದ್ದಾದ ಹೆಸರಿನವಳು. ದಿನದಿನವೂ ಶಿವಃ ಪೂಜೆ ಸುಸ್ಸಿ ನಿರತರು. ಒಂದು ರಾತ್ರಿ ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ 


೧ಪ್ಠಿ 


ನೀರಶ್ಶೈನ ತತ್ತ್ವ ಪ್ರಕಾಶ 


ಶಿರುಫೀಲಕಂಠರು ಹೋಗುತ್ತಿರಲು, ಮೇಲುಪ್ಪರಿಗೆಯ ಸುವಾಸಿನಿಯೊಬ್ಬಳು ತಟ್ಟಿ ತೊಳೆದು 
ಚೆಲ್ಲಿದ ನೀರು ಮೇಲೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತ ನನ್ನು ಅವಮಾನಿಸಿದೆನಲ್ಲಾ ಎಂದಾಕೆ ಅವನನ್ನು 
ಮನೆಯೊಳಗೆ ಕರೆದು ಗಂಧದ ನೀರಿನ ಸ್ನಾ ಸ ಹೊಸ ಬಟ್ಟಿ ತೊಡಿಸಿ ಹೂವೀಕೆ 
ಕೊಟ್ಟು, ಕ್ಷಮಾಪಣೆ ಕೇಳುವಳು. ಇತ್ತ Ma ಮನೆ ಸೇರುತ್ತ ಕೆ, ಮುತ್ತೆ ತ್ತ್ವೈದೆಗೆ 
ಹೊಸ pe ಸೋಂಕುನುದು. ಆಕಿ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಗಂಡನ ದಿನದ ಸೇವೆಗೈದು ರಾತ್ರಿ "ಕೆಲ 
ದೊಳುಪ್ಪು ವ? ಸತಿ ಮುಳಿಸಿರಿಂದ ಬೆನ ಸ್ನ ತಿರುಗಿಸಿ ಮಲಗುವಳು. ಗಂಡನು ಮುಟ್ಟಿ ಮಾತನಾಡಿ 
ಸಲ್ಮ್ಕು «ಮುಟ್ಟಿ ದೊಡೆ ಶಿವನಾಣೆ?' ಎಂದು *ಿಡಿಕಿಡಿಯಾಗಿ ಶಪಿಸುವಳು. ಹೀಗೆ «ಇಂದು 
ಮುಖಯ ಇಟ್ಟಾ ಣೆ ತೀವಿತ್ತು.' ಈ ಆಣೆಗೆ ಮೊದಲು ಹದಿನಾರರ ಹರೆಯದಲ್ಲಿದ್ದ ವರು ಮುಪ್ಪಾ, 
ಗುತ್ತ ಬಂದರು, “ಆಣೆ ಸಕ್ವಕ್ಕೆ ಬಂ ದಂತೆ? ಬಾಳೂ ತೊಂಬತ್ತರ ಮನೆ ಸೇರುತ್ತ ಬಂತು. ೬ 


ತಡ 


ಹೀಗಿರಲು ಶಿವನು ಭಿಕ್ಷುಕ ವೇಷ ತಾಳಿ, ಮನ ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಬರುವನು. ಇವನ ಬಳಿ 
ಒಂದು ಪಾತ್ರೆಯಿಟ್ಟು ಮರುದಿವಸ ಅದನ್ನು ಬೇಡಲು ಬಂದಾಗ, ಅದಿಲ್ಲದಾಗಿ, ಗಲಾಟಿಗಾರಂಭ 
ವಾಗುವುದು. ಏನು ನುಂಗಿತೋ ದೇವರೇ ಬಲ್ಲ! ಈ ಜಗಳ ಚಾವಡಿಗೆ ಮುಟ್ಟಿ ತು. ಭಿಕ್ಷುಕ 
ರೂಪಿ ಮಾಟಗಾರನು ಪೀಡಿಸಿ ಪೀಡಿಸಿ ಒಂದಾಟಿ ಹೂಡುವನು--- ಗಂಡ ಹೆಂಡಿರಿಬ್ಬರು ಕೈಕ್ಳ 
ಹಿಡಿದು ನೆರೆದವರ ಮುಂದಿನ ಕೊಂಡದಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದರೆ ಸಾಕು ಎನ್ನುವನು. « ಪಿಡಿಯೆನೆನ್ನಾ 
ಸತಿಯಕಯ್ಯನೇನಾದೊಡಂ | ನಿಡಿಯೆನೀ ಧರೆ ಮೇಲೆ ಕೆಡದಡಂ ಸತ್ತಡಂ' ಎಂದು ಸಭೆಯ 
ಪಂಚರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವನು. ಮತ್ತು ಧರ್ಮಸಂಕಟ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಅವರಿಬ್ಬರು ಆನಂದದಿಂದ ಕುಣಿದು 
ಕೂಂಡದಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿದರು. ಇತ್ತ ಏನಾಶ್ಚ i ಮತ್ತೆ ಆ ಮುಪ್ಪಿನ ಮುದುಕರು ಹೊಸ 
ಹಕೆಯದವರಾಗಿ ಮೇಲೆ ಬಂದರು. « ಜಗಳದ ಗುರುಗಳು' ನಿಜರೂಪ ತಾಳಿದರು. ತಿರುನೀಲ 
ಕಂಠರು ಮಮ್ಮಲ ಮರುಗಿದರು. ಇಲ್ಲಿ ಕಾವ ವು ರಮ್ಯ ನಾಟ್ಯಿಲೀಲೆಯಿಂದ ಮೊರೆಯುತ್ತಿದೆ; 
ಭಕ್ತಿಯ ತ ಸೊಗಸಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿ ದೆ 


೨. «ಕೈಲಾಸವೇ ತವರ್ಮನೆ 'ಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ, ಕರಿಕಾಲೆಂಬ ಶಿವಪುರದ ಕಾರಿಕಾ 
ಲೆಮ್ಮೆಯರು. ಆಕೆಯ ಗಂಡನು ಭವಿ; ಅತ್ತೆ ಮಾವಂದಿರೂ ಭವಿಗಳು. « ಕಾಕ ಸಂಘಾತದೊಳ್‌ 
ಸಿಕ್ಕಿರ್ದ ಕೋಕಿಲೆಯ ಮರಿ'ಯಿಂತೆ ಇವಳು ಜೀವಿಸುಕ್ತಿರಲು, « ಮನದೊಳಕ್ಕಾಡಿ ನಾಲಿಗೆಗೆ 
ಬರುತಿರೆ ಭಕ್ತಿ? ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಬಲಿಯಿತು. ಈ ಮಿಸಾಸಲಾದ ಭಕ್ತಿಯ ತೆಕೆಗಳಿಂದ ನೆರೆ ಕಂದುತ್ತಿ 
ರಲು « ಭಕ್ತಿ ಹುರಿಹಂಚಾಯ್ತು ಇನ್ನೆಂತು `ಜೀನಿಸೆಂ' ಎಂದು ತಳಮಳಗೊಳ್ಳುವಳು ಕಾರಿ 
ಕಾಲನ್ಮೆ. 

ಸಾಧು ಭಕ್ತನೊಬ್ಬನು ಇವಳ ಪತಿ ಮಾಣಿಕ ಶೆಟ್ಟಿಗೆ ಹೆಣ್ಣ ಪ್ರಸಾದ ಕೊಟ್ಟ ದ್ದೂ, 
ಈ ಶಿವಭಕ್ಷೆ ಅದನ್ನೆ ಆತನಿಸಿಜೆ ಮಾಡಿದ್ದೂ, ಇನ್ನೊಂದು ಕೇಳಲಾಗಿ «ದೇವ ವಶಿರಿಸಿದಕೆಮ್ಮತೆ 
ಫಲ'ನಿದೆಂದು ಕೊಲ್ಯಾ ಗೃ ಗಂಡನು ಕೇಳಿ ಸೂ ತನ್ನ ಸತಿ ಇವಳಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿಯು 


ವನು, "ಮುಂಜಿ ಈ ಶರಣೆ « ಸ್ಫೂಲತನುವಂ ಬಿಟ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮತಕುವಿಂ ನಿಲಲು? ದೃಢನಿಶ್ಚಯ 
ಮಾಡುವಳು. 


KS 


( ಕಣ್ಣೆರಡು ಜೆಲ್ವಿಂಗೆ ಕಣ್ಮೂಡಿದಂತೆ' ಇದ್ದ ಪ ಚಲುನೆ ತ ಕೆಯ್ಯೆಕಾಲಾಗಿ ತಲೆ 


೧೪ 


ಹಂಪೆಯ ಹರೀಶ್ಶರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


ತದ್‌ ಜು 


) ದೆ e Ee 9 
ಯೂರಿ ನಡೆದು ಕೈಲಾಸ ಮ ನೇಮ ಕೈಕೊಳ್ಳು ವಳು. ಇಚ್ಛೆಗೊಳ್ಳದಿರಿ ಎನ್ನು ರೂಪೆಲ್ಲ 
ಹೇಯ 'ವೆಂದು ಬೆರಗಾಗಿ ನೋಡುವ ಜನಕ್ಕೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಡುವಳು. 

4« ಮಾಯೆಯಂ ಬಿದಿರ್ವಂತೆ ಮೋಹಮಂ ಬಿದಿರ್ವಂತೆ 
ಛಾಯೆಯಂ ಬಿದಿರ್ವಂತೆ ಚಂದಮಂ ಬಿದೆರ್ವಂತೆ 


ಅವಯವಂಗಳನಲ್ಲಿ ಚಲ್ಲಿದಳು ಛಲದಿಂದ” 
ಎಾಕಾರಿಕಾಲನ್ಮು 


ಸಸಿ ಗ p> 


44 ಕಣ್ಣುಳಿಯೆ ಮೆಯ್ಯೆ ಲ್ಲವೆಲುವಾಗಿ ನಿಲಲಲ್ಲಿ 
ತಲೆಯುಳಿಯೆ ಮೆಯ್ಕೆಲ್ಲನೆಲುವಾಗಿ ನಿಲಲಿಂತೆ 
...ನಡೆತಂದಳಪ್ರತಿಮ ವೈರಾಗ್ಯ ಸಂಯುಕ್ತೆ....... 
ಎ-ಕಾಂಚಿಗೆ ಬಡಗಲಿರ್ಪ ತಿರುವಾನ ಕಾಡೊಳಗೆ; ? 
ತನ್ನ ಕೈಕಾಲಾಗಿ, ತನ್ನ ತಲೆ ಅಡಿಯಾಗಿ ನಡೆದು, * ಎಲೆ ಶರಣರಡಿಗಳಿರ ಶಿವನಲ್ಲಿಗೊಯ್ಯಿರೇ' 
ಎಂದು ಬಿನ್ನೈಸೆ « ತೋರಯ್ಯ ಮೆಯ್ಯೆಲ್ಲ ಕಣ್ಣಾಗಿ ನೋಳ್ಪೆನೆಗೆ' ಎಂದು ಹಲುಬಲು « ಶಂಕರನಲ್ಲಿ 
ತೋರಿದಂ' «ಎಲೆ ಹೆಜ್ಜೆ ಗಳಿರ ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ ಕಳಿಪಿರೇ? ಎಂದು ನಂಬಿ ತಲೆಯಿಟ್ಟು. ಅಡಿಯಿಡುತ್ತೆ; 
ನಂದೀಶ್ವರನ ಬಾಗಿಲಿಗೆ ನಡೆತಂದಳು. ಇದೇನು ಮರುಳೆಂದು ಪಾರ್ವತಿ ನೋಡಿ ನಡುಗುತಿರೆ, 
« ಅಲ್ಲಲ್ಲ ಎಲೆ ಗೌರಿ ನಿಮ್ಮತ್ತೆ ನಮ್ಮಮ್ಮೆಯರು--- ಕಾರಿಕಾಲಮ್ಮೆಯರು; ಮರುಳೆನಲ್ಕೆ ಆಗದೌ 
ದೇವಿ? ಎಂದು ಗಿರಿರಾಜನು ಹೇಳುವನು. 
ಇದು ಕತೆಯ ತಿರುಳು. ಇದರಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ತದ ವಿರಕ್ತಿ ಹೃದಯವನ್ನು ಕೊರೆಯುತ್ತಿ ಜಿ. 
ಇಲ್ಲಿ ಶಿವನಿಸ್ತೆಯೇ ತಲೆಯೂರಿಡೆ, ಭಕ್ತಿಯ ಘನಕಾಂಡವು ಬರಿಯೆಲುವುಳ್ಳ ಮೈಯ್ಯಲ್ಲಿ ತಲೆ 
ಯೊಂದು ಕಣ್ಣೊಂದು ಮೂರ್ತೀಭವಿಸಿದಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ವಿರಕ್ತಿ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಬಾಯ್ಗೆ ಬರುವಂತಿದೆ. 
ತ್ಲ. ಕುಲದೊಳ್ಳಿರಿಯಂ ಮನದೊಳ್ಳಿರಿಯಂ 
ನೆಲಡೊಳ್ಳಿರಿಯಂ ಪರಡೊಳ್ಳಿರಿಯಂ ” 
ಜೋಳೆ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಿರುನಾಳ್ವರೆಂಬ ಭಕ್ತನು " ಬೆಳೆಗಾಗಲ್ಲಾಸಿರ ಕೆಲಸಂಬಕ್ಕೆ ಇಂದಿನ 
ಕೆಲಸವನೀಗಳೆ ಮಾಳ್ಟೇಂ? ಎಂದು ದಿನಗೆಲಸದಲ್ಲಿ ದುಡಿದು, « ಇರುಳಾಗಲ್‌ ಮನೆಗೆಯ್ದೆಂದಂ? 
 € ಇರುಳಲ್ಲ ಚಿಂತೆಯೊಳಿರುತೆಂ? « ಕುಂದದೆ 'ನಾಳೆಲ್ಲವ ನಾಂ: ಮಾಳ್ಸೆಂ? ಎಂದು ಹಲುಬುವನು. 
« ಬೆಳಗಾಗಲ್‌ ಪಾರ್ವಂ ನಡೆತಂದು'. 


4 ಖೇಳ್‌ ತಿರುನಾಳ್ವೋವನೆ ಬಾರೆನೆ 
ಏಳೇಳ್‌ ಕೆಲಸಂ ಬಂದುದು ಬಾರೆನೆ 
ನಿನಗಾದುದು ಬಿಟ್ಟಿಯು ಮೀ ದಿನಕಂ' 


ಎಂದು ಎಚ್ಚರಿಸುವನು. ಹೆನ್ನೆರಡು ವರುಷ ಹೀಗೆ ಸಾಗಿರಲು, ಪೊನ್ನಾ ಲಕಂ ಹೆರನಲ್ಲಿಗೆ ಇವನದೇ 
ಬಿಟ್ಟಿ ಯಾಯ್ತು. ಹಿರಿಹಿರಿ ಹಿಗ್ಗು ವನು, 


6 ಧರಿಸಿದನೊಂದೆರಡು ಮೂಡೆಗಳಂ....... ಶಂಕರನ ಕ್ರೀಡೆಗಳೆಂ 
ಸಾವಿರ ಮೂಡೆಗಳೆತ್ತಿದುವಾಗಳ್‌; ಬಿಟ್ಟಿಗಳೊಡೆ ನಲಪಿಂ ನಡೆಗೊಂಡಂ” 


ಜಂಗಮನಾದವು ನಭನನ್ನು ಮುಟ್ಟಲು ಶಿವತೆಡಿಗಳ ಅಂದವನ್ನು ಕಾಣಲು ತಿರು 


೧೫ 


ನಾಳನು ಹೀಗೆ ಬರುತ್ತಿರಲು ಕುಣಿಕುಣಿದಾಡುತ್ತಿರಲು, ದೇಹವು ಹೊತ್ತ ಹೊರೆಯಿಂದ ಬಳುಕು 

ವದು. €ಶುರುಹಿನ ಹೊರೆಯವನು? ಬದುಕಿದನು ಎನ್ನುತ್ತ ಬಂದಂ: 
. ನೋಡಲ್ಹ ನನವನಿಳಿಪುನ ತೆರದಿಂ 

ಮೂಡೆಯನಿಳಿಪುತೆ ಶರ್ವನ ಬೆಸದಿಂ'? - 

ಇತ್ತ ಗಿರಿಜೇಶನು ಕೊಂಡದೊಳಗೆ ಮುಳುಗಿಸಿ ಕರೆತನ್ನಿ ಎನ್ನಲು, ನಂದೀಶನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು 


"ಕುಲವಳಿದುದು ಕುಲನಾಮವದಿರ್ದುದು ! ತೊಲಗಿತು ತನು ನಿಜ ಜೀವಮದಿರ್ದುದು' i 

« ತಿರುನಾಳಾಗುತೆ ಹರನಾಳಾದಂ ! ಹರನಾಳಾಗುತೆ ತಿರುನಾಳಾದಂ' ಣೆ 
ಎಂದು ಶಿವನೇ ಮುದ್ದಾಡಿ ಹರಸುವನು. ಇದೊಂದು ಸೊಗಸಾದ ವಿಚಿತ್ರ. pe 

"೪. € ಒಂದು ಪದಂ ಪಾತಳವನೊತ್ತಲ್‌ | ಒಂದು ಪದಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನೆತ್ತಲ್‌ ಬಾ 

ನಿತ್ಯ ರಂಜಿಸುವ ಶಿವಮೂರ್ತಿಯು, ಕುಂಬಾರ ಗುಂಡಯ್ಯನನ್ನು ತನ್ನ ಕಾಯಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರೇಸಿಸು ಡ್‌ 
ತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಶಿವಾರ್ಸಿತ ಕಸುಬಿನಲ್ಲಿ ಮಗ್ನ ನಾದರೂ ಶಿವಪೂಜೆಯನ್ನು ಬಿಡಲಿಲ್ಲ ಗುಂಡಯ್ಯ; 
ತನ್ನ ಕಾಯಕದಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶ್ವರೂಪಿ ನಟರಾಜನ ಲೀಲಾ ಲಾವಣ್ಯವನ್ನು ಕಂಡು ಆನಂದಿಸಿ 
ಸಾರ್ಥಕನಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದನು--ಆ ಬಯಕೆಯನ್ನು ಬಹು ರಮ್ಯವಾಗಿಯೂ ಅತ್ಯುಜ್ವಲ 
ವಾಗಿಯ್ಶ್ಯೂ ಈಡೇರಿಸಿಕೊಂಡ: ತಾನು ಮಡಕೆ ತಟ್ಟುವ ತಾಳಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಶಿವನು ಕುಣಿ 
ದಾಡುವಂತೆ ಮಾಡಿದನು: ಇದು ಅವನ ಸಿದ್ಧಿ. ರೀತಿಯೊ ಹೀಗೆ: "ಮೇಧೆಯೆ ಚಕ್ರದ ಮೊಳೆ' 
( ಸೊಗಯಿಸ ನಾಭಿಯೆ ನಾಭಿ,” « ಕನಸಿನ ಕಾಯಂ ಮೃಕ್ತಿಕೆ? « ನೆನಹೆಂ ಚಟೆದಾರಂಗಳ್‌' 
( ನಿಸ್ಪೆಯೆ ತಿರುಹುವ ದಂಡ 3.೨. « ಮುಟ್ಟಿ ತಿರುಗುವುದು ಜೀವವದಾಗಿರೆ' ....... « ಮನಡೊಳ್‌ 
ಕಣ್ಣೊಳ್‌ ಪೊಜಾಭಾವಂ' ಹೆರಿದಾಡುತ್ತಿಕೆ, ಶಿವನು ಒಲಿಯೆದಿರುವನೇ? ಮಡಿಗೆಯ ದನಿಗೆ 
ಶಿನಲಾಸ್ಯವನ್ನು ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡ; «ನೆನೆದಂದದಿ ಮಡಿಕೆಗಳಾಗುತ್ತಿರೆ' "ಮನದಂದದಿ ಶಿವನೊಳ 
ಗಾಡುಕ್ತಿರೆ' ನೃತ್ಯದ ನೆಲೆಯನೂ,, ಚೆಲುವನ್ನೂ, ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನೂ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಮಡಕೆಗಳೆಂ 
ಬಾರಿಸಿ ತೊಗಾಡಿ, ಸುಖದೊಳ್‌ -ಮುಳುಗಾಡಿದನು; ಲೋಲಾಡಿದನು. ಅತ್ತ ನಟಿರಾಜನು 
" ಮಡಕೆಯ ಶಬ್ದಕ್ಕಾಡುತ್ತಿರ್ದಲ' ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರನ್ನು ನೋಡಿ ಪುಳುಕವೇರಿ, ನಾದಹೊಮ್ಮಿ 
ಕುಣಿಯುತ್ತಿರಲು ಗಿರಿಜೆ ಗಾಬರಿಯಾಗುವಳು: .« ಈಶನ ಪರಿ ಮಾರಿದೊಡೆ ಕೆಡಲಾಗದೇ 
ನರಲೋಕವು? ಎನ್ನುತ್ತ ಬೇಡಿ ಸಮತೆಗೆ ತರುವಳು, ಅಂತು ಶೈಲಜೆಯಿಚ್ಛೆ ಪೂರೈಸಿತು. ಹೊಸ 
ಹೂಮಳೆ ಸೂಸಲ್ಕು ಗುಂಡಯ್ಯನನ್ನು ಕಣ್ಣ ಹನಿ ತುಂಬಿ ನೋಡಿ ಬಿಗಿದಪ್ಪಿ, ಗಗನ ತಳಕ್ಕೆ 
ನೆಗೆಯುವನು ಶಿವನು. 

ಈ ರಗಳೆಯನ್ನು ಓದಿ ಕುಣಿದಾಡಿಯೇ ಆನಂದಿಸಬೇಕು. 


ಇ A. 


೮ 


೧. .ಕಾಂಚಿಪುರದ ತಿರುಕುರುಂಪೆ ತೊಂಡರೆಂಬ ಭಕ್ತನು ಕಾಯಕದಿಂದ ಅಗಸನು. 


« ಪಾಸನೆಂಬ ಮಲಿನ ಮನದ ಸೀರೆಯಂ ತೆರಳ್ಳಿ ಕಟ್ಟ 
ಕೋಪಮೊೆಂಬ ಕತ್ತೆ ನಿಲಲು ಬೆನ್ನ ಮೇಲೆ ಮಾಣದೊಟ್ಟ 
ನಡೆದು ಭವನ ಭಕ್ತಿರಸದ ಹೊಳೆಯ ತಡೆಯ ಬಳಿಗೆ ಬಂದು 
ಮೃಡನೆ ಶರಣೆನುತ್ತೆ ದೇಹವೆಂಬ ಕಲ್ಲಬಳಿಗೆ ಬಂದು' 


೧೬ 


ud 
ಹಂಪೆಯ ಹರೀಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


ಒಗೆದನೊಗೆದನು; « ಭಕ್ತಿರಸಡೊಳೆಗೆದ? . «(ದೇಹ ಭಾವವಳಿದು ಸುಖದೊಳೆಗೆದ' ತಾಸತ್ರ ಯ 
ಗಳೆಂಬ ಕಿಚಿ, ಸ್ಲಿನಿಂದ ಹು ದ್ದ ವಸ ಸ್ತ್ರಗಳ್ಳು ಕಂಥೆ ಕರ್ರನಾದರೂ ಶಿವನ ಚಿತ್ತವಲ್ಲಿ ಬಿಳಿದಾಯ್ತು; 
4 ಬಾ ತಿರುಹಲಿಲ್ಲ ಮುರಹಲಿಲ್ಲ ಮಳೆಗಳೊಳಗೈೆ 
ಬಗೆಯಲಿಲ್ಲ ಹಿಂಡಲಿಲ್ಲ ತೊಳೆಯಲಿಲ್ಲ ಮಳೆಗಳೊಳಗೆ 

4 « ಹಿಂದೆಯೊಗೆದ ಸೀರೆಯೊಟ್ಟಿ ಲಿಂಜಿ ಘನವ ಕಂಡೆ ದೇವ”. ಎಂದು ನಚ್ಚಿ ಒಗೆಯುತ್ತೆ 
1 ಬರುವನು. " ಕೆಂಥೆ ಕಾಳೆದಂತೆ ಎಳದು ) ಕರ್ರ ನಾದರೂ « ಬಳಿದು ಹಾರೆ ಕರಿದು ನರ > 
ಹ ; ಮಸಿಯ ಬಣ್ಣ ವೇರಿದರೂ ಅವನೆಜಿ ಜಗ್ಗ | ಕುಗ್ಗದು. ಬಿಚ್ಚಿ ನೋಡಿ ಮತ್ತೆ ಒಗೆದು ನಮಃ 
| ' ಶಿವಾಯನೆಂದು ಚಿಂತಿಸುವನು. ಈ ಬಟ್ಟಿ ಯ ಮುನಾತ ಒನೆಂಥವನ್ನೊ, ಎಂದು ನೊಂದರೂ ನಿಸ್ತ 
ಷೆತ್ತಿಗೇರಿ ತನ್ನ ತನುವನ್ನೆ ಒಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವನು. ಇಷ್ಟಾ ದಮೇಲೆ ಶಿವನು ಕಣ್ಣೆತ್ತಿ ನೋಡಿ 
' ಹರಸುವನು. 

ಎಷ್ಟು ಒಗೆದರೂ ಸೀರೆಯ ರಾಶಿ ಸನೆಯದ್ದ ನ್ನು ನೆನೆದರೆ, ಎಷ್ಟು ಒದ್ದಾ ಡಿದರೂ 
ಬಟ್ಟೆ ಜೆಳ್ಳಗಾಗದೆ ಹೋದದ್ದು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ, ಎಂಥ ಭತ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಉಲ್ಲಾಸ 
ಹಯ, ಪ್ರ ಗ ಲ ಅಗಸನು ಧನ್ಯನು ವಂದ್ಯನು. 

೨. ಣ್ಣ ಮಂಗಳವೆಂಬೂರಲ್ಲಿ ಅರಿವಾಳ್ತಾಂಡರರೆಂಬ ಶರಣನು ಕೂಲಿಯ ಕಾಯಕ 
ದಿಂದ FR ದ್ರನು. « ಕೂಲಿಯಿದಾದ ಓಗರದ ನೆಲ್ಲಕ್ಕಿಯಂ| ಮೇಲೆನಿಸಿ ಬೆಳೆದ 
ಮಾವದು ಕೊಯ್ದುರೇ ಕೆಯಂ | ತಂದು ನಲನಿಂದ ಶಿವನಾರೋಗಣಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು? ಸಂತಸಸಡುತ್ತಿ 
ದ್ದನು. ಈ ಒಕ್ಕಲ ಮಗನ ಭಕ್ತಿಗೂ ಕಂಟಕವು ಬಂದಡರಿತು. ಒಮ್ಮೆಲೆ: ಬಿರುಗಾಳಿಯೆದ್ದು, 
ಕಾಳನ್ನು ತೂರಿ ಬೀಸಿ ಚಲ್ಲಾಡಿತ್ತು; ಕಣ್ಮುಚ್ಚುವ ಧೂಳಿ ಧೂಸರ. ಈತ ಉಪವಾಸಿ ಬೇರೆ. 
ಆದರೂ ಡೆಂಡಣಿಸಿ ಬರುವಾಗ ಕಾತರನಾಗುವನು--ಎರೆಯ ಬೀಟೆಗೆಡಹಿ ಬೀಳುವನು. ಕೈಲಿದ್ದ 
ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ಚೆಲ್ಲಿಕೊಂಡು ಮರುಗುವನು-- ಶಿವ ದ್ರೋಹಕ್ಕಾಗಿ: 


« ಅಯ್ಯೊ ಶಿವನ ಬಾಯ ತುತ್ತ ಎಂತೊಕ್ಕೆಸೇ 
ಎಂದು ಮಿಂತಾಗದಿಂದೇಕಿಂತುಂಬಾದುದೋ ೨ 
ಎಂಡು ಗೋಳಾಡುತ್ತಿರಲು ಮಹಾದೇವನು ಪ್ರಸ ನ್ಸನಾಗಿ « ಸಾಕಿನ್ನು ಬಿಡು' ಎನ್ನುತ್ತ ತಲೆದಡಹಿ 
ಕೈವಿಡಿದು ಕೊಂಡಾಡುವನು. ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಭಕ್ತ ನ ಮನಸ್ಸು ಸಜಿಯೆದು: 
« ಆರಯ್ಕೆ ನಾಂ ತಂದ ಕೇರೆಯಂ ಎಲೆ ದೇವ 
ನೀವುಂಡೊಡಸ್ಟೆ ಯಾದೊಡೆ ಬಂದಪೇಂ ದೇನ 
ಎನ್ನುವನು. ಶಿವನನ್ನು ಉಣ್ಣಿಸಿದ ಬಳಿಕವೇ ಅವನ ಬೆನ್ನು ಹೆತ್ತಿ ಕೈಲಾಸಪುರಕೆ ಹೋಗಲು 
ಒಪ್ಪುವನು. ಇವನ "ಓಗರದ ಕುಡುಗೋಲು’? ಅಂದಿನಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಅಲಂಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತು. ಇಂಥ 
ಒಕ್ಕಲುಮಗನ ನಿಸ್ಕೆಗೆ ಯಾವುದು ಸಮ? ಆದರೆ ಅವನ « ಸಂಸರದ ಬೇರ್ಗೇ? ಕುಡುಗೋಲು 
ಬಿದ್ದಂತಾಯಿತಲ್ಲವೇ? 
6 --ನಡೆ ಮಗನೆ.......... ತಡೆಯದೇರೈ.......!! 3 
೩. ಓಹಿಲಯ್ಯನು ಶರೀರಧಾರಿಯಾಗೆ ಕೈಲಾಸಕ್ಕೆ ಹೋದರೆ, ಹಲಾಯುಧನು 
« ಒಂಭತ್ತು ಪುರವರ್ಗ ಸಹಿತ ಬಂದು, ಅಂಬರದ ಬಟ್ಟಿ ಯೊಳ್‌' ನೆಂಬಿ ಬಂದವ ನಾದನು. 


'೧೩೭ 


ಓಹಿಲನ ಸಂಗತಿಯು ಉದ್ಭ ಟಿ ರಾಜನೂ ಅವನ « ಭಾವದ ಬಳಿಕೆಯ ಬೆಳೆಸೆನಿರ್ಪ ವಲ್ಲಭೆಯೂ' 
ನೆತ್ತವಾಡುವಾಗ ನಿನೋದಕ್ಕಾ ಸ್ಪದವಾಗಿ ಚರ್ಚೆಗೆ ಬರುವುದು. ತನ್ನ ಕಾಂತೆಗೆ ರಾಜನು, | 
ಇದಾವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೆಲಸ--ನ 3 ಪುರಸಹಿತ ಹೋಗುನೆಸು ಎಂದು ಪಣ ತೊಡುವನು. ' 
ಅದರಂತೆ ಕೊಂಡೊಯ್ತ್ವಂ ಕೊಂಡೊಯ್ತಂ ಈ ಭಕ್ತಾಗ್ರಣಿ. ಈ ವಸ್ತನೇ ಸೋಮ | 
ರಾಜನ ಉದ್ಭ ಟ್ರ ಕಾವ್ಯ ದೆಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾಗಿದೆ. ಫ್‌ | 


ಓಹಿಲನ ಭಕ್ತಿಕಥೆ ಇನ್ನೊಂದು ರಗಳೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿತ್ತಾ ಕರ್ಷಕವಾಗಿದೆ. . 
ಗುಜ್ಜ ರ ದೇಶದ ಓಹಿಲನಿಗೆ ಸೋಮನಾಥ ಗುಡಿಯ ಕದವನ್ನು ತೆಗೆಯಲು ಅಲ್ಲಿಯ ಪ್ಲೆ ಪೂಜಾರಿ | | 
ಗಳು. ನಿರಾಕರಿಸುವರು. ಅದೇ ದಿನ ಶಿವನು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಹೋಗಿ 'ಿಚ್ಚರಿಸಲು ಓಹ ನಿಗೆ ಪ್ರವೇಶ 
ವಾಯಿತು. ೬ ಓಹಿಲ ದೇ ೇವನೊಳ ಪೊಕ್ಕು ಜೀವಂ ಬಂದಂತೆ ಪರಿತಂದು ಸೋಮನಾಥನಂ | 
ತೆಗೆದಪ್ಪಿ ಬಿಗಿದಪ್ಪಿ ಯಮರ್ದಸ್ಲಿ ಸೋಂಕಿಕೊಳ್ಳ್ಬಿ ಮೆಯೊ ಪ್ಪ ಕಣ್ಣೊಳವಪ್ಪಿ ಮನದೊಳಫಪ್ಪಿ | 
ಚಿತ್ತದೊಳಸ್ಪಿ ತಣಿನಿಡಿದು, ಸುಖಂಬಡೆದು ಕೆಂಡುಕಂಡು, ತೆ ಮರುಳ್ನೊಂಡ್ಕು ಆಲಿಂಗನಮಂ 
ಸಡಿಲ್ಟಿ, ಪುಳವೆಳ್ನು ಹೊಮ್ಮಿ ಹೊರಳ್ಳು, ಜುಮ್ಮನೆ ಬೆಮರ್ತು ಕೊರ್ಬಿ, ಕೊನರ್ತು ಉರ್ಬ್ಬಿ 
ಯುರುಳ್ಪಬ್ಬರಿಸುತಿರ್ಪಾ?” ಓಹಿಲಯನು ದಿವ್ಯ ಪೂಜೆಯ ದಿವ್ಯ ಶರಣ. ಆದರೂ. ಈತನಿಗೆ 
ವಿಚಿತ್ರ ವರವಾಯ್ತು:; « ಹೆನ್ನೆ ರಡು ಬರಿಸಂ ಹಿಗ್ಗಿ ಪೊರೆಯೇರಿ ಗುಗ್ಗು ಳಮಂ ತಂದೆಮನಿಕ್ಕೆ 
ಸಗ್ಗ ಇ? ಜಿರಗಾಗೆ, ತ ಜೆರಸು ಕೊಂಡಯ್ದ ಫೆವೆನೆ? ಹೊಂಗಿ "ಹೊರೆಯೇರಿ ನೋಡಿ 7 
ನಲನೇ ರಿ ಹಿಗ್ಗಿ ಹೆರುಷಂದಳೆದೋಹಿಲಯ್ಯಂ?” ಈ ಸಾಹಸ ನಿಧಿಗೆ ಬಂತು ಪರೀಕ್ಷಾ ಕಾಲವು. 


 ದಿನೆದಿನವೂ ಧೂಸದಾರತಿ: ಆಪಾತ್ರೆಯಂ ತಂದು ಮುಂದಿರಿಸಿ ಸಿಡಿಲ ಕಿಡಿಯಂತಕಿರ್ನ್ಹ ಕೆಂಡ: 


ಳಂ ಕುಪ್ಪಳಿಸಿ ಗುಗ್ಗ ಳಮಂ ಮೇಲೆ ತಂದು ಸುರಿಯೆ, ಗಳಗಳ ನರಳ್ದು ಚಿಮಿಚಿಮಿಸಿ ಕಾಯ್ವ 
ಧೂಪರ ಸನಿಯ ಹೊಗೆಯನುಗುಳೆ ಬೀಸುವಾಗಳುಂ ಅಮೃ ತರಸದ ತುಂತುರು ತೆರಳ್ಹಂತೆ ಧೂ 
ವೆತ್ತಿ ಕಂಪುತೆರೆ ಮಸಗಿ ತೀಡುತ್ರೊಸಪರಿಮಳದ ಮಂಜು ಕವಿವಂತೆ ಸನಿಯ ತುಷಾರವನೊತ್ತುವಂತೆ 
ಧೂಪದ ಸವಿಯು ಸರ್ವಾಂಗಮಂ ಪುಗೆ, ಲೇಸಿಂಗೆ, ಲೇಸನರಸಿ ತಂದಿಕ್ಕು ವ ಧೂಪದ ಸೊಗಸಿನ 


ಸೊಕ್ಕು ಸವಿಯ ಸಾಲಿಜಿ” -- ಓಹಿಲನಿಗೆ ಧೂಪದೋಹಿಲನೆಂಬ ಹೆಸರು ಜಗದಗಲ ಹೆಬ್ಬಿತು. 


ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ ಹೆನ್ನೆ ರಡು ವರುಷ ಈ ಭಕ್ತನು ಎಲ್ಲಿಲ್ಲಿಯ ಗುಗ್ಗೆ ಳವನ್ನು ತಂದರ್ಪಿಸುತ್ತ ಬಂದನು. 
( ದುಮ್ಮ ಳೆಂ ಶ್‌ ಕವಿದು ದುಮ್ಮಾನಂ ಕಾಹೇರಿ ಆಪತ್ತೆ ಸ್ಯಾ ಮೆಯ್ಗ ಂದಿ ಮನಂ ತಾರಿ 
ಬುದ್ದಿ ಜಾ ಮಸಗಿ, ಚಿತ್ತಂ ಕೊರೆದು. ಜೀವಂ ಬೆಂದು” ಹೋದರೂ ಶಿವಭೋ ಎನ್ನುತ 

( ಕಣ್ಣೊ ಳು ಹ ಕಯ್ಯೊಳು ಕಾಯಂವಾಗಿರ್ದನು. ? 


4« ಬಾಳ್ಗೆನ್ನ ಸೋಮಯ್ಯ ತಂಡೆ ಎನುತೆತ್ತಿದಂ ' 
ಧೂಪಮಂ ಪೊತ್ತು ಜನನದ ಹೊರೆಯನಿಳುಪಿದಂ 
ಧೂಪಮಂ ಹೆಗಲಗೇರಿಸಿ ಸಾವನಿಳುಪಿದಂ ? 


ದಿನದಿನವೂ ಕಂಬಿಯ ಮೇಲಿಂದ ಹೊತ್ತು ತಂದು ತೆಂದು ಕಾಯವು ಕುಸಿದು ತಗಿ ತು; 
ಹೆಗಲೆಲವು ನೆರೆಮುಕ್ತಾ ಯಿತು; ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಣ್ಣು ಹುಣ್ಣಾ ಯಿತು. ಅಂಗಾಲದಲ್ಲಿ ಉರಿಯೆದು 
ಬೊಕ್ಕೆ ಹುಟ್ಟ ನೆತ್ತ ರುಗುಳಿತು. ಸರ್ವ ತ್ರಾ ವೂ ಜಗುಳಿತು. ತನು ಜರ್ಶುರಿತನಾಯಿತು. 


೧೮೪ 


ಟ್ಟ ಫೆ 
ಕೆ 
ಸೂ 


ಹಂಸೆಯ ಹರೀಶ್ವರನ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗ 


«ಮನವೆ ಕೈಕಾಲಾಗಿ ನಡೆನುತಿರ್ದಂ ನೋಡ” ಏನನ್ನೂ ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಕಾದುರಿಗೆ 
ನಿಕ್ಕಿ ಕೆಂಡವಂ ಸುರಿದು ಕುಣಿಕುಣಿದಾಡಿ ಮಣಿದಾಡಿ ತಣಿದನು. ಈ 


ಷ್‌ ಇಂಥ ನೋಂಪಿ ಈ ಅಚಲ ನಿಸ ಇನ್ನೆ ಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕೀತು? 


ಜೆ | ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ (ಮೊಳಕೆಯ್ಯಮಂ ತೆಯ್ದು ಬಾವನ್ನ ಮಂ ನೆರೆನುತಿರ್ಸ'ಂತೆ ಮಾಡಿ, ಮೆರೆದ 
ಫಾ ಸಂಡೆ ಮೂರ್ತಿಯನ್ನೂ ನೆನೆಯಬಹುದು. ಶಿವನೆ ಬಯಕಯಂತೆ « ಹಸೆಯ ಮೇಗಣ 
ಮುಡಿಯನಿತ್ತ?, « ನ ಲಾಭವವರ್ಗಾನೆ ಲಾಭಂ ಕೇಳ್‌? ೨. ಎಂದು ಸಾರುವ 
Ro ಅದ್ವಿತೀ ೇಯನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ರೇವಣಸಿದ್ದ ಶಂಕರ ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಮೊದಲಾದ 
ತ್‌ ವಾ ' ಸಾಮಾನ್ಯ ಶರಣರು ಹರೀಕೆ ರನ "ಶ್ಸೈವಾಡದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಗ್ಗ ಹೆಚ್ಚು 
ಯವೇಧಕ ಮೂರ್ತಿ ಸಳ ಬೆಳಗಿದ್ದಾರೆ. ತಿ ಸಂಗನು ಚ ಯ್ಯ ನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
ಉಂಡೆದ್ದಾ ಗಲ್ಲಿ « ಕೂತು ಮಾದರಜೆನ್ನ ಸೊಡನುಂಜಿನೆೆ ಚೋಳ ' ಎನ್ನು ವ ಶಿವನ ಪ್ರೇಮದ 
ಟ್‌ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಲಿ ಭಕ್ತಿಕಾಂಡದ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚೊತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕಾದದ್ದೆ, « 3. ಸಸಮೊಳಿಂತು 

ಮಕ 'ವನ್ನು ಹರಿಯಿಸಿ ರೋಕಕ್ಕೆಲ್ಲ ಪೊಜ್ಯ ಕನಿಯಾದನು. 


ಹು 


ಕವಿಯ ಚಿತ್ತವೂ ನೆನಹೊ ಮನಸ್ಸೂ-- ನುಡಿವುದೂ ಕಠೆವುದೂ ನಡೆವುದೂ-ನೆಲದ 
| ಮೇಲಿರಲಿ, ಭಾವಿಕರ ಬಗೆಯೊಳಗಿರಲಿ -- ಒಂದು ನಿಚ್ಚ ಸತ್ಯದ ನೆಲಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದೆ. 
| ಭಕ್ತಿಯ ರಸ ನುಡಿಯಿರಲಿ--ಬಿರುನುಡಿಯಿರಲಿ--ಶಾಂಕಿವೆನ್ಸ್ನಿ---ಉಗ್ರವೆನ್ಸಿ ್ಗ-ರೂಸಕನೆನ್ನಿ 

| ಉತೆ ತ್ರೇಕ್ಷೆಯೆನ್ನಿ-ಎಲ್ಲವೂ ಮಂಗಳ ಮನೋರಥದ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಹೆರಿದಾಡುತ್ತಿದೆ; ನೆನೆದಾಡು 
(| Wy ಒಟ್ಟಿಗೆ ಮಾಯೆ ಛಾಯೆಗಳನ್ನು ಬೀಸಾಡಿದ್ದಾ ನೆ ತಿಳಿವು ನಿರಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಧೂಸದಾರತಿ 
ಜೆಳಗಿದ್ದಾಕೆ. ಪರವಸ್ತುವಿನ ಕಣ್ಣ ಜಿಳಕು-- ನೇಸರನನ್ನು ಕೂಡಿಕೊಂಡೆ ಎಷ್ಟು ಬಗೆಯ 
ಕಿರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೆರಿದಾಡಬಲ್ಲದೆಂಬುದುದನ್ನು ನಮಗೆ ತೆರುಸಿದ್ದಾ ಗಾ ಸಾಕಿಷ್ಟು. 
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